ओश्मू 


भरतावना । 


यस्य ज्ञान मनंत वस्तुविपयं यः पूज्यते देवते 
नित्यं यस्य वचो न दुनय कृत्े: कोलाहललु प्यते 
रागद् पमुखदिपाध्य परिपत्‌ क्षिप्ता क्षणाश्रेन सा 
सम्रीवीरदिगु विधुतकलुपां युद्धि विष्तां मम ! 
मिसक्रा शान मनंत वस्तुओंको विषय करता है, देवता जिसकी पूजा करते हैं, 
मिस अा वचन दुनयक्ूत फोलाइलोॉसे लुप्त नहीं होता, और जिसने रागदैप प्रमुख शत्रु- 
समूदको क्षणमरमें भगा दिया था वह श्री वीर प्रभु हमारी ुद्धिको निर्मल करें । 
प्रिय वाच कवून्द 
इस संसारमें धमके समान दूसरा कोई ओेछ०ठ भौर उपकारक वस्तु नहीं है। धर्म 
ही प्राणियों को विपत्तिमें सहायता देने वाल सश्ा मित्र है । सांसारिक सभी पदार्थ शरीर 
के साथ द्वी इस लोकमें रह जाते हैं पर धम परछोकर्मों भी जीवके साथ जाता है 
भौर विपत्तिसे हा कर जोबक्ो सुब्न श्ांति देता है| जैसे कि कहां है-- 
/बतानि भूमो पशव्रश्न गोप्ठे भार्य्या गृद्द हरि जता: श्मशाने | देहश्वितायां परलोक 
मांगें धमलिगों गच्छति जीव एक:” 
अधथन घन प्रथिवी पर, पत्नु गोप्ठमें स्‍त्री, घरके द्वार पर ओर वन्‍्धु वान्यव 
इप्रशानमें, देह चिता पर रह जाते देँ पर एक धम इस जीव के साथ परछोक में भी 
जाता है। अतः शो मनुप्य धर्मझा संग्रह नहीं फरता उसको पशुकी उपमा दी गयी है। 
क्योंकि पशु और मनुष्यों यददी अन्तर दे कि पद्षु धमंका संग्रह नहों कर सकता शोर 
मनुष्य कर सहना है । 
बहे बड़े ऋषि मदर्षियोंने मनुप्योंके कल्यागार्थ धर्मांचरण करनेका उपदेश किया 
है और धर्मकी बढ़ी विशद व्याख्या की दै। शास्त्र धर्मकी व्याख्या मात्र हैं। जेसे वस्त्र 
तन्तुमय और घट मृण्मय द्वोता है उसी उरदद शास्त्र भी धममय हें। शास्त्रोंमें अनेक प्रकार 
के धमं बतछाए हैं पर सब ध्मोमें शेछ० और सबका मूलभूत धम जीवरक्षा रूप धम कहा 
गया है। औैनागमका तो इसीके लिये निर्माणद्वी हुआ है। प्रइन व्याकरण सुत्रके प्रथम 
सत्र द्वारमें लिखा हु कि “&व्य भग जीव रकखण दयद्रथाएं पावयण भवथा सुकदिय॑” 
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अर्थात्‌ जगतके सम्पूर्ण जीवोंकी रक्षा रूप दयाके लिये भगवानते प्रवचन का 
है। इस मूलपाठमें जीवरक्षा रूप धर्मके ढिये जेनागमकी रचना होना वृतशायी गई है। 
अतः जीवरक्षा रूप घम जोन धर्मका प्रधान अड्ज है। उस जीवरक्षाकों जो धमे मानता है 
ओर विधिवत्‌ उसका पाढन करता है चही तीर्थद्वुरकी आज्ञा भआराबक पुष्प है। इसफे 
विपगीत जो जीवरक्षाको धम्म नहीं मानता किन्तु इसको पाप भथवा अघम बठछावा दै 
वह धर्मका द्रोही कौ! चीवरगगकी जाज्ञाका दिरस्कार करने वाह दै । 
केवल जैनधर्म ही जीवरक्षाको प्रधान धरम नहीं बतलाता किन्तु दूसरे मतवाड़े 
शास्त्र भी इसे सर्वोत्तम भोर स्वप्रधान धर्म मानते हैँ। महाभाग्त शात्तिपवमें ल्खि 
है कि--“प्राणिनां रक्षणं युक्त मृत्युभीवाहि जन्तवः आत्मोपस्पेन जानद्विरिष्टं सवेध्य 
जीवित? आ लक ्ज 
“दीयते मार्य्यभाणस्य कोटि जीवितमेव वा। धनशो्टि परित्यज्य जीते . 
ज्ञीचतु मिच्छति” | पी | ु 
जीवानां रक्षणं श्रेष्ठ जीव: जीवित कांक्षिण: 
तस्मात्समस्तदानेभ्योइभयद! न प्रश्स्यते 
एकत: काश्वनों मेरुबेहुर्त्न! 'वपुन्धरा 
एकतो भय भीतस्य प्रागिन: प्राणरक्षणम्‌? 
सर्थात्‌ जैसे अपना जीवन इए है इसी तरह सभी प्राणियोंका अपना अपना 
जीवन इट है, सभी जीव मरनेसे डरते हैं इसलिये सभीडो थपने समान ज्ञान कर 
उनकी प्राणरक्षा करनी चाहिये । ह ह 


भारे ज्ञाने वाले पुरुषद्ो एड तरफ करोड़ों धंव दिया जाय भोर दूसरी ओर 


उसका जीवन दिया जाय तो वह घन छोड़ कर जीपनंकी ही इच्छा करता है। 


, जी रक्षा करना सबसे प्रधान धर्म है। सभी जोच जीवित "ना चहते हैं । . 
इप्तढिये सभी द्‌ नॉमें सभयदान यानो ज्ीवरश्ञा करना श्े् है। 


:. रैंक तरक सोनेका परत मेरु भौर पहुत्रा ए्थबी -रख दी जाय औौर दूसरे ताफ 


सत्युप्रीत पुरुषदा प्राणःक्षण रूप घर रख, दियाजाय तो प्राणकक्षा रूप धर्म ही ओेष्ठ 
सिद्ध हंगा। | ४.2 पं 
“ “ईंछी प्रकार विष्णु पुगामें भी छिखा। है-- 


: - -किपिछानां, सहस्ाणि योह्िजेम्य प्रयच्छृति 5 
... एकस्य जीवित दृ्यान्नच तुल्य॑ युधिष्ठिए? 
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भर्थात जो पुरुष दजार गायें ब्राह्मणोंकों दान देताहै बह यदि एक प्राणी को 
जीवन दान देवे तो उसके इस काय्यके तुल्य पहुछा कार्थ्ण नहीं है यानी जीवनदान 
देना गोदानसे भी श्रेष्ठ है । 

इत्यादि अन्य मवाबल्म्वी शास्त्रोंमें भी भीवरक्षाक्रों सर्वोत्तम ध्म माना है और 
डोनागमका तो यह प्राण द्वी है। पर भाजकल हुएडा अवसपिंणी कालके प्रभावसे इबेता- 
. स्वर जैन धर्मके अन्दर एक 'तेरह पंथ” नाम सम्प्रदाय प्रकट हुआ है। यह सम्प्रदाय 
जऔैनधमके मूल भूत जीवरक्षा धम्को विनाश फरके जैनधमेका मूलोच्छेद करना चाहता 
है। इसके ।सद्धां0कि नमूने कुछ यहां वतलाये जाते हैं । 

(१) गांयोंसे भरे हुए बाहेमें य द्‌ भाग छग जाय और फोई दयावान्‌ पुरुष 
उस वबाछं के द्वारको खोल कर गायों की रक्षा. करे तो उसे तेरह पन्‍्थी एकानन्‍्त पापी 
बहते है| 

(२) भररसे पूर्ण गाडी जा रही है ओर मार्गमें कोई वाडक सोया हुआ है उच्त 
बालकको कोई दयावान पुष्प उठा ठेबे तो इस कार्य्यकों तेरह पन्‍्थ सम्प्रदाय एकाल्त 
पाप बतलाता है। 


(३) ठीन मण्जिछ पर से फोई वाहक गिरता हो तो उस को अपर द्वी 
पकड़ कर बंचाने वाले दयावान्‌ पुरुष को तेरह पन्‍थी एकान्त पाप करने बाह्य बच- 


छाते दे । 

(४) पर्चमद्ाप्नतधारी साधु के गछे में किसी दुष्ट के द्वारा ढगायी हुई 
फांती को यदि कोई दयाछ पुरुष खोछ देवे तो उस में तेरह पन्‍्थी एकाल्त पाप होना 
यतलछते हैं । न्‍ 

(५) कप्ताई झादि दियक प्राणीके ध्ाथसे मारे जाते हुए बकरे आदि की प्राण- 
रक्षा करनेके लिये यदि फोई कस्ताईको नहीं मारनेका उपदेश ,देंवे तो तेरह पत्थी उसे 
एक्रान्त पाप कहते हैं । १728 

(६) छिसी गृहस्थके णेरके नीचे फोई जानवर आ गया हो तो उसको बत- 
छाने बाड़े दयावान्‌ पुरुषफों तरह पन्‍थी एकांत पाप होना कहते हूँ। है 

(७ ) तेरद पन्‍थके साधुभोके सिवाय संसारफे सभी प्राणियों को तेरद पन्‍थी 
०कुपात्र” कहते दें । द 

(८) तेरदद पन्‍थके साधुओंके सिवाय दूधरेको दान देना, मांस भक्षण मद्यपान 
और वेद्यागमनके समान एफान्त पाप तैरह पन्‍्थी बताते हैं। . ह 

(९ ) पुत्र अपने माता पिताड्ी और स्त्री, अपने पतिकी सेवा. शुश्रुपा करे तो 


इस कार्यो तेरद पल्थी एकाहठ पाप बह्दते हैं। 


हि 
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(१० ) किसी यृहस्थके घरमें आग छग गयी हो ओर ग्ृहस्थरा परिव २ घ॑रका 
द्वार बन्द होनेके कारण बाहर नहीं निकल सकता हो किन्तु घरके भीतर आगमें जडते 
हुए मनुष्य, स्त्री और बच्चे आदि आतंनाद करते हों तो उस घरका द्वार खोल कर उन 
प्राणियोंकी रक्षा इरने वालेको तेरह पन्‍्थी एकान्त पाप करनेवाढा कहते हैं कोर उस 
घरका द्व र नहीं खोलना धम बतलाते दें । जेसे कि भीपगजीने लिखा है--- 

“गुहरस्थ-रे छ्ायो छायो घर व'रे निकडियो न जञायो। बल्ता जीव विलछः-विल 
बोले साधु जाई किमाड न खोले” ः 

यद्दी भीषणजी इस तेग्ह पन्‍्थ सम्प्रदायके प्रवर्तक हुए हैं। इनऋ। “बृत्तान्त दीप 
'विज्यजीक़ी चर्चामें इस प्रकार लिखा है। - 

मारवाड देशमें “कृण्टालिया? नामक ग्रामकाः रहने वाला ओसवाल संक्‍्लेचा 
गेत्नी भोषणचन्द नामक व्यक्तिने सस्वत_ १८७८ में वाईस सस्प्रदायके पूज्य आचार्य्य 
श्री रघुनाथनो मह|र.जसे दीक्षा अद्ण की। पश्चात, शद्दर मेरताके अन्दर श्री रघुनाथजी 
महाराज, भ॑ षणचन्द्ज्ञीको भगवती सूत्र पढ़ाने ढगे । भीषणजीको कितनी बातें जंचठीं 
ओर कितनी नहीं जंचती । यह चेष्टा आवक समर्थमछजी धाडीवालने देखी। उक्त 
अआवकने पृज्य श्री रघुनाथनी महाराजसे-कहा कि आप भीषणजीको भगवती सूत्र पढ़ा 
कर सर्पको दूध पिछा रहे हैं। यह भोषणजी आगे चल कर निन्‍्हव होगा और उत्सूत् 
प्रहपणा करेगा। 

यह छुन कर पूज्य श्री रघुनाथजी-मद्दाराजने कहा कि.पहले भी भगवान -महा- 
पीर स्वामीने गोशालक और जामाछी को पढ़ाया था और थे निलन्‍्दय हुए, यह उत्तके 
कम्मोक्ा दोष था। 

इस प्रकार च्षोमास भरमें सम्पूर्ण भगवती सूत्र वंचवा कर -चौमासा उतरमे पर 
पूज्य औ रघुनाथजी महाराजने भीषणजीसे कहा कि पुस्तक यहां रख कर जाना | पर 
भीषणज्ञीने यह बात नहीं मानी | वह भगवतीका पुस्तक लेकर वहांते ल दिये। पश्चात्‌ 
पूज्य ओ रघुनाथजीने दो शिष्योंको भेज कर भीषणजीसे पुस्तक -मंगवाई। वहीं पर 
भीषणन्नीका पूज्य श्री रघुनाथज्ी महाराज पर क्रोध - उत्पन्न हुआ। ओर भीषणजीने 
निश्चय किया कि में नवीन मत निकाह कर पूज्य ओऔी रघुनाथजीको अपमामित करू | 


यह विचार कर भीषणजीने मेरतासे विहार कर मेवाड़में राजनगरके अन्दर 
घातुर्मास्य किया । वहां सूत्र वांचते हुर भ॑ षणजीने यह प्रर्पणा की कि साधु मुनिराज 
को किसी त्रस स्थावेर आदि जीवोंको हिंसा नहीं करनी चाहिये और करानी भी नहीं 
चाहिये तथ। करते हुए को अच्छा भी न समझना चाहिये। तथा किसी प्रांणीको बांधा 
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नहीं चाहिये तथा बंध ना भी नहों चाहिये ओर वांधते हुए को अच्छा भी नहीं समझना 
चाहिये! 

एवं किसी बंधते हुए भीवको रक्षार्थ छोड़ना नहीं घाहिये छोड़ाना भी नहीं 

चाहिये ओर छोड़ने वलेको मच्छा -भी नहीं जानना चाहिये। ण्ह्‌ भुनिराभका आचार 
है इस प्रकार आवऊ सी तीथंकरका हघु पुत्र दे और देशत्रती है इस लिये आवकको 
भी-चांधे हुए प्राणीको रक्षार्थ नहीं छोड़ना चाहिये और छोर्ड़ीना भी नहीं चाहिये तथा 

छोड़ने वालेको अच्छा भी नहीं समझना चाहिये । 

कोई किसी जीवको मारता हो तो छुड़ानेमें अन्तराय छगवा है. तथा छुड़ानेके 

'बाद जो व३ जोच हिंसा, मेथुन, पाप आदि काय करता है वह सब पाप छुट्टानेवालेके 
झिर पर छगता है| तथा गाय बेल आदिसे वाड़ा भरा हुआ है ओर उसमें यदि जाग छग 
गई हो तो उम्र वाडेका द्वार खोल ऋर उन पश्ुओंकी रक्षा नहीं करनी चाहिये। क्योंकि 
मरनेस बचे हुए वे गाय बेल आदि मैथुन ओर हिंसा भादि पाप करेंगे वह सब पाप 
उनडी रक्षा करने बाडेक्ो छोगा। तथा दिंसकसे मारे जाने वाले बकरे, भेंसे आदि 
जीवित रद कर जो पाप फरते हैं वह पाप छुट्टेने वाढ़ेको छाठा है। यह प्ररूपणा 

भीषणनीने की थी । 

भीषणनी और जयमलमभीके शिष्य वक्तोजी तथा वत्सराजजी ओोसवाल भौर 
छालनी पोग्ाल इन चारों जनोंने मिल-फर यह प्रदवणा की थी। यह वात पूज्य श्री 
ग्युनाधज्ञी मद्राराजने सोजदके चातुर्मास्थमें सुनी और उन लोगोंकी विपरीत श्रद्धा हुईं 
जानी | चातुर्मास्थ उतरने पर मीपगनी पूज्य श्री रघुनाथजी महाराजके पास गये परल्तु 
पूज्य श्रीने भीपगजीको उत्सूत्र प्रहपी जान कर आदृर नहीं दिया। ओर शामिल्में 
आहार भी नहीं क्रिया। यह देख कर भोपगजोने पूज्य श्रीजीसे पूछा कि मेंने क्‍या 
अपराध किया है जिसते आप नाराज द्वो गये हैं। पूज्य श्री रघुनाथनी महाराजने कहा 
कि तुमने उत्सूत्र प्रहृषणा की दे यही अपराध है। फिर पूज्य श्रीजीने भीपगजीको 
' अच्छी तरद समझा कर पण्मासिक प्रावश्धित देकर आहार पानी शामिल्में कर छिया। 
परन्तु भीपगभीके शिष्य भारीमलने अपनी यह अद्धा नहीं छोड़ी । पश्चात्‌ पूज्य श्री 
रघुनाय नी मंहाराजने भीषणजीसे कहा कि जयमलमीके शिष्य बक्तोजीको, वत्सराज 
ओसवालड़ो, छाछजी पोखाढको तथा राजनगरके श्रावकोंको तुमने ही विपरीत श्रद्धा 
दी है इस लिये वह अद्धा तुमसे द्वी मिटेगी दुम्त उनको समझाओ । ऐसी गुरुफी भाज्ञा 
होने पर भीषणनी रामनगर आये | वद्वां आने पर भीपगतीको वक्तोजीने वहुत उपाहृ्म 
“दिया और कहा कि हम सत्रोंने मिल कर एक नवीन पल्थ चंढाना सोचा था लेकिन तुम 


[ ६ | 

रघुनाथ धीके पास जाकर उनसे मिल गये । इत्यादि कह कर वक्तोन्नीने भीयगजीडा मन 
फिरा दिया । भव भीपगणीकी श्रद्धा फिर पृ्ववन्‌ ज्योकी त्थों हो गई । पदचाव दो तोन 
मासके वाद भीपणजी पूज्य श्री रघुनाथजी मद्दागजके पास आये। और पूज्य ओने 
फिर उनका आहार अला कर दिया। इसके वाद भीपगरी पृज़्य श्री रघनायजी महा- 
- शाजके गुद भाई पूज्य श्री जयमलनी मद्दाराजफे पास चले गये। १सी कारण पूज्य श्री 
रघुनाथजी मद्दाराम भऔर' जयमलछजी मह्ाराजमें मतमेद उत्पन्न हुआ भौर छः मास 
तक यह्‌ झंझट चलता रहा परन्तु भोषणजीने अपना मत नहीं छोड़ा 

इसके अनन्तर श्री रघुनाधजी महाराजने गोशालफफा हृष्टान्त देकर बगठी गांव 
में सस्वत्‌ १८१५ चंत्र सुदी नवमी शुक्रबास्के रोम भीपगजीको गच्छसे अलग कर दिया। 

पश्चात्‌ भीपगणी, वक्तोजी, रूपचन्दुजी, भारमलज्ञी मौर विरिधरजो आदि 
तैरह जनोंने मिछ्त कर नवीन पनन्‍्य चलाया।' तैरद जनोंने इसे घलाया था इसलिये 
इसका नाम तिरदद पन्‍्य! हुआ ये लोग प्रत्येक प्रामेर्में घुम घूम का छझपने मतका प्रचार 
करने छगे । ओर शझास्त्रके ६५ बोलोंका भथ इछ्ट पुछ्ट कर दिया । और शास्त्रमें जद्दां 
जहां जीव रक्ला करमेका पाठ देखा उसके अर्थ फेर दिये। इन छोगोंने यह प्रकूपणा की 
थी कि जीव रक्षा आदि करनेमें कोई छाम नहीं है | ये सव सांसारिक कर्य्य दें । 

पहले पूज्य श्री रघुनाथनी मद्दाराजने भोपगजीको समझाया था कि भगवती 
सूत्र के पन्‍द्रहर्वे शतकमें गोशाल्कफो वेश्यायन वाल तपस्वी तेमो छेश्याफे द्वारा जला 
रहा था वहां भगव-न्‌ महावीर स्वामीने अनु स्पा फरके शीतल लेश्याके द्वारा गोशालक 
को बचाया था | इस लिये सिद्ध/न्तमें अनुकस्प। फरना परम धमम माना है उसको तुमने 
क्यों उठ/या है | 

यह सुन कर भीपणजीने कह कि वीर समझदार द्वोते तो छ्द्मस्थपनेमें गोशा* 
, छकक़रो दीक्षा क्‍यों देते, गोशालकको तिल क्यों बताते। बह तिल नहीं बताते तो गोशा- 
छक उसे क्‍यों उखाड़ फेंकता | तथा बोर गोशालकफो तेजो लेश्या क्यों सिखाते। इस 
तेजो लेश्याफे सिखानेसे गोशालकने सुनक्षत्र और सर्वानुभूतिको जछा दिया तंथा स्वयं 
वीरको भी उस तेजो लेश्याफे तापसे छः मह्दीने तक रक्त व्याप्ति भोगनी पड़ी थी। 
इत्यादि बहुतसे अनथ हुए। यदि वीर समझदार होते तो ऐसा अनर्थकर कार्य्य .क्‍्यों 
करते । किन्तु बीर चूक गये, उनमें छः लेश्यायें मौर भाठ फर्म थे। यह हुठ पकड़ कर 
भीषणजीने वीर भगवाबके प्रति बहुत कुछ अबर्ण बाद फहा |. 

इसके अनन्तर फिर गुरुने समझाया कि तीर्थंकर नीच उहमें उत्पन्न नहीं होते 
ओर उनका गर्भापहार नहीं होता तथा फेवछ- ज्ञान होने पर उप्ईे “ 5ए रक्त व्याधि 


| 


नहीं होती | इत्यादि जो दस माश्चय हुए हैं वे कभी नहीं होते पर किसी भावी योगसे 
हुए हैं। इस लिये गोशाहक मौर भगवान्‌ मद्दावीर का पृ्वभवका बेर था उस बैरका फल 
भोगे विना वह किस प्रकार मोक्ष पाते ? | तथा वह छः महीने तक रक्तब्याधि भोगे बिना 
किस प्रकार मुक्त होते ?। १३ वे" सयोगी फेवली गुणस्थानमें मोक्ष जानेके समय सात 
कम सम्पूर्ण होते है और वेदनोय कर्म बहुन होते हैं। केवल समुद्घातको प्रकट करके 
बेदनीय फर्मो'का क्षपण और भाठ फर्मा'को पूर्ण करके केवडी मोक्ष जाते हैं। इसलिये 
गोशाल$ छत बेदना भौर उसके वेरको सम्पूर्ण किये बिना भगवान्‌ महावीर किस प्रकार 
मोत् जा सकते थे। यह भादी साव था। इसी कारण भगवान दीरने गोशालफरो लेश्या 
सिख्ताई थी मतः बीर भूले यह शठ्द तुम मत कहो। इस प्रभार पृश्य श्री रघुनाथजी 
मद्दाराशने भूषणनोकों बहुत कुछ समश् या पर भीपगजीने अपना हठ नहीं छोड़ा । 


फिर पृज्य श्री रघुताथनीने कहा कि उत्सूत्र प्रहणणा फरके तुम अनुऋस्पा मत 
इठाओ। उपासक दक्षांग सूत्र्मे श्रेणिक गज़ाने अनुऋुम्पा कर कसाई थाड़ा उठा 
दिया था ओर जीव नहीं मारनेफ्ा दिंढोरा पिववाया था। तथा राजप्रइनीय सूत्रमें प्रदेशी 
राभाने बारद श्षत्र घारग करके अपनी संपत्तिफे चतुधभागसे अनुकम्पाथ दानशाढा बन- 
वाई थी। फिर उत्तराध्ययन सूत्रमें श्री नेमिनाथनीने विवाह जाते हुए पश्चुओंसे भरा 
हुआ थाड़ा देखा और अनुक्मपा फर उन्हें हड़ा दिया। तथा ठाणाह सूत्रमें दश प्रकारके 
दान कटे है उनमें अनुकम्पा दानका वगन है। इस प्रफार द्ास्त्रमें ६५ जगह अनुकम्पा- 
सम्बन्धी पाठ आग हैं इतर पाठोक्रो बतड़ा कर भी सीषग न्ीको समझाया पर भीपगण्ीने 


अपना इठ नहीं छोड़ा । 


यददी मीपगप्ी तेरह पन्‍्य सम्पदायके प्रवतेक थे। इनका सम्प्रदाय शास्त्र विरुद्ध 
होनेके कारण यद्यपि क्षण भर भी ठहरने योग्य न था तथापि जनताके अन्दर मूखेताका 
आधिम्य दोनेसे और हुण्डा मवर्सर्पिणी कालके प्रभावसे इनका सम्प्रदाय चछ निकछा। 
और इस सम्मदायके चडनेते जनताके अच्दर जीव रक्षा करनेमें एकान्त पापका विश्वास 
उत्पन्न हुमा | 

इस भीषणम्रीके चौथे पाट पर जीतमछजी नामक, एक व्यक्ति आचाये हुए। 
ईन्दोंने दान दयाका सर्वनाश करनेके छिये भ्रमविध्दंसन नामक एक म्र'थ रचा ओर उसमें 
शास्त्रके अर्थका अनथ करके मूख जनतामें भीषणजीके रिद्धान्तोंको पुष्ट करनेका पूर्ण 
प्रयास किया। जद्दां जहां भीपगज्ीकी श्रद्धा शास्त्रते विरुद्ध होती थी वहां वहां इन्होंने 
शास्त्रका अर्थ बइल दिया दे । और जहां अर्थ नहीं बदुछ सका वहांका पाठ ही नहीं .. 
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लिखा । तथा कहीं अपूर्ण पाठ छिख कर जनतामें भ्रम- रूण्डन करनेके वद्षनेसे भ्रमका 
प्रचार किया । इस प्रकार जीतमलजीने' अ्रमविष्व॑सनमें दान दया आदि. पवित्र धर्मो'का 
उच्छेद करनेके लिये पूर्ण प्रयज्न किया दे । इस अथके प्रचार होनेते- जनताके अन्दर ऐसा 
अज्ञान फेह गया है कि थली प्रान्तमें रहने वाढ़े तरह पतथीः ओछ४वाल वन्धुभोंने जीव- 
रक्षा रूप धर्मका बहिष्कार सा कर दिया है-। इस अनर्थ परभुपराको, बढ़ते देख कर. 
जनताके कब्याणार्ग पूज्य श्री हुकुमोचन्दजी मद्दाराजक्रे पटानुपाट पर विराजमाज़-१००८ 
पूज्य ओ जवाहिरछाहूजी महाराजने बहुत परिश्रम के साथ यह सद्गर्ममण्डन - नामकः 
प्रथ बनाया है । 

इस पथमें मूछ सूत्र और उनसे मिलती हुई टीका, भाष्य, चू्णी और कहों कहीं” 
मूलानु धरिणी टव्वाओंका आश्रय लेकर सत्य ध्मको प्रकट फरनेकी पूर्ण चेष्टा की गई: 
है। इस प्रथको मनन पूवेक अवलोकन करनेसे शास्त्र विरुद्ध तेरह पत्थियोंका सिद्धान्त 
साक साफ मिथ्या नझ्र जाने छगता है मोर जीवरक्षा तथा दान शादे धर्म, शास्त्रीय 
प्रमाणित होते हैं। अतः सत्य घ॒र्म ज्ञान की इच्छा करने वाढ़े पुरुपोको अवश्य यह प्रय 
देखने योग्य है और वाईस सम्प्ररायके आवक्ों के लिये तो इसे देखना परम आवश्यक 
है | यद्यपि तेरह पत्थके श सत्र विरुद्ध सिद्धान्तोंका खण्डन करनेके लिये अनेक मुन्नि 
मदात्माओंने परिअ्रमके साथ अनेक प्रथ बनाये हैं और तेरद पन्‍्थकी छुयुक्तियोंसे 
चतुर्विध संघड़ी बहुत ही रक्षा का है। इस उपकारके लियेउन महात्माओंका यह वाईस 
सम्प्रदाय ऋगो दै तथापि इन महात्माओंके प्रथ पुरानी भ पामें छिखे हैं और कई जगह 
दृष्टि दोपते उनमें न्रुटियां भो रह गई हैं. तथा कहीं कहीं उनमें भज्ुद्ध टब्वा भी छप गये 
हैं इस लिये आधुनिक प्रचढ्ित भाषामें इस नवोन् प्रथको निकालनेदी आवश्यकता 
प्रतोत हुई । 


इस मथके बनानेमें सबसे प्रधान कारण यह है हि पूत्र महात्माओंके बनाये 
हुए प्रथोंमें इस “भ्रम्रविध्व॑सन” का पूर्ण खण्डन नहीं जाया है। क्योंकि वे सब मय 
भरम्रविध्व॑सनके छपनेसे पहल़ेके बने हैं । इस लिये उन्त मथोंमें भ्मविध्व॑सनके कुयुक्तियों 
का खण्डन नहों होना स्वाभाविक है। इस त्रुटिको दूर करनेके ढिये यह अ्र'थ बनाना 
आवश्यक हुआ | परन्तु किसी अच्छे कार्य्यके लिये सुअवसरका मिलना सुलभ नहीं है। 
सौभाग्यवश १००८ पूज्य श्री जवाहिर छालजी महाराजका भीनासरमें' सम्वत्‌ १९८४ में: 
चातुर्भास्य हुआ । महाराज-स'हेवसे इस कार्य्यके लिये सब्नको पहलेसे-ही प्रार्थना थी: . 
ओरमद्दाराज साहेब स्वर्ण भी इस कार्य्णको करना 'चाहते थे-*सुअवसर देख कर महा- 
राजने घोर अन्धकारमें पड़ी हुई असन्‍्मारमें प्रदत्त जनताको सत्पथर्े प्रवृत्त करनेके लिये : 
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इस प्रत्थका भीनासरमें दो बनाना मारम्भ कर दिया। भोर चातुर्मास्य भर भीनासरमें 
: यह कार्य्य हुआ। पश्चत_ सह ही प्रार्थनासे पृज्यश्रीका थी प्राल्तमें विहार हुआ वहां पर 
घोर भज्ञानान्पकारमें पड़ी हुई जनताको देख कर इस प्रन्थक्नो वनानेमें पूज्यशरीकी और 
भी प्रवछ इच्छा हुईं। ओर सरदार शहरके चातुर्मास्यमें पुनः यह कार्य्ण प्रचलित किया 
पर सरदार सदसके चातुर्मास्य समाप्त होने पर पृज्यश्री का प्रामानुम्ाम विद्वार होनेके 
फारण यद फार्य्य चूरूके चातुर्मास्य तक रूफा रद्य। पश्चात्‌ चुरूफे चातुर्मास्यमें होकर 
वीकानेर्फे चातुर्मास्थमें सस्दत, १९८७ के अन्दुर यह फार्य्य समाप्त हुआा। 
,वन्धुमो ९ 
भगवान्‌ महावीर स्वामीसे लेकर आज तक जितने माचार्य्य [हुए हैं किसीने भी 
जीवरक्षाक्रो पाप नहीं बतलाया दै किस्तु समीमे इसे धम कहा है। पर जाज तेरह पन्य 
सम्प्रदाय इसे पाप कहता है यह इसको अपनी फपोल कछपना दे शास्रफ्ठी यह. राय नहीं 
है। तेरद पन्थियोंसे जब पूछा जाता है कि तुम्दारे समान प्ररूपणा किसी पूर्वाचाय्यने 
हे कभी की हो तो बतढाओो १। इसका यथार्थ उत्तर तेरह पत्थियोंसे कुछ-भी नहीं 
दिया ज्ञाता किन्तु भोली भाली श्रावक्र मण्डडीको वहकानेके लिये वे कहते हैं कि हमारी 
अद्वा ही पुरानी है भर यदी सथा जिनभाषित धरम है परन्तु फाल पाकर यह नष्ट हो 
गया था। पश्चात हमारे पूर्वाचाय्य भीषणजीने इसका पुनरुद्धार फिया है। यह कह कर 
अन्धविश्वासी जनताफ़ो वे भूछाये देते दँ। परन्तु बुद्धिमानों को निमू छ तथा शास्र- 
विरृद्ट इनकी बातें नहीं माननी चाहिये। - 
साक्षात्‌ भगवाव महावीर स्वामीने भगवती सूत्र शतक २० उद्ँ शा ६ के मूलपाठ 
में चतर्विध सहको लगातार २१००० वे तक चडता रहना वतलाया है इसलिये तेरह 
पत्थियों का तीःविच्छेद बतलाना एफ.ल्त मिध्याहै। भगवती सूत्र का वह सूल- 
पाठ यह दै-- 
जम्यू दीवेणं भन्‍्ते ? दीवे भारए वासे इमीसे ओसपण्पिणीए देवाणुण्पियाणं केव॑ 
तिय॑ का तित्ये मणुसिज्िस्सइ १ गोयमा ९ जम्बूदीवे दीवे भारए वासे इमीसे ओस्स- 
प्पिणीए मर्म एगब्रिसं चास सदस्साईं तित्थे मगुसिजस्तई”. (सुत्र ६७९ ) 
अर्थ--दे भगवन्‌ ? जम्बू हीपके भारतवपमें इस अवसर्पिणीकालमें आपका, तीर्श 
फितने काल तक लगातार चलता रहेगा ९ 
इत्तर--है गोतम ? जम्बूद्वीपके भारतवर्षमें इस अवसर्पिणी काहमें मेरा दीर्थ 
२१००० वप तक्‌ छगातार चढता रदेगा। अर 


है. 


हि 
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- --, +;इस पाठसें चतुर्दिष संघका लगातार २१००० वर्ष तक चलता रहना" सक्षात्‌ 
तीर्थडरने-बवछाया दै अत: भगवानके तीर्थको बीचमें टुटनेकी घात तेरदद पल्थियों की 
नितांत शास्त्रविरुद्ध समझनी चाहिये । 

, ज्ञव यह पाठ तेरह पन्थियोंके सामने रक्खा जाता है तब वे कहते दें. कि-+इस 
"पाठ तीअ शब्दका चतुर्विध सब्न अर्थ नहीं किन्तु शास्त्र अर्थ है। मोर इस पाटमें 
- भगवानने अपने शास्त्रकों २१००० घप तक चलना -बतल।या है पर यद्द भी उनकी दढील 

शास्त्रविरुद्ध ह्दीः ठदरती ह्दै ।. इसी जगह सअगवानने मूलपाठमें तीर्थ शब्द का जर्थ चतु- 
विंध सद्ठ बतलाया है वह पाठ-- 
#तित्थ भन्‍ते १ तित्थ॑. वित्थकरे तित्थ॑ं गोयमा ९ अरहा ताव णियर्मा तित्थ॑ करे 

'पतह्थ॑ पुंण चाउवण्णाइण्णे समणसंघे तंजहा समणा समणीयों सावया सावियाओ” 

* ४ ( सूत्र; ६८६ ) 

: अर्थ-हे मगबन्‌ तीर्थक्नो तीर्थ कहते हैं अथवा तीर्थक्वरकी तीथ कहते हैं ९ 

' (त्तर ) दे गोतंम | अरिहंत तो नियमसे दीर्थड्वर होते हैं किन्तु 'वतुर्षिय 
'अभेण सच्लेंड्ो तीर्थ कहते हैं। बहू अमण संघ यह दै--साधु साध्वी, आवक और 
'अधिकाय | 
.> बहां भगवानने तीर्थ शंब्दका साफ साफ साधु साध्वी आवक और आविका 
" अं किया है. और इनके समूह को ह्वी इसके पूव सुत्रमें २१००० वष- तक चढना बत- 
'छोयों है। अतः तीर्थ दाइका अर्ण यहां शास्त्र मानना ओर चतुर्विष सद्दक्के वीचमें 

टटनेकी प्ररूपणा करना एकांत मिथ्या है | ह 
> “-- इसी वरह बीचमें चीर्थ दुद जानेके स्बन्धमें जो तेरह पन्‍थी यह युक्ति देते हैं 
कि भगवान्‌ महावीर स्वामीके जन्म नक्षत्र पर भश्मग्रहका छगना कल्पसूत्रमें. कहा है 

-उस भरमग्रहके कारण स्रमवान्‌का चछायां हुआ तीर्थ छूट गया था यह भी: मिथ्या है 
क्योंकि कल्पसूत्रके उसी पाठसे यह स्पष्ट सिद्ध द्ोग है कि भश्म -भृश्के, लूगने-फे 

* के में भो भगवान, का तीर्थ चछता ही रहाथा दृटा नहीं था। वह पाठ 

. यह है:-- 

“ज्प्पन्िई चरण से खुद्ाए भासरासी महग्गहे दो वास” सहस्घठिदं समणस्स 
भगवशो महावी२॑स्स जन्म नकद्नत्त' संकंते तप्पत्निई च्णं समणाणं णिग्गंथाणं निय्गं 
थीणय॑ नोडदिएं उदिए पूजा सक्कारे पवत्तः ( कह्पसूत्र ) 

अर्थात्‌ श्रमंण भगवान्‌ महावीर स्वामीके जन्म नक्षत्र पर दो हर बषकी 
स्थितियाहा भंश्मराशि नामक महा्रह जबसे छगेगा दबसे अ्रमण निम्नन्थ भौर निम- 

: न्थियोंका पूजा सत्कार उदय उदय न होगा। .. ८ 7.,. . . .,:४ » 


जन 
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इस मूलपाठमें भदमप्रद लगनेसे भगवान्‌ मद्दावीर स्वामीका तीर्थ बिच्छेद होना: 
नहीं कद्दा डिन्तु श्रमण निम्रत्थोंकी उदय उदय पूजा वजित को है इकसे स्पष्ट सिद्ध 
होता है कि भर्सप्रदफे समयमें भी भगवान्‌ महावीर स्वामी का चछाया 'हुंआ तीर्थ 
चढता ही रहा टूटा नहीं क्योंकि जत्र तीर्थ ही नहीं रहेगा तब फिर उदय पूजा कि 
की घन्द होगी ? सत्र: फल्पसूत्रका नाम लेकर भगवान्‌ महावीर स्वामीके हीर्थकां बीच 
में विच्छेद बतलाना मिथ्या दे । 3 

इसी तरह अ्रमविध्वंसनकी भूमिखामें ज॑ यह लिखा है कि-- - 

#द्बात्‌ ९८०३ में धृमक तु महके इतर जानेके कारण श्रो स्वामी हेमराजजीढी.. 
दा होनेफे अनन्तर क्रमातुक्रम जिन मार्गेकी उन्नति होने लगी” यह भी मिथ्या है। 
क्योंकि घूमफेतु प्रह <गवूलिवाफे पाठानुसार विक्रम संदत ५५६२ सें ही डतर गया 
था। सस्वत_ १८०३ में उत्त के उ्तरने की बात मिथ्या है। देखिये दंग चूलिया का 
पाठ यह है-- ु 

०हवो सोलस्सर्दि नव नवति संझुर्णदि बरीसेदि ते दुद्न चाणियगा . मवमन्नह- . 
स्संति सु मेयं 8म्मिगग अग्गिदत्त ९ संधे सुय जम्मरासी नक्खते अडतीसमो दुद्चों - 
एगिस्पई घुमफेआादी । तस्सठिई तिन्नि था तेतीसा एगराशि परिमाण तस्मियमिण 
पाद्े संपपुयस्स डर्यो अत्थि” ह ह हि 

अधत्‌ इसके अनन्तर १६९९ वर्षमें संघरे जन्‍म नक्षत्र पर अद्टाइसवां धूमकेलु 
नामक महाप्रद्द ढगेगा वह तीनती तेतीख वे तक वक्ष स्थित रहेगा इसकी स्थिति- 
कांट में रह और शास्त्र की पुज्ा प्रतिष्ठा कम दोमी । यद्द इस पाठका भावार्थ है। 

यहां बीर निर्वाण्स १६९९ पर तीनसो तेतीछ वषके लिये धुमकेतु का छगना 
बताया दे और विक्रम संवन १२२९ में बीर निर्वाण काह १६९९ वर्षका द्वोता है। 
इसका दिसाय इस प्रकार छगाइये वीर निर्वागफे सनन्तर ४७० व१.ठक नन्‍दी बाहनका 
धाक घढ़ता रहा उसके बाद विक्रम सम्बत्‌ आरम्भ हुआ। इसलिये विकम संवत्‌ १२९९ 

४७७ वर्ष मिछा देनेते १६९९ बरष होते दें। यदी बंगचुलियाके हिसावसे धुमकेतुम्हके 

प्रवेशका समय्र है | बह धृथ्मेतु ३३३ वषे तक रहा इसलिये विक्रम संबत्‌ १२२७ में 
३३३ जोड़ देमेसे १०६२ ब९ धोता है। इसी विक्रम संबंत १५६२ में धूमफेतु रह उतरा । 
अतः भ्रमविश्व॑सनकी भूमिका विक्रम सेवंत्‌ १८५३ में धूमकेतुके उतरनेका समय बंत- 
' छाना मिथ्या समझना चादिये | का 

तथा इस ऊपर डिसे हुए बंगचूलियाके पाठमें धूमकेसु अहके - समयमें चतुलिध॑ 
सहकी उदय इदय पूजाका ही निपेध दिया दै सका दृढ़ “जाना नहीं बतलाया दे 


नि 
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अतः घमकेतुके समयमें भी चतुविध सट्ठ का बना रहना सिद्ध द्ोता है। तथापि जो 
तेरह पन्‍्थी बीच में चतुर्तिध सद्ठ के टुवने की प्ररूपणा करते हैं बह एकान्त मिथ्या दे । 
रह पत्थियोंको अपने सिद्धान्तका समर्थक जत्र के है प्रमाण नहीं मिलता ठब 
वे छाचार होकर सद्दका ट टना बतलाने छगते हैं । लेकिन इन को यह घाद भी जब 
भगवती शतक २० उद्देशा ६ के घूलपाठके विरुद्ध टहर.ई जांती दे तब वे _ऋषधान्ध दो 


कर पूछने वालेको अपमानित करने छते हें। 


इनके जितने प्रन्थे बने हैं उन सर्वोका एकमात्र उद्देश्य दया दानका वहिष्कार 
फ्रना ही दै | पर सभी ग्नन्‍्थोंमें जितमहूजोंका बनाया हुआ भ्रमविध्वंसन अन्य प्रधान 
है इसमें बड़ी चातुरीके साथ दयादानका खण्डन किया दै। इसो एक दयाद्ान का 
खण्डन करेनेफे लिये अ्रमविध्वंसनकारको अनेकों जगह शास्त्रके - अर्थकी अनर्थ करना 
पड़ा है। जेसे महाननकी वहीमें एक जंगह परिवतन होने पर सारी 'बंदीके रक्ष्म बढ़े- 
डने पड़ते हैं उसी तरद्द एक दयादानका खण्डन करनेके लिये जीतमछजी को अनेकों 
शांस्त्र विरुद्ध बातें स्व्रीकार करनी पड़ी हैं | जेन-दृशन तथा जेनेतर दुशनं “ सभीका यह 
सिद्धांत है कि जज्ञांन तथा विध्यात्वके साथ की जाने चाली क्रियां मोक्ष देनेवाडी नहीं 
होती ओर उस क्रियाका आराधक पुरुष मोक्षमार्गका भाराधक नहीं होता किंतु सम्बक्त्व 
झौर ज्ञानपूनक फी जानेवाढी क्रिया द्वी मोक्षदायिका होती है पर दयादानका खण्डन 
करनेके छिये- तरह .पन्थियोंको अज्ञान और मिथ्यात्वते की जानेवाली क्रिण)से भी मोश्ष- 
साभकी ण.राधता स्वीकार करनी पड़ी है ' 
जन ओर उससे इतर शास्त्रोंकी एकमतसे मिथ्यात्विड्टी क्रिया के विपप्रमें यही 
मान्यता है कि मिथ्यात्विक्री क्रियासे मोक्षमागंफी आराधना नहीं होती। देखिये बृह- 
दारंण्यक उपनिषद््मं छिखा है कि--- ः 
: “थोवा एतदुक्षरं गाग्यबिद्त्वास्मिछोके जुद्दोति यज्ञते तपस्तप्यते बहूनिवर्भ 
सहर्ाण्यस्तवदेवास्यतंदूभवत्ति 


अर्थ--हे गार्मि ? जो अविनाशी--आत्मादी दिना भाने इस छोकसें द्ोम . 
परत है यज्ञ करता है तपस्या करता है वह चहे हजारों वर्ण तक इन क्रियाओं को 
करता रहे पर वह संसारके लिये ही हैं । ( बृहदारण्यक ) 

प्राचीन काछसे ले*र इस समय तकके प्रत्येक आस्तिक सार्य्य धर्ममे आत्माका 
. आत्माके वन्धनका और मोक्षका वर्णन किया है। जैसे अदिसा या दुयाके विषयमें ये. 


सब धर्म एक मत हैं वैसे ही इस मान्यता में सी किसीको विवाद नहीं है कि विना . 
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सम्यक शानके मोक्ष अथवा मोक्षकी भाराधना नहीं हो सकती | इसका कारण यह है कि 
वन्धनसे छूटना मोक्ष है| जब्र तक आत्मा अपने असली स्वरूपको, अपने वन्धनझो, वन्धन 
के कारणको, मोक्षके उपायोको सम्वक्‌ प्रकाससे नहीं जान छेता तब तक उसे न वर्तमान 
विश्वरमय अवस्थासे मुक्त दोनेड्ी इच्छा हो सकती है और न वह उसके लिये किसी 
प्रकारको प्रवृत्ति ही कर सकता है। जिस रोगीको यह मालम नहीं है कि में रोगी हूं, 
में रोगी हुआ हूं, रोगसे मुक्त होनेके उपाय क्या हैं नीरोगता क्या चीज है, वह अपना 
रोग मिटानेकी न कभी इच्छा करेगा और न-उसझी प्रव्नत्ति ही करेगा | 
यही कारण है फि समस्त धर्मो'ने सम्यगूज्ञाकको मवश्य ही मुक्तिके साधनोंमें 
प्रधान माना है । ऊपर दृद्दारण्यक्रके उल्लेखमें भी यही वात बताई गई है । त्ु३दारण्यक 
के सिवाय अन्य उपनिपदारम तथा प्रत्येक दर्शन शास्त्रमें भी यही मान्यता स्वीकार की 
गई है। इुछ उ्दाइरण हम नीचे देते हैं, जिससे विषय रुपष्ट हो जाय। 
धतायमात्मा वलद्दीनेन लम्यो नच प्रमादात्तपसोवा5्प्यलिंगातू 
एनरपाये यतते वस्तु विद्य॑स्तस्थेप आत्मा बिशते त्रद्मघाम” 
अर्थात्‌ भिसमें सात्मग्रल नहीं दे वह पुरुष भात्मा ( जात्माके असली स्वरूप ) 
को नहीं पा सफता । न वद आत्मा प्रमादसे, और लछिय ( साधुका भेप ) हीन तपसे ही . 
प्राप्त हो सकता दै। हां, जो ज्ञानी बन कर इन उपायोंकों आत्म, अप्रमाद, लिग-युक्त 
ठपको काममें लाता है बद्दी प्रह्मघाम ( अःह्माफे असली निवासस्थान ) में प्रवेश 
फरता है । 
ददारण्यक और मुण्ठफोपनिप रफ़े इन दोनों उल्लेश्लोंति यह॑ विपय साफ समझ 
में आ जाता है फि जो मनुष्य ज्ञान हीन दोकर तपस्या भादि करता दे वे उसके सब 
कर्म संसारफे ही कारण हैं और जो ज्ञान युक्त होकर इन्हीं तपर्या आदि फर्मोको 
करता दै।उ8के वे ही कम मुक्तिके,फारण होते हैँ । 
“यस्त्वविज्ञानवीन भवद्यमनस्कः सदाउग्रुचि: । 
नस तत्पदमाप्तोति संसार चाधिगच्छति। : 
यस्तुविज्ञानवान्‌ू भवति समनस्कः सदाशुचिः॥ 
ढ़ 
सतु तत्पदमाप्नोति यस्माद्‌ भूयो न जायते । ( कोपनिषत) 


अर्थान जो ज्ञानी नहीं है वह ठीक ठीक विचार नहीं कर सकता. ओर बह सदा 
अपवित्र है | वह मोश्ष नहीं पा सकता प्रत्युत संसारमें दी परिभ्रमण. करता है। जो 
ज्ञनी दै वह टीक ठीक विचार कर सकता दे और वह सदा पवित्र है। वह ऐसे पदको 
पाता दै जिससे फिर कभी बापस नहीं छोटना पड़ता दे। 


[. १४ ै. 
इस उल्छेखमें अज्ञानीको सदा झपवित्र बताया दै सदा” शब्द देनेका >तत्परय्य “' 
यह है कि मज्ञानी चाहे जब जो क्रियाए' करे पर ज्ञानका अभाव दोनेसे उसकी सब * 
क्रियार ' पविन्नताका कारण नहीं हो सकतीं वरन्‌ अपविन्नताका ही कारण होती हैं । 
ठीक इसी प्रकारक उल्लेख जैन सूत्र सूत्रकृतांग सुत्रमें है-- 
/ज्ञेयाघ्बुद्धा महाभागा बीरा मसम्मत्त दंसिणो 
असुद्ध' तैंसि परकंतं सफर्छ होइ संब्बसो । 
जेय वुद्धा महाभागा बीरा स॑मत्तदंसिणो 
सद्ध' तेति परक्वत॑ अफल होइ सब्बसो |” 
. (सु० शरु० १ अ० ८ गाया २३-२४ ) 
अर्थात्‌ जो असस्यद॒र्शी ओर “ज्ञानी दे बह ज़ञगतमें महाभाग यानी पूजनीय ' 
अथवा बड़ा भारी वीर समझा जाता हो पर उसकी सभी क्रियाए' अपवित्र और संसारिक 
फलको ही देने वाली होती हैं। जो सम्यग्दर्शी ओर ज्ञानी है उस महाभाग ओर वीर पुरुष 
की दानाध्ययनादि रूप सभी पारछोकिक क्रियाए' पवित्र और मोक्ष फछ देती हैं। 
ऊपर कहे हुए उपनिषद्के वाक्य और सुय्र० की उक्त गाथाओंके मिलान करनेसे 
स्पष्ट हो जाता है कि इस विषयमें जेन और वैदिक सम्प्रदायकी मान्यता एक ही है। 
क्रियाए' समान होने पर भी सम्यगृज्ञानी होनेसे एक व्यक्ति उनसे मोक्ष प्राप्त करता है. 
और दूसरा सज्ञानी होनेसे इन्हीं क्रियाओंकों संसारका कारण बना डेता है। 
/हिरिण्मये परे कोषे विरजं ब्रह्म निष्फलमू. | 
तच्छुअं ज्योतिषां ज्योतिस्तद्‌ यद्ाउत्मविदोविदु:”” 
( अण्डकोपनिषत्‌ ) 
सुनहरी परम कोषमें निमछ निरवयब प्रह्म ( आत्मा ) है वह शुभ्र है, ज्योदियों 
की ज्योति है उसे वे ही ज्ञान सकते हैं जो अपनी भात्माको जानते हैं । 
इस वाक्यमें भी ज्ञानको ही मुक्तिका साधन मांना है अज्ञान या मिथ्यात्वको 
नहीं । बौद्ध धममें मुकिठिके अंग आठ माने हैं । उन सबमें सबसे पहले सम्यग्दष्टि मर्थात्‌ 
दुःख दुःखके कारण और उन्हें दूर करनेके उपायोंको सम्यकप्रकार जानना, बतलाया है। 
मूछ पाठ यह है--- 
* “समयदृष्ठिः सम्यकसंकल्पः सम्यर्वाकू सम्यक्षर्मान्तः सम्यगोजीवः सम्याध्यव- 
साय: सम्यक्स्थृति: -सस्यकूसमाधिश्र | तत्र सम्यस्डषिः दुःखतद्धेतु तन्निपेधमार्गाणां 
यथां तथ्येन दर्शनम्‌ 0? 


' वि से० प्र०प्रू० ७) ' 


नम्मम न 
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ल्‍« थह्टां सस्यग्दशनकों पहला स्थान दिया दै कौर सम्यफ्चारित्कों चौथा, क्योंकि 
स्मवादर्शनके विना सम्पफ्‌ चारित्र नहीं द्वोता । यहां तफ कि साफ प्रकारका संकल्प 
भी नहीं हो सकता। सम्यददर्शन होने पर ह्वी सम्यकू संकल्प भोर मोक्ष प्राप्तिकी ढ़ 
५ इच्छा होती है, इसी फारण यहां सम्पदर्शनके बाद सम्यऋ संकरप गेनाया ग्रया दै।. 
, . न्याय दशनमें गोतम मुनि कहते. एँ--/दुःख जस्म प्रवृत्ति दोष मिथ्याज्ञानाना 
मुत्तरोत्तरपाये तद॒नंवरापयादपबग:” (न्याय ण०-१) - 
अर्थात्‌ मोक्षके लिये सब प्रथम मिथ्या ज्ञानका नाश होना मावश्यक है। मिथ्या 
'ज्ञानके माश होने पर रागादि दोप, शगादि दोपोंक़े नाशसे प्रवृत्ति भौर भ्रवृत्तिके नाशंसे 
अन्म और भन्मफे नाशसे ठुःखका नाश होता है। डुःखोंका नाश द्वोने पर मोक्षकी 
प्राप्ति होती है । धो 
यहां पर भी यह बताया गया है कि मोक्षफे छिये सबसे पहले संभ्यम्जानकी 
आवश्यकता है| बिना सस्यक्‌ ज्ञानके मिथ्या ज्ञानका नाश नहीं होता और भिथ्या 
- हानके भादके प्विना इद छोक और परलोकके सुखोंका अनुराग आदि नष्ट नहीं द्वोते। 
“जब तक सांसारिक सुद्षोंका अनुराग भादि नष्ट नहीं होते तव तक मोक्ष पाना अत्यन्त 
'हुईम दै इस डिये मोशन प्राप्तिके लिये सम्पग्‌ जानकी से प्रथम जावश्यकता न्याय दुर्शन 
"में बतलाई है। देशेपिक दृश्धनमें कहाँ दे :-- | ' 
“व्त्ानान्निःेत्रसप्‌” ( बै० सूत्र ) तत्तन्लानमात्मसाक्षात्कार ३३ विवक्षित- 
स्‍्वैंद सवासन मिथ्यातानोस्मृडनश्षमत्वात” “तमेव विदित्वातिमृत्युमेति सान्य; पन्‍्था 
- विद्यतेईनाय! ई 
, अर्थात्‌ आत्माका क्षाक्ात्‌कार हो जानेको तत्वज्ञान पते दें क्योंकि उसीसे 
मिथ्या त्ञानका नाथ हो सकता दे । तत्वज्ञान होने पर द्वी मोक्ष होतों दे। आत्माका 
'प्रकाशके सित्राय मुक्तिका और कोई उपाय नहीं है। 
£. यह मान्यता भी जैन धर्मसे मिलती दै। क्ैन धमका मत है. कि आत्मामें जब 
'सस्पग्दर्शन द्ोता दै तब मिथ्या छ्ञानका नाश होता है और वेशेषिक दर्शन भी यही 
कहता है कि भात्म सक्षात्कार द्वी मिथ्या झ्ानकी नाशके द्वारा मोक्ष देनेमें समय है। 
कपिल ऋषि प्रणीत सांख्य दशनमें इस विषय पर और भी अधिक प्रकाश डाढ्य 
गया दै। झांख्य दशसके प्रारम्भिक सूत्र यों दैं-- ह 
/अथ त्रिविष ढुःखात्यस्तनिवृत्तिः परम पृरुपार्थ:। नद्शाचर्सिद्धि निततेपन्यलु- 
शृत्ति दशनात्‌ । प्राध्यहिकश्षुत्मतीकारवतू तत्रतीकार सेट्नात्पुरुपाथेत्वेप!! सर्वासभवात 
संभवेडपि स्वासंभवाद्व यः प्रमाणकुशलेः। उत्फर्पादुपिमोक्षस्थ सर्वोत्कष झुतेः” 
ह ... [सांख्य दृरन सूत्र १-२-४५). -  “ 


डे 
छः हे की 
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अर्थात तीन प्रकार ( आध्यात्मिक, आधिभौतिक, आधिदेविक ) के ठुःखोंकी 
; झांत्यन्तिक निव्त्ति हो जाना अत्यन्त पुरुषाथ ( मोक्ष ) है । दुःखोंदी भात्यन्तिकनिद्वत्त 
(मोक्ष ) छोकमें देखे ज्ञाने वाले धन, प्रियमनोंके संयोग आदि उपायोंसे नहीं दो सकती 
जैसे भोजन करनेसे सदाके लिये भूख नहीं मिट्ती वेसे द्वी लौकिक 5पायोसे सदाके 
लिये दुःख दूर नहीं होते। इन उपायोंसे दुःख पूर्ण रूपसे न£ नहीं द्वोते, थोढ़े बहुत द्वोते 
भी हैं तथापि वे विद्यम न रहते हैं। छोकिक उपायोंसे उत्क्ट्ट राज्य मादि छोकिक पदाथे 
: प्राप्त द्वोते हैं लेकिन चेद्में मोक्ष उनसे भी बहुत उत्कृष्ट बताया है इसलिये भी उन उपायों 
से वह प्राप्त नहीं हो सकता । 

इसके वाद यह प्रघन किया गया है कि “यदि दृट् साधनसे सर्वथा दुःखका नाश 
नहीं होता तो वेद्‌ विहित यज्ञ आदि कर्मा'से हो जायगा ९ इसका उत्तर कपिल ऋषि 
कइ्ते हैं--“अविशेषश्ञोमयो:”' ( सू० ६ ) इसके भाष्यका अर्थ यह है--दोनोंका भर्थात्‌ 
दृष्ट जो लोकमें देखनेमें माता दे व अच्ट जो यज्ञ साधन घर्मफछ देखनेमें नहीं माता 
इन दोनोंक्रा जेसा कहा गया दे, भात्यन्ति 5 दुःखकी निवृत्तिक साधन होनेमें विशेष 
नहीं दै । अर्थात्‌ दोनों हो एक समान हैं, अत्यन्त दु:खकी निवृत्ति यज्ञ आादिसे भी नहीं 
होती मोक्षके साधक द्ोनेमें विवेक ( सम्यगू ज्ञान ) दोना दी मुख्य उपाय है। विवेक 
से अविवेकका नाश द्ोने पर दुःख मात्रका नाश होता है अन्यथा नहीं होता” 


. इस प्रफ्नारे बिना विवेक ( सम्यग ज्ञान ) के मोक्ष होना जत्यन्त अश्स्मव बता 
कर सूत्रकार स्वर्य कहते हैं 'ज्ञातान्मुक्तिः” ( अ० ३ सूत्र २४ ) भर्थात्‌ ज्ञान होने पर 
ही मुक्ति होती है ओर “वन्धो विपर्य्ययात्‌” ( सूत्र २५ ) अज्ञानसे वन्ध होता है | 


इस तरह सांख्य दुशनके अनुसार भी यह सिद्ध है कि कोई व्यक्ति यज्ञ, अप, 
तप, आदि क्रियाएं भछ्ठे ही करता रहे परन्तु जब तक उसे सस्यग॒ज्ञान नहीं होता ठव 
तक उसकी ये क्रियाए' मुक्तिका कारण नहीं हो सकतों ज्ञान होने पर ही मोश्षद्वी आरा- 
धना हो सकती है । 
. पतखलि ऋषि अपने योगदशनमें कहते हैं-- 
“तस्यद्देतु रविया । तदभावात्संयोगाभावो द्वान॑ तदूदशेः केवल्यम्‌” 
* ( साधनपाद सूत्र २४४२५ ) 
* आर्थात्‌ संसारका घूल कारण अविद्ा दे। अविद्या, मिथ्याज्ञानको कहते हैं। मिथ्या 
ज्ञानका नाश होनेसे मात्माको मोक्ष प्राप्त होता है वहीं मोक्ष आत्माको कैकल्य ह्डु। 
अल्य वस्तुका संसग न द्वोनेसे वही जात्माकी शुद्ध निर्बालश अवस्था है । 
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पातज्ड चोगसूजसे भी उप कत विषयक्षा ही समर्थन होता है। इसमें संसार 
मे मुडफारण अज्ञान बताया है, इससे संप्ट सिद्ध है हि जब तक आत्मामें अज्ञान है 
तब तक मोक्षकी आराधना या मोक्ष नहीं हो सकता | इसी विपय का भागे और भी 
/६छासा किया गया है-- 

“विवेक ख्याति रविप्डवा दानो पाय:?” ( सूत्र २६) 

“म्िथ्याज्ञानवासनया5त्तरा भिभवो विप्लवस्तद्रहितो विवेकत: पुरुषसाक्षात्कारो 
मोक्षोपायः सवासनाविद्योन्मूलन हरेदर्थ: ।” ( भाष्य ) 

अर्थात्‌ मिथ्याज्ञानके संस्क्षरोंत्ते आत्मामें एक प्रकारका विप्लव होता रहता है। 
वह विप्लव सम्बगत्ान होने पर नष्ट होता है वही सम्यगन्ञान - आत्माके सच्चे स्वरूपका 
मवलोकन--मोक्ष॒ . उपाय है। यहां भी वही थात बताई गयी है जिसका उलेख हम 
ऊपर कर आये हैं। 

इन सब्र उठ खांसे भलीभांति सिद्ध है कि मोक्षड्ी सिद्धिके लिये सम्यगृद्शन-- 
सम्बगज्ञान अनिदार्य्य हैं। प्रत्येक मस्में इनको सर्वप्रथम कारण माना है अतः इस 
विपपमें भी संदेह नहीं कि सस्यगृदशन--सम्यगज्ञान होने पर ही मोक्षत्री आकांक्षा दोती 
है। उपनिपदरोंके प्रमाणोंले यह पहले ही स्पष्ट हो चुका है कि बिना सस्यगज्ञानके किये 
जाने वाले तपस्या मादि आचरण मोक्षके कारण नहीं हैं वल्छि संसारके हो कारण हैं। 

ऊपर जो मान्यता प्ररट की गयी है ठीक वही जन धर्मकी भी है। विना शान 
का किये ज्ञाने वाले तपक्रो जन परिभापामें “बाल तप” कहते हैं और वह संसार का ही 
कारण हे | 

प्रत्येक धमकी ऐसी मान्यता होने पर भी आाश्चर्य्यक्री वात है कि थोड़े दिन 
पहले पंदा होने वाले भीपगन्नीने इनसे विरुद्ध एक विचित्र मत निकाला है| इन्होंने भारत 
बंपफे तमाम देशन--सिद्धांतोंका तखता ही उलट देनेक्ी चेष्टा को है । इनका मत है कि 
ज्ञो जीव, अपने स्वरूपको, वन्‍्यको, ओर मोक्षको जाना ही नहीं वह भी मोक्ष की 
भाराधना करता है। अर्थात्‌ जिस व्यक्तिको यह भी ठोक नहीं माद्म दै कि, मुझे रोग 
है या नहीं, है तो क्या रोग है, क्यों उत्पन्त हुआ है, फेसे दूर होगा, दूर होने पर 
क्या सुख ढुःख होगा ? बढ़ भी अपना रोग दूर कर सकता है। जो वात आज तक 
किसी ऋषि मह्दर्पिकों न धुश्ती थी वह मद्दाशय भिक्खून्नीको सूसी । इसीडिये वे कहते हैं 
कि मिथ्यादृष्टि जीव भी मोक्षका आराधक दै। वस्तुतः यह सिद्धांत प्रत्येक दशन से, 
अनुभवसे और युक्तिसे स्वथा चाधित है। जिसे जिस वस्तुका सम्यग॒ज्ञान ही नहीं दै 
वह उसकी प्राप्तिके लिये कशापि प्रयज्ञ नहीं कर सकता। अगर कोई करता भी है तो 

ईे 
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कृतकारय्य नहीं हो सकता अतः सिद्ध हुआ कि सम्यगूदशन ओर सम्यग॒ज्ञान होने पर ही 
मोक्षाराधनाका आरम्भ होता दे पहले नहीं । 

( भीषणजीने सब भारतीय दशनोंके विरुद्ध अज्ञान दुशाकी क्रियासे मोक्ष की 
आराधना क्यों अद्भजीकार की ९ ) 

भीषणजीने अपने गुरुकों नीचा दिखानेके लिये जो संकहप किया था उसकी 
पूर्तिके छिये सिद्धान्तमें देर फेर करके एक नवीन सम्प्रदाय निकाहा ओर इसका मूल- 
सिद्धान्त दयादानमें एद्चान्त पाप मानना अद्भीकार किया। ऐसा मानने पर यह सम्प- 
दाय अनायास ही वाइस सम्प्रदायके सिद्धान्तोंसे असहमत होकर प्रथऋ्‌ हो गया। इन्होंने 
दयादानको एकाल्त पापमें सिद्ध करनेके लिये और कोई मार्ग न देख कर जिन शाज्ञामें 
ही धर्म और पुण्य होना मान लिया परन्तु मिथ्यादृष्टि अज्ञानो जीव भी अकाम निजेरा 
आदि कियाके द्वारा पुण्य बांध कर खग जाते है यह देख कर इनको मिथ्यादष्टि और 
अज्ञानी जीवकी क्रिया भी जिन आज्ञामें ही माननी पड़ी। इस प्रकार मिथ्यार्दृष्टि की 
क्रियाको आज्ञामें मान कर हीन दीन हुःखी जीवोंको दिये जाने वाह़े अनुकम्पादान को 
साज्ञा बाहर बताकर उसे एकांतपापका कारण बताया | 


जीतमछन्ीने भीषणजीके उक्त मतकी पुष्टिके लिये श्रमविध्दंसन नामक ग्रन्थ 
बनाया ओर उसके पहले प्रकरणमें विविध कुयुक्तियोंका आश्रय और शास्त्रोंका अनर्थ करके 
मिथ्यारृष्टिकी क्रियाको आज्ञामें स्थापन करनेकी चेष्टा की दूसरे प्रकरण दानाधिकारमें 
हीन दीन जीवको दिये जाने वाले अनुकम्पा दानको आज्ञा बाहर ठहरा कर उसमें एकांत 
पाप बतछाया। हीन दीन दु:खी जोवोंको दिये जाने वाले दानमें प्रयश्न अनुकस्पारूप 
गुण देखनेमें आता है ओर अनुकस्पा करना शास्रमें सातवेदनीय कर्मका कारण माना 
है यह देख कर जीतमछजीने अवुकस्पा्ा शासविरुद्ध सावद ओर निरबय दो मेद 
बताया ओर इसके लिये अनुकृम्पाधिक्ार नामक तीसरा प्रकरण छिखा। भगवान्‌ 
महावीर स्वामीने गोशालकके ऊपर अनुकृम्पा करके उसके प्राण बचाये थे ओर जगवसें 
जीवरक्षा करनेका एक पवित्र आदर्श रक्खा था इस कार्य्ई॑से अनुकस्पाका समर्थन होता 
देख कर जीतमललीने भगवान्‌ महावीर स्वामीपर चूक ज/ने का छांछन लगाने के लिये 
लब्ध गोशालक ओर गुण वर्णन आदि प्रकरण लिखे ओर उन प्रकरणोंमें शास्त्र के 
अथंका अनर्थ करके यथा छर्थचित्‌ भगवान महवीर स्वामीफे चूकनेका साधन किया। 
यह सब झतथथ इन छोगों को दया दान में पाप स्थापन करनेके लिये करना पड़ा है। 

इन छोगोंके शास्त्र विरुद्व सिद्धास्तोंका प्रकाश करनेफे लिये इस सदूधर्ममण्डन 
नामक म्रस्थकी रचना हुईं है अत: इस प्न्थके प्रकरणोंका दूसरा नाम न रखकर भ्रम- 
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विध्व॑धनके प्रकणोका ही नाम ऋम्श: दिया ग्याहे और इन प्रकरणोंमें भीपगज्ञी 
ओर जीतमस्त्ीके शास्त्र विरुद्ध सिद्धान्तोंका प्रमाणानुसार निसप्मण किया गया है | 
अ्रमविध्यसनको सामने रख कर बुद्धिमान पुरुष यदि इस ग्रन्धका मनन करें तो अता- 
यास दी ये तथ्यातस्यका निर्णय कर सकते हैं काढ्दासने लिखा है कि “हेस्त: संछ- 
धयते प्रग्नो चिश॒ुद्धि: भ्यामिकाइपिवा” अर्थात्‌ सोना चिग्रद्ध है या, नहीं है यह बात आग 
में दी जानी भाती है । लत: विद्वान्‌ जीचांल इस ग्रन्थ की सत्यता या असलता छिप 
नहीं सझूनो । 


अन्तिम निवेदन । 

प्रासम्भम यह प्रस्थ, प्रतिवादिमानमद ने श्रीमजंताचार्ण्य ९००८ पृज्य श्री 
जवा ईेस्टाछन्ी मद्रागजने फधे खरेंके रूपमें अपने सन्‍्तोंकों रिखवाया था। श्रीयुत 
पण्डित अम्बिफादत्तन्ञी ओघाने इस के खरेंको देख कर तथा अन्यात्य नये विचार 
पृज्य भी के मुख्याग्विन्दस सुन कर बड़े परिश्रमके साथ ग्रन्धकों इस रूपमें तख्यार क्रिया 
ओर जहां इसे उचित प्रनीत हुआ वहां संशोक्‍्त भी किया। पण्डित महोदय यद्यपि 
व्याकरण आदिके बटुन अच्छे विद्वन दें परन्तु जन सिद्धांतोंकों जानने और उनके विपय 
में कुछ लिखना यद पहला ही मौका है। इसलिये सम्भव है कि पृज्यश्रीफे कहे हुए 
साद्रयफों सम्धनेमें पण्डिन मद्दोदयकों कहीं भ्रम हुमा हो भोर श्स प्रशार प्रन्थमें कोई 
टि मत गयी हो । साथ ही इृप्टिदोप और प्रेसके कमंचारियांकी असावधातनीसे भी मल्थ 
में श्रुटियोंका रदना सम्भव है। अतः पाठकोसे निवेदन है कि किसी ब्ुटिके दृष्टिगोचर 
होने पर हमें सचित करनेकी कृपा छरें। न्‍्यास्य बातफो स्वीकार करनेमें हमको किसी 
प्रकाशका दराप्रट महीं हो सकता । तथा च्टियोंका संशोधन होता भी उचित है इसलिये 
पाठकों क्री ओरस आई ह६ ऐसी सूचनाका स्वागन करते हुए हम पाठकों का आभार 

मानेंगे तथा दूसरी आधृत्तिमें उन ब्रुटियांको न रहने देनेका भर सक प्रयत्न करेंगे। 


गच्छनः स्खलन फापि भवत्येव प्रमाइत: 
इसेनि दर्शनास्तन्न समाद्धति साधवः | 
भवदीयः-- 
तनमुखदास फूसराज दृगड़ ( सरदार शहर ) 


अनुक्रमणिका । 


पिध्यात्वि क्रियाधिकार। । 
---+औ०#-7-- 
बोल १ प्रूष्ठ १ से ७ तक 
धर्म दो तरहका दै--एक श्रुव और दूसरा चाग्त्रि। इन्हींका आगधक चीतगग : 
की भाज्ञाका आराधक है अज्ञानी मिथ्यादृष्टि नहीं | 
बोल दूसरा पृष्ठ ७ से नो तक 
मिथ्यादृष्टि अज्ञानीकी अज्ञानपृषक्र की जाने वाली अकाम निजरा आदिकी क्रिया 
वीतरागकी आज्ञामें नहीं है । 
बोल तीसरा पृछ १० से ११ तक 
अकाम निर्भराको धर्मका भेद ठहरानेके लिये धर्मफा दे! भेद संवर और निर्जरा 
बताना शास्त्र विरुद्ध दै। 
बोल चोथा पृष्ठ ११ से १३ तक 
धम्मो मंगल मुक्किट्ठ' इस गाथामें कहा हुआ तप, चारित्रका हो भेद है. चारित्र- 
रहित मिथ्यादृष्टिका तप नहीं है । 
बोल ५ वां १३ से १७ तऊ 
भगवती सूत्र शतक ८ उद्दे शा १० की चतुभंगीके प्रथम भड्गका स्वामी देश.राधक 
चारित्री पुरुष है मिथ्यादृष्टि अज्ञानी नहीं 
हे बोल छट्ठा प० १७ से ९१८ तक 
संवर रहित निर्जरांकी करनी करने वाले मिथ्यादृष्टिफो ध्याईसुत्रमें जिन झाज्ञा 
का अनाराघक कहा है। 
.. वोछ सातवां पृष्ठ १९ से २९ तक 
असंक्छिष्ट परिणामसे हाडी वन्धनादिका दुःख सहने वाले जो वारह हजार वे 
की आशुके देवता ह्वोते हैं वे उबाई सू>में वीतरागकी माज्ञाके अनाराघक कहे गये हैं । 
बोल आठभां पृष्ठ २९ से २९ तक 
जो जीव, अज्ञानी तथा मिथ्यादृष्टि हैं, परन्तु माता पिताकी सेवासे चोदह हजार 
हि आयुके देवता होते हैं वे उबाई सूत्रमें मोक्ष मागके अनाराधक कहे गये हैं। 


[ २१ ] 
बोल ९ वां पृष्ठ २२ से २३ तक 
अकाम प्रह्मचर्ण्य पारन करके चोसठ हजार वर्भकी मायुके देवता होने बाली 
अन्ञानी मिथ्यादष्टि स्त्री वीवरागकी आज्ञाकी आराधिका नहीं है । 
बोल दशवां प्रप्ठ २३ से २५ तक 
अन्न जल आदिका नियम रख कर चौरासी हज्ञार बषकी आयुके देवता होने 
वाले भज्ञानी ताण्स मोक्ष मागके आगधक नहीं हैं । 
ु बोल ११ वां प्र्ठ २५ से २६ तक 
कन्‍्द मूल फलादिका भाक्षर करने वाले पश्चाप्रि सेवी भज्ञावी वापस जो एक 
पल्योपम ओर एक लाख वषकी भायुके देवता होते हैं वे परडोकके आराधक नहीं हैं । 
। बोल १४ वां प्रूष्ठ २६ से २७ तक 
संत्र रहित निर्जराक्री क्रिया मोक्ष मागेके आराधनमें नहीं है। 
बोल १३ वां प्रप्ठ २७ से २५ ठक 
भगवती शतक ८ उहेँशा १० की चतुर्म गीके प्रथम भद्जका स्वामी देशाराधक 
पुरुष पापसे सबथा हटा हुआ चारित्री है ओर उच्राई सूत्नोफ्त मोक्ष मागका अनाराधक 
पुरुष पापसे सबेथा नहीं हटा हुआ मिथ्यादृष्टि है अतः ये दोनों मिन्‍न भिन्न हैं एक 
नहीं हैं! अश्यम निर्भराही करनो मोक्षमार्गमें नहीं है इसलिये उत्ाई सूत्रमे अकाम 
निर्मराकी करनी करने बाढेको परछोकका अनाराधक कह्दा है। 
बोढ १४ वां प्रूष्ठ ३० से ३२ तक 
तामली तापस और पृरण तापस संस्यकृत्व पानेके पहले शास्त्रमे मोक्ष मागके 
आराधक नहीं कद्दे गये हें | दूसरी जगह खुद जीतमलछमीने भज्ञान दशाकी क्रियासे मोक्ष 
मार्मका आराधन न द्दोना बतलाया दैं। 
बोल १५ वां पृष्ठ ३२ से ३५ तक 
सुदतत भनगारको भिक्षा देते समय सुमुख गाथापति सम्यग्दष्टि था मिथ्यारष्ट 
नहीं | अनस्तानुवन्धी क्रोधादिके नाश हुए बिना संसार परिमित नहीं होता और सस्य- 
कृत्व पाये हिना अनन्ताबुवन्धी क्रोधादिशा नाश नहीं होता | 
धोल १६ वां परछ २५ से ३६ तक 
मेघकुमार& भीव हाथीके भवमें शशकादि प्राणियोंकी रक्षा करते समय सस्य- 
कहष्टि था मिथ्याद ४ नहीं । 
बे बोल १७ वां पृष्ठ ३६ से १७ तक 
दौर्वरामजो और दुलूपति रायजी की प्रश्नो्तरीमें हाथी तथा सुमन गाथापति 
को मिथ्यादृष्टि नहीं कहा दे । 


0 
बोल १८ वां प्र ३७ से ४० तक 
शकडाछ पुत्रने देवताके कहनेसे भगवान्‌ मदातीर स्वामीकी बनदुन नमस्कार 
किया था और सुमुल्ल गाथापतिने अपनो इच्छाते सुदंच अनगारकों दन्‍्दन नमस्कार 
किये थे इस लिये इन दोनोंके बल्दुन नमस्कार एक समान नहों थे । 
बोल १९ वां प्ष्ट 2० से ४२ तक 
विशिष्ट क्रियाबादी मनुष्य और तिख्य॑च एक वेमानिक की ही आयु बांधते हैं 
सभी क्रियावादी नहीं। सामान्य क्रियावादी नरक योनिकी आयु भी वांधता दे। दक्षा- 
श्रुत स्कन्ध सुत्र । 
विराधक आवक क्रियावादी होने पर भी जघत्य भुवनवासी ओर, उत्कृष्ट ज्योति- 
एकमें उत्पन्त होता है। प्रमाण भगवती शतक १ उद्देशा २। 


चवोल २० वां प्रछ ४२ से ४३ तक 
भगवती शतक ८ उद्दे शा दशको टी हमें चारित्र ?हिन ज्ञान दशग ओर देगा बन 
की आराधनासे उत्कृष्ट असंख्य भत्र होना कहा है । जोतमलछज्ीने भो इसे माता दे । 


दोल २१ वां पृ४ ४३ ४४ तक 
उत्तराध्ययन सूत्र मध्ययन ७ गाया २० में सम्यग्दृष्टिक्ो "सुब्रत? कहा है 
मिथ्यादृष्टिको नहीं । 
बोल २२ वां पृष्ठ ४५ से ४७ तक 
वरुण नागत्त याका प्रियवाल मित्र सामान्‍य ब्रवधारी द्ोकर भी मनुष्य योनिमें 
जत्म पाया था। भगवती शतक ७ उहदेदा ९ दा 
बोछ २३ वां पृष्ठ ४७ से ४९ तक 
मास मास क्षमण रूप घोर तपस्या करने वाल मिथ्याद्ष्टि, जिन सापित धमका 
झआाच?ण करने वाले पुरुषके सोलहवें अंशपें भी नहीं हे | उत्त तष्ययन जम ९ गाथा ४४ 
बोझ २४ था प्रष्ठ ४९ से ५१ ठक॑ 
मिथ्यारृष्टि ( अज्ञानी ) माछठ मास पर्य्यन्त उपवास करके उसके अस्तमें पारणा 
करता हुआ भो जन्म मरणके चकरतसे नहीं छूटता। छुयगडांग श्रुव स्कन्ध १ अ० २ 
उद्दशा १ गाथा ९ ) 
बोल २५ वां प्रष्ठ ५१ से ५३ तक 
जिसको जोवाजीवर्गद्‌ पदाथका ज्ञान नहीं है उसका प्रत्याख्यान दुष्प्रत्याख्यान 
है। ( भगवती शतक ७ उद्देशा २) |] 


[ रह ] 
बोल २६ वां प्र ५३ से ५ढ तक 
मिथ्यादृप्टि ( अज्ञानो ) की तपोदानादिरूप पारछोकिक क्रियाए' संसारके ही 
कारण हैं। सम्यग्हष्टिको ये ही क्रियाए' मोक्षके हेतु हैं। सुयगढांग श्रुत३ १ अ०८ 
गाया २३। २४ 
चोल सत्ताइसवां प्रृष्ठ ५६ से ६० तक 
मिथ्याद्प्टि ( अज्ञानी ) के घटपरादिज्ञान भी कारण विपय्यय, संज्न्ध विपर्य्यय 
ओर स्वरूप विषव्ययके कारण अज्ञान हैं। कर्म विशुद्धिकी उत्कर्पापकर्णको लेकर चोदह 
गुग स्थान पे गये हूं सम्यक्‌ श्रद्धाटों लेकर नहों | ( समवायांग सूत्र ) 
वोछ २८ वां पछ ६० से ६३ तक 
..._अखोचा पेबलोफा विभंग सत्तान, सम्यकृत्व प्राथ्तिका साक्षात्‌ कारण होने पर 
भी जब वीनरागशी भात्ामें नहीं हैं तव उसके प्रकृति भद्रता भादि गुण, जो कि सस्य- 
फूत्व प्राप्तिकि परस्पर कारण दें वे आत़तामें फेस हो सकते हैं । 


बोल २९ वां ६३१ से ६४७ तक 
भगवती शतक १३ इद्देशा १ के मृलपाठमें वस्तुस्बछूपफों जाननेकी चेष्ठा का 
नाम “हटा! है। उस चेप्शके बाधक कारणोंकों हटा देना /भवोह” दै। समातीय और 
विज्ञानीय घमकी मालोचना करनेका नाम क्रमशः मार्गण ओर गवेपण है अत: मार्गण 
शबदका भिनभापित धर्गद्नी मालोचना ओर गवेपण शब्दका अधिक धर्मछी भालोचना 
समर्थ परना झज्ठान है । 
के ब्रो ३०चां प्रृष्ठ ६४ से ६७ तक 
उत्तराध्ययन सूत्र अ३ 9४ गाथा ३१-३२ में विशिष्ट झुक्ल लेशयाका लक्षण कहा 
है सामान्य थुक्ड्टेश्याका नहीं। जो ध्यान, श्रुत और चारित्र धर्मके साथ होता है वही 
धमध्यान दे । 
बोल ३१ वां पर ६७ से ६९ तक 
सम्पग्ट्रप्ट और मिथ्यादृप्टिकी उपमा क्रमश: सुगन्ध और दुर्गन्‍्ध घटकी नन्‍दी 
सृत्रकी टीकामें दी दे श्राद्मग भोर भद्गीके घढेकी नहीं। 
ह धोछ ३२ वां पृष्ठ ६९ से ७३ तक 
साधुको साधु समझ कर उसके निकट शील तप ओर सुपात्र दानकी आज्ञा 
मांगने बाढ़ा पुरुष मिथ्यादप्टि नहीं दे प्रस्यद्वष्टि है। 
बोल ३३ वां पृए्ठ ७० से ७१ तक 
सूव्याम देव के अभियोगिया देवताके मिथ्याइप्टि होनेमें कोई प्रमाण नहीं है। 


[ २४ | 
बोल ३४ वां पूष्ठ ७१ से ७२ तक 
गोतम स्वामीने स्कन्धऋजीको भक्तिभावके साथ भावरूप वंद्न नमस्कार करने 
को भाज्ञा दी थो मिथ्यात्वके साथ द्रव्य ब॑ंद्न करनेकी नहीं | 
बोछ ३५ वां पृष्ठ ७२ से ७५५ चछ 
चामली वाल तपस्वी और सोमिल ऋषिकी अनित्य जागरणा उनकी प्रन्नज्याके 
समान वीचराम मत प्रसिद्ध अनित्य ज्ञागरणसे मिल्‍त थी । 
वोल ३६ वां पू्ठ ७५ से ७७ तक 
बाल तपस्या और अकाम निजरा जिन आज्ञामें नहीं है. तथापि इनसे खगप्राप्त 
होती है। अकाम निजरा और बाल तप करने वाले को साक्षात्‌ उबवाई सून्रमें परछोक 
का अनाराधक कहा दै। 
बोल ३६ वां पृू.्ठ ७७ से ७९ तक 
गोशालकमतोक्त जिब्देन्द्रियप्रतिसँछीनता चीवराग मतक्नी जिब्देन्द्रिय प्रति- 
संलीनतासे भिन्न है । 
बोल ३८ वां ७९ से ८१ तक 
प्रश्नव्याकरण सूत्रके दूमरे सम्वर द्वारमें ब्रतथारियोंसे सत्यका ग्रहण करना कहा 
है दाम्मिकोसे नहीं | 
बोल ३९ वां पछ ८१ से ८३ दक 
व्यन्तर संज्ञक देववाओंके पूवभव के काय्य को आज्ञामें नहीं कहा दै किन्तु 
उनसे भोगे जाते हुए सुख विशेष की तरह उसे भी शुभ कह कर वस्तु स्थिति बताई है । 
बोल ४० वां पृष्ठ 2३ से ८६ तक 
माता पिताकी सेवा झुश्रुषा करने वाले पुत्र॒को उबाई सूत्रमें स्वगंगामो कह दै। 


अथ दानाधिकारः । 
बोल पहला ८७ से ९४ तक 
हीन दीन जीवोंको अनुकस्पा दान देना एकान्त पाप नहीं है। जो अनुकम्पा 
दानको एकान्त पाप बता कर भ्रावकोंसे उसका त्याग कराता है वह ठाणांग सूत्रके मूल 
पाठानुसार “पिहिता गामि पथ” नामक अन्‍्तराय कर्म वांधता है । 
वोल दूसरा पृ ९४ से ९७ तक 
आनन्द आवकतने हीन दीन दुःखी जीवोंको अनुकस्पा दान देनेका अभिमह नहों 


धारण किया था। किल्तु अल्य ती्थीको गुरु बुद्धिसे दान न देनेका ऋमिम्रह धारण 
किया था । 


[ २५ |] 
बोल ठीसरा पृष्ठ ९७ से १०० तक 
आनन्द आवकफ़े समान ही अभिम्रद धारी बारह ब्तथारी श्रावक्र राजा प्रदेशीने 
दानशाला खोल कर हीन दीन दुःखी जीवको अनुकम्पा दान दिया था। 
बोल चौथा १०० से १०१ तक 
राध प्रइनीय सूत्रमें राजा प्रदेशी को दान देता हुआ विचरना छिखा है दान देने 
से न्‍्यांग होकर नहीों। 
बोल पांचवां १०१ से १६० तक 
भगदती शतक ८ उद्देशा ६ के मूलपाठमें मिथ्या धर्मका समर्थन करने वाले तथा 
मिध्याइशनानुसारी वेश धारण करने वाले ससंयतिको गुरु बुद्धिसे दान देनेसे एकान्त 
पाप कहा है अनुरुम्पा दान दनेस नहीं । 
बोल छद्ना प्र्ठ १०६ से २०९ तक 
आद्र कुमार मुनिने दया धर्मके निंदक और हिंसा धर्मके समर्थक बैडाल ब्रतिक 
नीच पृत्ति बाहे प्राद्षगको गुरु धुद्धिसे भोजन देंनेसे नरक जाना पहा है ओर मलुस्मृति 
यही बात फद्दी दे, अनुकस्पा दानका खण्डन नहीं किया है। 
बोल सातवां प्र४ ९०९ से ११० तक 
भूगु पुरोद्दितके पुत्रांने अनुकस्पा दानमें एकाल्त पाय नहीं कहा दे किन्तु जो 
लोग यत्षथागादि फरने भर पुप्रोत्पादन करनेसे ही दुगतिका रुकना बतला कर प्रन्नज्या 
प्रहण फरनेको व्यर्थ कद्ते है उसके मन्तब्यकों मिथ्या कहा है । 
बोल ८ यां पृष्ठ ११० से ११२ तक 
मुयगढांग सूत्र श्ुतस्कन्य २ अ० ५ गाथा ३३ में भाषा सुमतिका उपदेश किया 
है अनुकस्पा दानका खण्डन नहीं किया दे। उस गाधथामें वतमान फालका नाम भी 
नहीं है । 
धोढ ९ वां प्रष्ठ ११२ से ११३ तक 
नन्‍्दन मनिदहार अनुक्म्पा दान देनेसे मेढक नहीं हुआ किन्तु नन्‍्दा नामक पुष्क- 
रिणीमें मापक्त होनेसे हुआ | ज्ञाता सूत्र अध्ययन १३। 
बोछ १० ० ११४ से ११९ दक 
धर्मदानकों छोड़ कर बाकीफे नो दान एकान्त अधमंदान नहीं हैं। इनके गुणा- 
नुपार नाम रक्से गये हेँ, यह भीषणजोने भी छिखा दे । 
बोछ ११ ४० १६१९ से ११९ तक 
विश्रामस्थानसे धाहरकी सभी क्रियाएं एकान्त पापमें नहीं हैं । 
प्र न 
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बोल १२ वां एष्ट १२० से १२४ दक 
प्राम धर्मादि लौकिक धम ओर प्रमस्थविरादि छोकिक स्थविर प्राम आदिके चोरी 
जारी आदि बुराष्यां दूर करते हैं इसलिये उन्हें एकान्त पापमें बताना मूखोंका कार्य्य दै । 
'.. बोछ १३ वां प्रष्ठ १९४ से १९७ तक 
ठाणाड़ ठाणा नो में कहे हुए नवविध पुण्य फेबछ साधुको ही दान देनेसे नहीं 
किन्तु उनसे इतरको दान देनेसे भी होते हैं । 
बोल चौद॒हवां १२७ से १३० तक 
भीषणभीके जन्मसे पहलेके दने टव्वा अथमें लिखा दे कि “पात्रने दिये अस्ना- 
दिक दीजे, तेहथकी तोथ कर नामादिक पुण्य प्रकृतिनो वन्‍्ध तेहथकी मनेराने देवु'ते 
अनेरी पुण्य प्रशृतिनो वन्‍्ध ! तीर्थ कर नामकी पुण्य प्रकृति ४२ पुण्य प्रकृतियोंके भादियें 
नहीं अपितु अन्तमें है अतः तीथ करादि कहनेसे सभी पुग्य प्रकृतियोंका महण नहीं 
हो सकता। 
| बोल १५ परू्ठ १३० से १३१ तक 
ठाणाज्ञ ठाणा नोके मूलपाठमें न कह्टे जाने पर भी जेसे साधुको पदिहारी सुई 
कतरनी आदिके दानसे पुण्य ही होता दे उसी तरह साधुसे इतरको धर्मानुकूल वस्तु देने 
से पुण्य द्वी होता है एकान्त पाप नही'। 
बोल १६ वां प० १३१ से १३३ तक 
साधसे इतर सभी जीवको कुपात्र कायम करके उनको दान देनेसे मांस भक्षण 
ब्यसन कुशीछादि सेवनक्री तरह एकान्‍्त पाप कहना अज्ञान है। साधुसे इतर होने पर 
भी श्लावकछो तीर्थमें गिना गया हे ओर उसे गुण रत्नका पात्र कहा गया है। कुपात्र 
नहीं कहा । 
बोछ १७ वां प्रृष्ठ १३३ से १३५ तक 
ठाणाह्ञ ठाणा ४ की चोम॑गीमें साथुसे इतरको दान देने वाला सक्षेत्र वर्षी नहीं 
कहा है अपितु जो प्रवचन प्रभाववारे लिये सबको दान दैता है उसकी टीकाकारने 
प्रशंसा की है क्योंकि प्रवचन प्रभावनाके लिये दान देनेसे ज्ञाता सूत्रमें तीथकर गोत्र 
बांधना कद्दा है। 
बोल १८ वां १३६ से १३८ तक 
शाकडाल पुत्र आवकने गोशालकको दान देनेसे धम तपका निषेध किया है पुण्य 
का निषेध नहीं किया है तथा निजरा के साथ ही पुण्थ वन्ध होनेका कोई नियम भी 


नहीं हे । 
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बोल १९ वां प्र १३८ से १४० तक 
ु जोर ज्ञार हिंतक आदि महारस्मी प्राणीको चोरी जारी हिंसा आदि महारम्मकां 
काये फरनेके लिये दान देनेसे मगालोढ़के दुःख भोगनेका प्रश्व विपाक सूत्रमें किया गया 
है अनुकम्पा दानसे नहीं। 
बोल २० वां प्र १४० से १४२ तक 
फ्रोधी, मानी, मायी और हिंसा, झूठ, चोरी भोर परिमहके सेवी प्राह्मगकों उत्त- 
राध्ययनके अध्याय १२ गाथा २४ में पापफारी क्षेत्र कहा है सभी प्राह्मणको नहीं । 
बेल २१ वां प० १४२ से १४६ तक 
व्यमिचारिणी स्त्रीको रख कर भाढ़े पर उससे व्यभिचार कराना पह्द्ूहवें कर्मा- 
दानका सेब करना है हीन दीन दुःखीको अतुकस्पा दान देना अथवा साधुसे इतरको 
पोषण फरना नहीं | 
बोल गश्वां एृ० १४६ से १४८ तक. 
किसी भी अभिप्रायसे अपने आश्रित प्राणीका वध, वनन्‍्धन छविच्छेद भोर अति- 
भार आदि डालनेसे अतिचार होता है प्रणवियोग करनेके अमिप्रायसे ही नही क्योंद्षि 
वह अनाचार है । 
बाल २३ वां १० १४९ से १५१ तक 
मिन्लुकोंका बेगेक टोफ प्रवेश करनेके डिय्े लुद्धिया नगरीके आ्रावकोफे दरवामे 
छुले रहते थ । 
बोल २४ वां प्रूष्ठ १५१ से १६० तक 
श्रावककों अप्रत्याख्यान ( अन्नत ) की क्रिया नहीं लगती । 
बोछ २५ वां प्र॒र्ठ १६१ से १६९ दक के 
झैस मिध्यादर्शन फे अंशतः नहीं हटने पर भी आवकको मिथ्यात्वंकी 
क्रिया नहीं लगती उसी तरह अग्रत्याख्यानसे मंशतः नहीं हटने पर भी आवकको कप्र- 
त्याख्यानिदी क्रिया नहीं लगती दै । ु 
बोछ २६ वां एप्ट १६३ से १६५ तक 
भगबदी शतक ३ उद्देशा १ में आवक्रके हिंठ, सुख, पथ्य जोर अत्ुकम्पाकी 
इच्छा करनेसे सनत्कुमार देवेन्द्रको भव सिद्धिसे लेकर यावत्‌ चर्म होना कहा है। 
इबवाई सूत्रमें श्रावकफों धार्मिक, धर्मानुग, धर्मेट, धर्माख्यायी धर्म प्ररंजन आदि कहा है । 
बोल २७ वां ए४ १६६ से १६७ तक 
जिसमें भाव शारत्र मौहूद दे बह यदि कुपात्र दे तो फिर पष्ट गुण स्थान चाछे 
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प्रमादी साधु भी क्ुपात्र ही ढहरेंगे । राजप्रइनीय सूत्रमें साधुके समान आवकसे भी आर्य 
धम सम्बन्धी खुवाक्य सुननेसे दिव्य ऋद्धिडी प्राप्ति कही गई दे । 
बोल २८ वां १६८ से १६१ ठक 
आवक अह्पास्भ और अल्पपरि्रहसे देवता होते हैं प्रत्याख्यान झोर ब्रत 
से नहीं । ह 
बोल २९ वां ६७१ से १७३ तक 
सुयगांग सूत्रकी गाथाका नाम लेकर गृहस्थकें दानको संत्तार अ्रमणका हेतु 
बताना मूखंता है। | 
वोछ ३० प्र्ठ १७३ से १७९ तक 
साधु यदि उत्सग मार्गमें गृहंस्थको अल्तादि दान देवे तो निशीथ सूत्र उद्देशा 
१५ वोछ ७८७९ में प्रायश्चित्त होना कहा है परन्तु होन दौन ढुःखोको मंनुकंम्पा दान 
देने वाले गृहस्थक्ो प्रायश्वित्त महीं कहा है तथा उस गरृहस्थके अनुकम्पा का अछु- 
मोद्न करने वाले साधुको भी प्रायश्वित्त नही कहा है। । 
अपवाद मार्गमें अल्य यूथिऋ और गृहस्थको शामिछमें मिली हुई मिक्षाकों चांट 
कर साधु भी देते हैं । 
बोल ३१ वां १७९ से १८२ तक 
अपनी निरव्य मिक्षा दत्त कायम रखनेके लिये तथा ज्ञान दशंन और चारिजमें 
शिथिल्ता न भाने देनेके लिये उत्सग मार्गमें साधु ग्ृहस्थको दान नहीं देते एकान्त 
पाप ज्ञान कर | 
बोल ३२ वां पृष्ठ १८२ से १८३ तक 
साधुसे इतरको अनुकम्पा दान देनेके लिये जो अन्न बनाया जाता है उसे दस 
वेकाहिक सूतरमें पुण्याथ प्रकृत कहा है एापार्थ प्रकृत नहीं कहा ओर जिंसके घरमें उत्त 
अच््त बनाया जाश है उसे रिष्ट कह है। 
बोल ३३ वां १८३ से १८४ तक 0 
भगवती शतक २ उह्देशा ५ में साधुकी तरह आवककी सेवा करनेका भी शास्त्र 
श्रवणसे लेकर मोक्ष तक फल मिलना कहा है | 


. बौछ ३४ पृष्ठ १८७ से १८७ तक 
उत्तराध्ययन सूत्रके अट्टांइसवें अध्ययनमें सहधर्मी माईक्ो मातप!नी आदिके द्वारा 
उचित सत्क्र करना समकिर्तिका आचार कहा दै। व्यवहार सूत्रके दूसरे उद्देशेके भष्य॑ 
- मैं प्रबचनके दशा आवकका साथमी साधु औरआवह दोनों बहे गये हैं। 
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बोछ ३५ वां पृप्ठ १८७ से १८८ तक 
ु भगवती शत 5 १२ उद्देशा १ में अपने सहधर्नी भाईशको भोजन कराना पोषध 
धमकी पुष्टिमें माना है । 
घोल ३६ वां पृष्ठ १८८ से १९० तक 
एग्यारद प्रतिमाओोंका विधान तथकरोंने किया है। 
बोल ३७ वां प्रूष्ठ १९० से १९३ तक 
एग्ारहवीं प्रतिमाधारी श्रावक्र, दश विध यति धमेका अनुष्ठान करने वाला बड़ा 
दो पतित्रात्मा एवं सुपात्र होता है इस कुपात्र कहने वाले अज्ञानी हैं । 
घोल ३८ वां पृ १९३ से १९४ तक 
अम्वढ संन्‍्यादी ओर बढुंग नागत्त याके पाठरें आये हुए करूपका दथ्टान्‍्त 
देइर एग्यारहवीं प्रतिमाधारीके कल्पको ती4करकी आज्ञासे धाहर कहना अज्ञान है। 
बोल ३९ वां पृष्ठ १९४ से १९७ तक 
सामायक ओर पोपषाके समय श्रावक, पू“जनी जादि उपकरण जीवदयाके लिये 
रखते दूँ अपने दारीर रक्षाफे लिये नहों अतः आवकके पूजनी भादि उपकरणोंको एकान्त 
पापमें स्थापन करना सूरूंता है। 
बोछ ४० वां प्रछ्ठ १९७ से १९९ तक 
गदाई द्वोपस बाहर रहने चाठे तियभ्व श्रावक कई ब्रतोंमें श्रद्धा मात्र रखनेसे 
बारह बतथारी माने जाते दे । मनुष्य आवककी तरह सभी ब्रतोंका शरीरसे स्प्श और 
परन करनेते नहीं | 
बोल ४१ वां पृष्ठ १९९ से २०३ तक 
श्रावक देश संयम प|लनाथ जो मन, वचन, फाथ और उपकरणोंका व्यापार 
करता है वह सुप्रणिथान है दुष्प्रणिधान नहीं | 
इति दानाधिक'रः । 


अथ अनुकस्पाधिकार। | 
बोछ १ प्रष्ठ २०2 से २०७ तक 
मरते हुए शणीकी प्राणरक्षा और मारने वाल़ेकी ईसा छोड़ानेके ढिये साधु 
धर्मोपदेश कर्ता है केवछ दिंसकफो दविसाके पापसे बचानेके लिये दी नहीं । 
घोल दूसरा प्रप्ठ २०७ से प्रूछ्ठ २०९ तक 
गाज प्रइमीय सुत्रमें चित्त प्रधानने द्विएद, चतुष्पई, संग पञ्च॒ पक्षी ओर सरीरुपों 
थी प्राणरक्षके लिये पेशी स्वामीसे राजा प्रदेशीको धर्मोपदेश देनेकी प्रार्थना की थी । 


[ ३० | 
बोल तीखरा २०९ से २११ तक ' 
दूसरेसे भय पाते हुए प्राणीको भयसे भक्त करना भो अभथ दान है केवछ अपनी 
ओरसे भय न देना ही नहीं । अरिद्मन राजाक़ी चोथो रानीने चोरको सुछीसे बचाया 
था ओर उसे टीकाकारने अभय दान कह है । 
बोल चोथा प्र २११ से २१६ तक 
आर्यक्षेत्रके जीवोंका उपकार और गपने को का क्षपण करनेके लिये भगवान्‌ 
महावौर स्वामी धर्मापदेश करते थे । जीवोंकी प्राण ख्ता करना उनका प्रधात उपकार है। 
; सुब० श्रु० ५ अ० ६ गाथा १७-१८ 
भगवान महावीर स्वामी त्रस ओर स्थावरके क्षेत्र करने वाढ़े थे क्षेम नाम रक्षा, 
झोर शान्तिका दे | ' सुय० श्रु० २० ६ गाया ४ 
बोछ ५ वां २१६ से २१८ तह 
साध असंयति जीवकी प्राण रक्षा उनसे असंय्रम सेवन करानेके लिये नहीं करते 
किन्तुं उनका आतरौद्र ध्यान मिटाने ओर द्िंसक्षको हिसाके पापसे वचानेके लिये 
करते हैं | 
बोल छट्ठा ० २१८ से २२१ तक 
भगशन्‌ नेमिनाथजी, पिजड़ेमें मारनेके छिये रोके हुए प्राणियोंकों छुड़ा कर छोट 
गये थे । 
बोछ सातवां परुप्ठ २१८ से २२९ ठक 
हाथीने शशकादि प्राणियोंकी प्राणरक्षा करके संसार परिमित किया था। 
बोल जाठझ्ं प४ २२३ से २९५ तक 
सुयगडांग सूत्रक्रो 'वज्झापाणा न वच्झेति” इत्यादि गाथामें बंध दंण्ड देने योग्य 
' अपराधीको निरपराधी कहनेका निषेध है किप्ती प्राणीकी प्राण अक्षाके लिये मत मार 
कहनेका निपेध नहीं है। 
बोल नवां पृष्ठ १९७ से २२७ तक 
आाचारांग सूत्र श्वु० २ अध्याय १ उद्देशा १ में मरते प्राणीकी प्रषण रक्षा करनेके 
भयसे साधुको ग्रहस्थके निवास भूत मकानमें रहना वर्जिव नहीं किया है. किन्तु ऊंचा 
नीचा मन होनेकी भावनासे वर्जित किया है । 
बोर दसवां पृष्ठ २२७ से २९९ तक 
आाचाराह्ञ सूत्र श्रु० ९ अ० २ 3० में अपने स्वार्थके लिये गृहस्थ हारा भग्नि 
जछंने और न जलानेकी भाव॑ना करना साधुंके लिये वर्जित की है कीड़ी आदि जीबों 
को रक्षाकी भावनासे उक्त कार््ण वर्जित नहीं किया है 


[ ११ ] 
बोल ११ वां पृ २९९ से २३१ तक 
उत्तराण्ययन सूत्रके २६ वें अध्ययन्में अपनी प्राण रक्षाके लिये साधुको माहार 
अन्वेषण १रनेका विधान फिया है। भगवती शतक १ उद्देशा ९ में साधुओं प्रथिवीकाय 
मारिके जीवोंकी रक्षा करनेफे लिये प्रासुक भोर एपणिक भाहार लेना लिखा है । 
थोछ १२ वां प्रष्ठ २३९ से २३३ तक 
स्प वर जंगम जन्‍्तुमोंकोी दण्ड देकर असंयमके साथ जीने या चिर काल तक 
ज्ञीमेफी रच्छा समधुदे लिये वरित की गई दै। प्राणियोंकी रक्षेके साथ ओर यथा शर्त 
अख़ु तक भीनेकी इच्छा करना वर्नित नहीं दे । 
घुष० भ० १ गधा २४ 
बोल १३ वां प्रर्ठ २३३ से २३६ तक 
सुबगढ़ाह़ श्रु% १ अध्याय १० सुबगढांग झु० १ अ० ५ 3० १ गाया दे सुय- 
गड़ांग श्षुत० १ अध्याय १० गाया ३ सुब्र० श्वु० १ ० २ गाया ६६ में हिंसकके हाथ 
से मारे जाने वाले प्राणियोंकी प्राण रक्षा करनेका निषेध नहीं हे। 


बोल १४ वां प्रष्ठ ११६ से २३७ तक 
इत्तगध्ययन सूत्र ४ गाया ७ में गुगका पामनफे निर्मित साधुको जीवित रहना 
कहा है। प्राणियाँकी प्राण रक्षाके लिये उपरेद्दा देवा र॒ुणका उपाजन करना है इस छिये 
जीवरक्षाके लिये उपदेश दैनेमें पाप बनछाता अज्नान है | 
बोछ ९५ प्रष्ठ २३१८ से २३८ तक 
सुय० श्रु० ६ अ० २ गाथा १ में संयम प्रधान जीचतको दुलम कह्दाहैं। जे व 
सक्षाके छिये जीवन व्यतीत करना संयम जीवन दै | । 
घोड १६ वां प्र४ट २५९ से २४० तक 
नमिशम ऋषिस इन्द्रने जीव रक्षा करनेमें पाप या पुण्यका होना नहीं पूछा था 
किल्तु सांसारिक पदार्थामें उनकी ममताके होने व न होनेक्की परीक्षा की थीं। नमिराज 
ऋषि प्रत्येक बुद्ध साधु थे स्थविर कलपी नहीं इनका उदाहरण स्थविर कल्पियोंके लिये 
देना अन्नान है! 
बोल १७ वां पृष्ठ २४० से २४२ तक 
५ श्चोँमें छ 
दश वैकाटिक सूच भ० ७ गाथा ५० में. देवता मनुष्य ओर नियच्चोर्मे परस्पर 
द होने पर एक की द्वार और दूसरेकी जीत कद्टना साधुके छिये वर्जित दे परन्तु उप- 


यु 
देश देका युद्ध शान्त फर देना या मरते जीवओो रक्षा करलेका निपेध नहीं हैं। - 


[ ३२ |] 
बोछ १८ वां पूछ २४२ से २४४ तक 
दृशवैकालिक अध्ययन ७ गाथा ५१ में चायु आदि सात बातोंके होने वा न 
होनेकी प्रार्थना करना साधुको अपने स्वार्थके लिये वर्जित की गई है क्‍योंकि इससे 
प्राणियोंका अनिष्ट भी होता दे। 
बोल १९ वाँ पृष्ठ २४५ से २४७ तक 
ठांणाह़ ठाणा चारकी चौमंगीमें जो अपनी ही रक्षा षरता दे दूसरेक्ी नहीं 
करता उसे प्रत्येक चुद्ध, जिनकहपी और निदेय कह है । स्थविर कल्पीको अपनी और 
दूसरेकी दोनोंकी रक्षा करने बाला बताया है । 
बोल २० वां पूछ २४७ से परर्ठ २५० तक 
जैसे अपना जेवर उतार कर साधुका दर्शन करने वाछी स्त्री धार्मिक है उसी 
ताह जेवर उतार कर मस्ते ज्ञीवकी रक्षा करने वाडी पत्नी भी धार्मिक है। - 
बोल २९ वां प8 २५० से २५२ तक 
अन्य यूथिक ओर गृहस्थ रास्तामें कदाचित्‌ किसी पशुछा घात करे अथवा चे 
चोर आदिसे छूट लिये जांय॑ इस लिये साधु मागे नहीं बताते, अनुकस्पाको सावध 
जान कर नहीं | 
चोछ २२ वां पृष्ट २५२ से २०४ तक 
ठाणाह् ठाणा ३ उद्देशा ४ में जीव रक्षा करनेका निषेध नहीं किया है परल्तु 
अनुकूछ या प्रतिकूछ उपसग करने वालेको धर्मोपदेश देकर समझाना था उसकी उपेक्षा 
करना अथवा वक्ष॑ंसे अन्यत्र चला ज्ञाना कह। है । 


बोछ २३ वां पृष्ठ २५४ से २५५ तक 
अपने स्वार्थके लिये किसी जीवको सतानेके भावसे भय देना निशीथ सूत्रमें 
वर्जित किया है, आत्म रक्षा या पर रक्षा के छिये नाप्मझ प्राणीको भय दिखाकर हटा 
देना वित्त नही' है। 
बोछ २७ वां पृष्ठ २५५ से २५७ तके हु 
निशीथ सुत्रमें भूति कम करने तथा मंत्र आदि करनेका निषेघ है. अपनी करप 
मर्थ्यादाके अनुसार मरते प्राणीकी प्राणरक्षा करने का निष्देघ नहीं द्दै। 


बोल २८ वां पृष्ठ २५७ से २६९ तक 


अपराधी प्राणीको मारंनेके लिये ऋरोध करके दोडनेसे<लूणी प्रियका- श्रत - और 
पोषध नष्ट हुआ था गावाकी रक्षाके भाव मानेसे नहीं। 


[ ३१३ ] 


चोल २६ यां प्र २६१ से २६४ तक 
नावमें आता हुआ पानी पतलाना प्राधुल् कल्प नहों है इसलिये वह चाध में 
आता हुआ पानी नहीं बनलाता परन्तु शास्त्रोय विधानानुसार चह अपनी और दूसरेफी 
रक्षा करता है। 
चोल २७ वां प्र्ठ २६४ से २६८ तक 
निशीध सूत्रमें, वन्धन भर मोचनसे होने वाहे दोपकी निवृत्ति के लिये -त्रस 
प्रणी को बांधने और छोड़नेका निपेध जिया दे परन्तु जहां बांधे कौर छोड़े बिना न्रस 
प्राणीफो रक्षा नहीं हो सकती हो वहां बांधने ओर छोड़नेका निपेध नहों है । 


बोल २८ वां प्र २६८ से २६९ तक 
माने ज्ञानेफी क्रिया दूसती है भर अनुकस्पा दूसरी है इसलिये आने जाने की 
क्रिया के सावग होने से सुझ्सापर हरिणगमेसीकी अनु रम्पा सावथ नहीं हो सच्ठती । 
बोल २९ वां प्रष्ट १६९ से २७० तक 
ओडृष्णजीकी वृद्ध पर अनुकम्पा करना सावध नहीं थी क्योंकि ईंट ७पाड़नेकी 
क्रिया न्‍्यारो है मोर मनुकप्पा न्‍्यारी है । 
बोल ३० वां पृष्ठ २७० से २७२ तक 
इरिफेशी मुनि पर झनुध्य्या फरके यक्षने प्राह्मगोंको समझाया था परन्तु जब वे 
मारने दोड़े तो मारनेके बदढेमें उसने भो मारा था । 
बोछ ३९ वां प्रप्ठ २७३ से २७५ तक 
धारिणी रानीकी गर्भानुकम्पाको मोहअनुकस्पा कहना सक्ञान है। धारिणी ने 
गर्भानक्ष्पासे मोदको छोड़ दिया था तथा भ नयणाक्रा परित्याग किया था। 
बोल ३२ वां पछ २७५ से २७६ तक 
पाता सूत्रके मूलपाठमें अभयकुमारकी प्रीतिके लिय्रे देववाका मेघ वरसाना कह्दा 
है अनुकम्पाफे लिये नहीं । 
बोल ३३ वां प्र्ठ २०६ से २७९ तक 
ग्यणा देवी पर जिन ऋषि का करण रस उत्पन्न हुआ था झनुकस्पा उत्पन्‍्त 
नहीं हुई थी | 
बोछ ३४ वां प्रष्ठ २७९ से २८२ तक 
चीतशगकी भक्ति दूसरी चीज दै और नाटक दूसरा दे अतः नाटक के सावद 
होने पर भो भक्ति सावद् नहीं दे । 
५ 


[ ३४ ] 
वोल ३५ वां पृष्ठ २८२ से २८४ तक 
सुतिका ज्यावध दूसरा है और व्यावचके लिये की जाने वाली क्रिया दूसरो है 
इसलिये यक्षसे किया हुआ हरिकेशी सुनरिका ध्यावच सावद नहीं हे | 
बोल ३६ वां पुर्ठ २८४ से २८५ तक 
शीवललेश्या प्रक४ करके भगवानने गोशालक की प्रणरक्षा की थी इस अनु- 
ऋस्पाक्ो सावध कहना अज्ञान है। शीतलछ हेश्यासे जीवविराधना नहीं किन्तु जीव- 
रक्षा होती है । 
वोल ३७ वां पृष्ठ २८५ से २९० तक 
विम्बसारका पुत्र राजा कोणिकने भगवान_महावोर स्वामीके वेदनार्थ जाने के 
लिये चतुरक्धिणी सेता सजाई थी परन्तु सेना सन्नाने रूप कार्य्मके वजहसे जैसे भग- 
वान्‌ का चंदन सावच नहीं हुआ उस्छी तरह ईंट उपाडनेसे घुड्ढे पर कृष्णनी की अलु- 
प्र्पा सावच नहीं हुई। 


अधथ लब्ध्यधिकार। । 
वोल १ वां प्र्ठ २९९ से २९२ तक ; 
शीवछ लेश्याके प्रकट करनेमें तेजका समुद्घात नहीं होता इसलिये उसमें जघल्य 
तीन भौर उत्कृष्ट पांच क्रिया नहीं छुगती । 
चोल दूसरा प्रष्ठ २९२ से २९३ तक 
तेजो लव्धिधारी साधु क्रोधित होकर किसीको जलानेके लिये ज्ञो उष्ण तेजो- 
लेदया का प्रयोग करवा है उसीमें तेजका समुद्धात होना कहा है मते प्राणीकी प्राणगक्षा 
करनेके लिये शीतल लेश्याका प्रक्षेप कानेमें नहीं । 
वोछ तीसरा २९३ से २९६ ठक 
ऋायिकी, आधिकरणिकी, प्राहेषिक्र, पारितापनिकी, और प्राणादि पातिकी ये 
किय्रा्यें हिंसाके भाव आनेसे छगती हैं रक्षाके भाव मानेसे नहीं । 
ः बोल चोथा प्रप्ठ २९६ से २९७ तक 
अंतिशय द्याछुताके कारण दया करने योग्य पुरुष के प्रति तेभोलेश्याको शान्त 
करने में समर्थ शीतल तेजो विशेष के छोड़ने की शक्तिका नाम शीतल हेश्या है ।- 
बोल पाचवां पृष्ठ २९७ से २९८ तक 
गोशालकके द्वारा सुनक्षत्र और सर्वाचुभूत्तिका मरना अवश्य भावी ज्ञान कर 
भगवानने उन्तकी रक्षा नहीं को रक्षामें पाप जान कर नहों । रा 


[ ३५ | 


बोल छद्ठ-२९९० से ३०१ तक 
- रक्षामें राग करना, सावद नहीं है जेसे धर्में धर्माचाय्यमें राग रखना सावथ॑ 


नहीं है । े | 
बोल खातवां पृष्ठ ३२०१ से ३०२ तक: गण. "ढ़ 
भगवती शतक ७ उद्देशा १० के मूल पाठ में उष्ण तेजो छेश्याके पुदूगढ को 
अचित्त कहा है इस लिये शीतल लेश्या के द्वारा उस को-शान्त करने में आरूप्त दोष 


नहीं लाता | का 
बोल आठवां प्ष्ठ २०२ से ३०३ तक 


भगवती शतक २० उद्देशा ९ की दीकामें जद्ठा चरण और विद्याचरण छब्धिका 
प्रयोग करना प्रमाद सेवन करना कहा है शीतल लेश्या का प्रयोग करना प्रमाद सेवन 


करना नहीं कहा है । 
* बोल नवां प्॒र्ठ ३०३ से ३०४ तक 


छव्धिका प्रयोग न करके किसी दूसरे उपायसे भी भगवान_ यदि गोशालक की 
प्रागरक्षा करते तो भी जोतमछन्नीके मतमें पाप ही होता अतः इनका लब्धिकी चर्चा 


करना व्यर्थ है । 
३०.3 इति लव्ध्यधिकारः । 


अथ प्रायदिचत्ताद्यविकार; । 
बोल १ प्र्ठ ३५५ से ३०६ तक 
शीतल लेश्याका प्रयोग करके मरते प्राणीकी प्राणरक्षा करनेमें शासतरमें कहीं भी 
पाप होना नहों कहा है तथा इस के लिये कहीं प्रायश्वित्तका भी विधान नहीं है अतः 
सीहो अनगार, अतिमुक्त, रहनेमि आदि की तरह भगवान_ के प्रायश्चित्त करने की 
कल्पना करना अज्ञान है। 
बोल दूसरा ३०६ से प्रू४्ठ ३०८ तक 
भंगवान_ महावीर खापी उच्च श्रेणिके कपाय कुशील थे अतः भ्रमविध्व॑सनंकारके 
कथनातुसार भी वह दोपके प्रतिसेवी नहीं दो सकते । 
बोल तीसरा प्रप्ठ ३०८ से ३०९ तक 
भंगवान_महावीर स्वामीने छद्मस्थावस्थामें स्वल्प भी पाप और एक वार भी 
प्रमादका सेवन नहीं किया था | 
* बोल चोथा पृ ३०९ से ३९० तक 
आचारांग सूतकी “णब्ाणंसे” कोर “अकसाइ” इत्यादि गाथाओं में भगवांन्‌ 
का केवल गुण वर्णन मात्र नहीं कितु उनके दोपोंका निषेध भी है। 


[ ३६ ] 
[बोछ पाचवां प्रू्ठ ३१० से ३१२ तक 
डववाई सूत्रमें भंगवान, महावीर स्वामीके शिष्योंमें पाप और प्रमाद द्वोने का 
निषेध नहीं किया है इसलिये उनके दृष्टान्तसे भगवान_ महावीर स्वामीमें दोपका स्थापन 
करना मिथ्या है। 
बोल छट्ठा ३१२ से ३९३ वक | 
उबवाई सूत्रमें यह नहीं कहा दे कि फोणिक राजा कभी भी मांता पिताका झवि- 
नीत नहीं था परन्तु आचारांग सूत्रमें कह्दा है कि भगवान महावीर स्थामीने कभी भो 
पाप ओर प्रमादका सेवन नहीं दिया था अत: कोणिकके दृष्टान्त्से भगवान, महावीर 
स्वामीमें दोषछ्वा स्थापन करना- सज्ञान है। 
बोछ सातवां प्रूष्ठ ३१३ से ३१४ तक . 
उबबाई सूत्रमें आवकोंको पापसे सरब्था हटा हुआ नहीं कहा दै परन्तु झाचारांग 
में भगवान को पाप ओर प्रमादसे संबंधा हटा हुआ कहा है अतः आवकके दृष्टाल्तसे भी 
भेगवानूमें पापका स्थापन करना जज्ञान हे । 
बोल भाठवां प्रष्ठ ३१४ से ३१७ तक 
जिस समय गोतम स्व्रामी आनन्द के घर पर बचन बोलने में इक गये थे 
उस समय उन में कपाय कुशीछ नियण्ठा तथा चौदृहपूर्तका ज्ञान नहीं था। 
बोल नवां पृ ३९७ से ३१८ तक 
दृशवेकाछिक सुत्रके आठवें अध्ययनके दृशर्वीं गाथामें जो दृष्टियादका अध्ययन 
कर रहा है उसीफा वाक्स्खलन होना टिखा है परन्तु जिसने दृष्टियादका अध्ययन कर 
लिया है उसका वाकरखलन होना नहीं कहा है । 
बोल दशवां ३१९८ से ३९० तक 
भगवती शतक २५ 3० ६ में स्पष्ट छिखा दै कि कपाय कुशीछ दोपका अप्रति- 
सेवी द्वोता है । - 
बोल एग्याग्हवां प्न्‍्ठ ३२० से ३९१ तक 
जिस सस्चुडा साधुका सच्चा स्वप्त देखनेका शास्त्रमें बन है उसीका झूठा 
स्वप्त देखनेका भी शास्त्रमें पाठ है परन्तु कपाय कुशीलके चूकनेका शास्त्रमें कहीं भी 
पाठ नहीं है । 
बोल बारद॒वां पृष्ठ ३९२ से ३९३ तक 
_... ठागाज्ञ ठाणा सातके मूछ पाठमें यह नहीं कहा है कि सभी छद्मस्थ सात दोषके 
सेवी ही द्वोते हैं अतः उक्त पाठका उदाहरण देकर भगवानमें दोषडा सदूभाव कहना 


मूर्खता है । 


[ ३७ | 
बोल तेरहवां प्रप्ट १९३ से ३२४ तक 
ः फेंबलीकी तरह उद्यस्थ तीर्थ कर भी -आगम व्यवहारी और कह्पातीत होते हैं 
इस लिये सूत्र व्यवद्यारीके कल्पका नाम लेकर उनमें दोषका स्थापन नहीं किया ज्ञा 
सकता | 
बोल चोदुहवां पू० ३२४ से ३९५ तक 
भगवती शठक २० उहेशा ६ के मूलपाठमें कपाय कुशीडड़े कल्पातीत भो 
- कह्दा है। 
वोल परद्रदववां पए० ३२५ से ३२७ तक 
भगवतो ठाण।क्ञ ओर व्यवद्गारं सुत्रमें व्यवशरके छः भेद कह्दे हैं उनमें पूनर पूवेके 
होने पर उत्तरो्तरते व्यवस्था नहीं दी जाती यह भी कहा है। 
चोढ सोछइवां प्ृ० ३२७ से ३०९ तक 
भगवती शतक १५ की टीकामें लिखा है कि भगवानले गोशालकका खोकार 
करना अवश्यम्भावी भाव था इम्त लिये भगवावने गोशालफको स्वीकार किया था | 
चोछ १७ वां ३९९ से ३९९ उक 
ठाणाह्ञ ठागा नो के अरथर्मे छिखी हुई गाथा क्रिध्ी मूछपाठ या प्रामाणिक टीका 
में नहीं मिलती और उसमें शिष्यवगंको दीक्षा दैनेका निषेध है एक शिष्यकों दीक्षा 
देनेका निषेध नहीं है । न 
; चबोछ १८ वा ३३० से ३३१ तक 
सुवर्मा स्वामोने भगवान्‌ महवोर स्वामीसे सुन कर जस्बू स्त्रामीसे कद्दा है कि 
भगवान्‌ महावीर स्वामीको छद्मस्थ दक्षामें किचिन्सात्र भी पाप नहीं छगा था ! 
“ चोलछ १९ वां ३३१ से ३३१ तक 
भगवान्‌ महावीर रवामीको दश स्वप्त आये थे उस समय उनको अन्‍्तमु हत्त 
तक द्रव्य निद्र। आई थी | विधिपृषक द्रव्य निद्रा लेना प्रमादका सेवन नहीं है । 
इति प्रायश्चित्ताधिकरः । 


अथ लेदघाधिकार; । 
घोल १ ४० ३३२ से ३३५ तक 
संयतियॉमें कृष्णादि तोन अप्रशस्त भाव लेश्याए' नहीं द्ोतों । 
बोल दूसरा प्ृू० ३३५ से ३३७ तक 
भगवही शतक ९ उद्देशा २ के मूलपाठपें ऋष्णादि तीन अप्रशस्त भाव लेश्याओं 
में सरागी बीतरागी प्रमादी और अप्रमादी चारों प्रकारके साधुओंका निपैध है। . 


[ ३८ ] 
बोल ३ रा पृ० ३३७ से ३३९ तक | 
पैज: पद्ा छेशयामें जो सरागीका सदूभाव मानते हैं उनके मतमें अट्टम, नवम ओर 
दृशम गुण स्थान वाले साधुओंमें भी तेज: पद्म लेश्या होनी चाहिये । 
बोल चोथा ए० ३३९ से ३४१ तक : 
पन्‍नावणा सूत्र ९७ के मूछपाठमें भगवती सूत्रकी तरद साधुओंमें भाव रूप ऋण 
हेश्याका निषेध किया है परन्तु सदूभाव नहीं बताया है। 
बोल पांचवां ३४१ से ३४२ तक 
भगवती सूत्र शतक २५ उद्द शा ६ के मूलपाठमें कपाय कुशीछमें छः द्रव्य लेश्या 
कही है भाव ढेश्या नहीं | 
बोल छट्ठा प० ३४२ से ३४५ तक 
भगवती शतक २५ उद्दे शा ६ में कपाय कुशीलको दोषका अप्रतिसेवी कह है 
बोल सातवां पृ० ३४३ से ३४५ तक 
उत्तराध्ययन सूत्र अ० ३४ गाथा ३१॥३२ में अजितैन्द्रियवा ओर चोरी भआदियें 
प्रवृत्त रहना कऋष्ण लेश्याका लक्षण कह्दा है परन्तु साधु जितेन्द्रिय ओर घोरी आदि 
दुष्कर्मसे निश्वत्त रहते हैं इस लिये उनमें क्ृष्णं लेश्याके छक्षण नहीं 
बोल आठवां प० ३४५ से ३४७ तक 
उत्तराध्ययन सूत्र अ० ३४ गाथा ३१३२ में बताये हुए कृष्ण लेश्याके हक्षण , 
सामास्य साधुमें भी नहीं पाये जाते फिर भगवान्‌ महावीर स्वामी में उनके होनैके विषय 
में कहना ही क्या है । 
बोल नवां ० ३४८ से ३४९ तक 
पुलाढ्ष, बकुश ओर प्रतिसेवना कुशील- दोषके प्रतिसेवी होते हैं. परन्तु उनमें तीन 
विश्युद्व भाव लेश्या ही होती हैं इस छिये अप्रशस्त भाव लेश्याके बिना दोषका प्रतिसेवन 
नहीं होता यह फहना भी अज्ञान है। 
बोल दसवां प० ३५० से ३५१ तक 
यदि विराघक होनेसे कपाय कुशील दोष प्रतिसेवी हो तो फिर निम्मंथको भी 
दीषका प्रतिसेवी कहना चाहिये क्योंकि सगवती शतक २० उद्दे शा एके मूछपाठमें फषाय 
कुशीलकी तरह निम्न थ भी विराधक कहा गया है । हे 
बोल ११ वां पृष्ठ ३१५१ से ३५३ तक 
“ शास्त्रोक्त चार ध्यानोंमें अविश्वास दोनेसे जो अतिचार आता है उसकी निवृत्ति 
के लिये साधु प्रतिक्रमण करता है परन्तु चार ध्यानोंके साधुरँमें दोनेसे नहीं । 


न 


[ ३९ ] 
बोल १२ वां प्र० ३५३ से ३५४ तक 
पन्‍नावणा सूत्रकी मल्यगिरि टीफामें मनः पस्यवज्ञानियोंमें क्षण लेश्या बताई 
गई है परन्तु वह टीका भगवती सूत्रकी टीकासे विरुद्ध होनेसे अप्रामाणिक है । 
बोल २३ वां प्र० ३५४ से ३५८ तक 
संघादिको रक्षा करनेफे लिये वक्रिय लब्धिका प्रयोग करने वाले साधको शास्त्र- 
कारने भवितात्मा अनगार कहा है। पहविव लेश्याओंका स्वरूप समझानेके लिये आब- 
इयक सूत्र शी टीकामें जामुनफे फड़ खानेंकी इच्छा करने वाले छः पुरुषांका उदाहरण 
दिया दे । िम 
इति लेशया प्रकरणम्‌। 
अथ वैयाब्रत्यधिकारः । 
घे,ल ३०५९ से ३६० तक 
जैसे वन्दनाथ किया जाने वाला वेक्रिय समुद्घात वन्दनसे भिन्‍न है उसी तरह 
हरि बच्ची मुनिका व्यावचके लिये यक्षस किया जाने बाला प्राह्मग कुपारांका ताइन मुनि 
फे ज्यावचसे भिन्‍न हैं । 
बोल दूमरा प्रप्ट २६० से ३६१ तक 
*.... सस्यमिने नाटफकों भक्ति स्वरूप नहीं कहा दे इस छिये नाटफकों भक्ति मानकर 
इसे सावध बताना अद्यान दे | 
बोल तीसरा प्ृ४ ३६९ से ३६४ तक 
गुरु आदिके चिन्ष्मे शान्ति उत्पन्न करनेस श्वाता सुत्रमं ठीथंकर गोत्र बांघना 
ऊद्दा है। गुरु फेवल साथ ही नहीं दोते माता पित। ज्येए बनन्‍्ध भादि भी होते हैं । 
बोल चोया प्र.्ठ ३६० से ३६५ तक 
मुय० श्रु० १ म० ३ 5० ४ गाया ६७ में जो छोग विपय सुख भोगनेसे मोक्षकी 
प्राप्ति मनते हैं उनके सिद्धान्तक्ा खश्दन है परन्तु साधुसे इतर प्राणीको साता देनेसे 
घम पुण्य दोनेका निषेध नहीं है 
बोल पांचवां प्रप्ठ ३६६ से ३६८ तक 
ग्रहस्थले साता पूछना तथा उसका व्यावच करना साधुके लिये अनाचार है 
मृटस्थक लिग्रे नहीं | 
घोल छठ्ठा प्रष्ठ ३६८ ते ३७१ तक 
उब ई सृत्रमें दशात्रिध व्यावय कहे गये हें उनमें साधर्मिक व्याबच भी शामिल 
देँ। प्रबचनके द्वारा श्रावक भी श्रावकफा साधमिक होता है अतः उसका व्यावच भी 
साधमिकके लिये निर्शशाका देतु दे । 


[ ४० ) 
बोल साठवां पृष्ठ ३७१ से ३७२ वक्त 
ठाणाह़् ठाणा ५ उद्देशा २ में श्रावकोंके वर्ण वोलनेसे सुलभ वोधी ओर भवर्ण 
वोहनेसे दुल भ वोधी होना कहा है अतः आवकको अन्‍्नदानादिं द्वारा धामिक सहा- 
यता करनेसे एकाल्त पाप कइना जज्ञान है। 
बोढ आतठवां प्रृष्ठ १७२ से ३७२ तक 
आवक और आविकाओंके हित, सुख और पथ्य आदि की इच्छा करनेसे सन- 
त्कुमार देवेन्द्र भवसिद्धिसे लेकर यावत्‌ चरम दो गये हैं । सगवत्ी शतक ३ उ० १ 
ह वोल नवां प्रछ्ठ ३७३ से ३७६ तक 
साधु या साध्वीको रातमें या विक्राईके समय सप काटनेपर क्रमशः गृहस्थ 
स्त्री ओर पुरुषके द्वारा झाडा दिल्ाना बृदत्कलप सूत्रमें लिखा है। जाचारांग सूत्रमें कहा 
है कि गढढें आदियमें गिरनेक्ी संभावना होनेपर गृदस्थका हाथ पकड़ कर साधु मार्यको 
पार कर सकता है। 
चोल दववां प्रष्ठ ३७६ से ३७९ तक 
साधुकी गलेकी फांसी काटने तथा सागमें जलते हुए साधुक्को बाइर निकालनेमें 
एकाल्व पाप कहने वाले निद य ओर शास्त्र विरोधी हैं। 
वोल ११ वां प्र्ठ ३७९ से ३८१ तक 
साधुकी तासिकामें छटकते हुए अशको घम बुद्धिसे कादने - वाढे ग्रहस्थको पुण्य . 
वन्पकी क्रिय छगती है और लोभसे काटने बालेक़ो पाप छगता है। 
वोल १२ वां ३८१ से - ३८२ उक न्‍ 
साधुको गृहस्थके द्वारा अपने फोड़े आदिके छेदन करानेकी इच्छा करना चुरा है 
परन्तु गृहस्थको धमबुद्धिसे साधुके फोड़े आादिका छेदन करना पापक्रा कारण नहीं है । 
इंति वेयाइत्य प्रकरणम्‌ । 


अथ विनयाधिकार: । 
बोल १ प्रष्ठ ३८३ से ३८५ तक 
सल्यग्दट्ट अपनेसे अधिक गुण वाडे सस्यदष्टिकी और आवक अपनेते श्रे् 
आवककी तथा ये सभी लोग सस्याहष्टि साधक जो सेवा शश्रषा करते हैं यह इनका 
. दशन विनय समझना चाहिये । हे 
वोल दूसरा परुष्ठ ३८५ से ३८६ तक 


उत्पला आविकाने पोखछी आरवकक्नो मर पोखलीने शड़ः आवकको वत्दन नम- 
स्कार किये थे | 


[ ४१ ] 


बोल तीसरा पृष्ठ ३८७ से ३९१ तक 
सामायकमें चेठा हुआ आवक सामायकमें नहीं बेठे हुए आबकसे श्रेष्ठ हे इसलिये . 
वह सामायकमें नहीं वंठे हुएको नमस्कार नहीं करता है। 
बोल चौथा ४४ ३९१ से ३९६ तक 
अम्बइजी के शिप्योंने संधारा पर बेठने फे समय धारद श्रव ग्रहण कराने का 
उपकार मानकर अस्वडज्ी को नमस्कार किया था क्रुप्राववनिक धर्माचार्य्ण मान 
कर नहीं | 
बोल पांचवां प४ ३९७ से ३९९ तक 
दिककुमारियों ने गर्भस्थ तीर्थद्भधु/ ओर उनको माताको वन्दन नमस्कार किये थे । 


बोल छट्ा १2 ३९५९ से ४०२ तक 
जन्‍्मते सप्रय तीर्थक्रर को दंदना नमस्कार धर्म मान कर इन्द्र करते हे लोकिक 
रीतिफे अनुसार नहीं । 
बोल सातवां प० ४०२ से ४०४ तक 
भगवती दडानक २ उद्दे द्वा ५ में तथारूपफे भ्रमण और माहन ( आवक ) की 
सेवा भक्ति करनेसे घर्म भ्रवगस छेकर मोक्षपर्य्यन्त फछ मिलना कहद्दा है । 
बोल आटवां प्र ४०५ से ४०६ तक 
झेसे परतीर्थी धर्मापदेशक श्रमण भौर माह दो हैं उसी तरह स्वतीर्धी धर्मो 
रैशक भी साथ और श्रावकर दो 


घोल नवां प४ ४०६ से-2४०७ तक 
सुबुद्धि प्रधानके उपदेशते जितदु राज़ाने बारह ब्रत प्रहण किये थे |: 
वोल दक्षवां प्रप्ट 2०७ से ४०८ तक 
. भगवती शतक १ उद्दे शा ७ की टीकामें भ्रमण शब्दका साथ जोर .माहन श्दका 
आवक अर्थ फिया है। 
बोल ग्याखवां परू० ४०८ से ४९१ तक 
मगवती शतक १५ के मूलपाठम साधु ओर अ्रावक्र दोनों ही से सीखना और 
दोनोंकों दंदून नमस्कार करना कहा है।. 


बोल १४ प्रष्ठ 2९० से ४११ तक 
उसराष्ययन सूत्र को गायाओं में कंहेहुए मादन के छक्षण श्रावकों में भी 
पाये ञंते दें । 
इति विनयाधिकारः | 
द्‌ 


[ ४९ |] 


अथ पृण्घाधिकार; 
बोल १ पृ ४१९ से ४१३ तक 
पृण्यानुवन्धी पुण्य आदरणीय है, मोक्षार्थी पुरुष भी इसका! आदर करते हैं, 
बोल दूसरा'एछ 2१३ से ४१४ तक 
साधन द्चामें मोक्षार्थी भी पुण्य फठका आदर करते हें । 
बोल तीसरा ४ ४१४ से ४१६ तक * 
मनुष्य शरीर पुण्यका फल है मोक्षार्थियोंके लिये इसकी आवद्यकता उसी तरह 
है जेसे नदीसे पार जाने वालेकी नोका फी । 
बोल चौथा प्रष्ठ 2६ से ४१९ तक 
भगवती शतक ९ उद्देशा ७ में कही हुई पुण्यकामना और स्वगेकामना बुर 
नहीं दे किंतु मोक्षकां उपकारक है । 
इति पुण्याधिकार: । 
ऊंध आश्रवाधिकार: 
बोल १ ४२० से ४२१ तक 


पांच इल्द्रिय: चार फृपाय, पांच अव्रत, पचीस 'क्रिया, तीन 'योग ये ४२ 


आश्रव दें । 
घोल दूसरा ४२९ से ४२५ तक 


पचीस क्रियाए' अज्ञीव की कही हैं ओर वे जाश्रव हैं इप लिये आश्रव 
भज्ञीव भी हैं | 
बोल तीसरा पृष्ठ ४२५ से ४२६ तक ु 
को पाप और वन्ध भी व्यवहार दशा में जीव हैं इन्हें एकान्त अन्नीव कहना 
अज्ञान दे । 
बोल चोथा पृ० ४२६ से ४२७ तक 
सगवती शतक १७ उद्द शा २ में सराग सलेशय और समोह जीव को रूपी 
फ्ह्दा है न जीव स्वरूप झाश्रव भी रूपी सिद्ध होता है उसे एकान्त अरूपी कहना 
अज्ञान है । 
बोल पांचवां प.्ठ ४२० से ४२८ तक. ु 
पाप, पुण्य, चंध, ये व्यवहार दशामें जीव और निश्चयत्तयके. अनुसार अजीव हैं 
इन्हें एकान्त जीव या एकान्त अजीव कहना मिथ्या है । 


पोल छट्ठा पृष्ठ 2२८ से ४२९ तक 


ठाणाह् ठाणा ५ के मूछपाठले आश्रवकों एक्ाल्त अरूपी और जीव सिद्धू करना 
ज़नताको धोखा दैना है । 


[ ४३ ] 
बोल सातवां प्र॒रप्ठ 7९९ से ४३० तक 
भगवतो शतक १२ उद्देशा ५ के मूलपाठमें तीन दृष्टियों को अरूपी और 
मिथ्यादशनदाल्य को रूती कह! है अतः मिथ्यात्व आश्रव एकान्त अरूंपी नहीं हो 


सकता । । 
बोल आठवां पृष्ठ 2३० से 2३२ तक 


कृष्ण लेश्या संसारी जोब का परिणाम है | संसारी जीव भगवती -शतक १७ 
उद्देशा २ में रूपी भी कद्दा है अतः ऋृष्णलेश्या रूपी भी सिद्ध होती दे ।- 
बोल नवां प्रष्ट 2३२ से ४३३ तक 
' सम्यफ्त्व भोर मिथ्यात्व के होने पर जो क्रिया की जाती है वह जीव की 
हो या पुद्गल फी हो ऋपश: सम्बकत्व क्रिया और मिथ्यात्व क्रिया कद्दी जाती हैं | - 
बोल दश्वां प8 ४३३ से ४३४ तक 
ठागाझ्ल ठाणा १० के पाठ को साक्षी से जाश्रर को एकान्त जोव चतलाना 


मिथ्या है 
बोल १ वां प्रप्ठ 2३४ से ४३५ तक 


भगवती शतक १७ उद्दे श्ञा २ के मूल पाठ की साक्षी से आाश्रव को एकान्त जीव॑ 
कुद्दना सज्ञान है । 
वोल १२ वां प्रष्ठ ४३५ से ४३८ तक ० 2५ 
ठाणाद्ट ठाणा ९० के मूल पाठ में रूपी मजीब भी ज्ञीव का परिणाम- कहा . 
गया है । 
घोल तेरदवां प्ष्ठ 2३८ से 2३९ तक 


भाव गति आदिको जीवका परिणाम मान फर द्रव्य गति आदिको जीव फा 
परिणाम न मानना मूलपाठ ओर टीकासे विरुद्ध है । 
बोल चोदहवां एए ४३९ से ४४० तक ; 
दुग्ध जलछी तरद एकाफार द्दोझर रहनेसे गति आदिको ठाणांग ठाणा दमें 
जीवका परिणाम कहा है । 
घोल १५ वां प्रप०्ट 22०.से ४४१ तक .._ 
भगवती घशहक १ उद्देशा ९० में कपाय और योगको आत्मा कह्दा है। कपाय 
ओर योग रूपी हैँ इस ढिये संसारी आत्मा सी रूपी हैं मोर कपायाश्रव तथा योगा- 


श्रत्र भी रूपी ५, ॥॒ पा 
चोल १६ वां पृष्ठ 22१ से ४४१ तक के 


भाव कपाय और भाव योग को आत्मा मान कर द्रव्य कपाय भर द्रव्य योगफो 
आत्मा न मानना शास्त्र विरुद्ध है। 


[ ४४ ] 
बोल ९७ वां पृष्ठ ४४२ से ४८४ तक 
भगवती शतक १२ उद्देशा १० में आत्म मात्रका भेद कहा गया है भाव आत्मा 
का ही महीं। भगवतों शतक १३ 5० ७ मे आत्माका शरीरके साथ कर्णचित्‌ अभेद॑ 
और कर्थचित्‌ मेंदर कहा है। 
बोल १८ वाँ एए ४४५ से ४४६ तक 
जीवोश्यनिष्पल्व भावको एकान्त जीव और अन्ीवोश्यनिष्पन्न भाव को 
एकान्त अजीव बताना अज्ञान है। * ० ८ 
बोल १९ वां पृष्ठ 2४६ से ४2७ तक 
भाव रूप होनेसे न कोई पदार्थ एक्राल्त अरूपी होता दै और द्रव्य रूप होने से 
न पकान्‍्त रूपी ही हो जाता है अतः भाव रूप होने से क्रोधादिं को एकाल्त-अरूपी 


कहना मिथ्या है। हे 
बोल २० वां एप. ४४७ से ४४९ तक 


क्रोध, मान, माया और छोभ कमों के उदयसे उत्पन्न द्वोते हैँ इस लिये अपने 
कारणके अनुसार ये रूपी ओर पोद्गलिक हैं । 

* बोल २१ वां प्रष्ठ 22९ से ४७५१ तक 

भगवती शतक १३ उद्देशा ७ में मत ओर वचनको रूपी तथा जीव से मिलन ' 
कहा है इसलिये उनके योग भी रूपी ओर अजीब हैं अतः योगाश्रवकी एकान्त अरूपी 
झोर जीव कहना अज्ञान है। 


बोल २२ वां ४५१ से ४५३ तक 
ठाणाह सुत्रकी टीकामें आश्रवको जीव और अजीब दोनोंमें गतार्थ किया है 
बोल २३ वां गष्ठ ४५३ से ४५४ तक 
कम भी कमके महण करनेमें कारण होनेसे आश्रव है। वढ़ पोद्धलिक कहा गया 
है इस लिये आवकको एकान्त अज्ञीव मानना भज्ञान है। 


इति आश्रवाधिकार: । 


अथ जोवाजीवदि पदाथे विचार; | 
बोल १ पृष्ठ ४५५ से छ५६ तक. 
कीव मोर अजीव सादि नो ही पदाथ किसी न्यायसते रूपी और किसी न्यायसे 
अरुपी दें । 
| बोल दूसग एछ ४५६ से ४५७ ठक 
मुरुय नयसे चार पदाथ रूपी चार अरूपी और एक मिश्र है। 


[ ४५ ] 


बोल तीसरा प्र॒ष्ट ४५७ से ४५८ तक 
शब्र आदि तीन नय वाहक मतसे नव द्वी तत्व जीव हैं। क्रिप्ती अपेक्षासे एक 
ज्ञीव और आाद मज्ोव है। किसी अपेक्षात्ते एक जीव और आठ जंधब हैं | 
बोल चोथा प्रष्ट ४५८ से 2५९ तक 
फिसी अपेक्षासे चार जीव मोर पांच अजीब हैं । 
बोल पांचवां पए० ४५० से ४६० तक 
एक अपेक्षासे एक जीव, एक अजीब ओर खत दोनेके पर्व्याय हैं । 
इति नव तत्बिचार: । 
अधथ ज्ञोवर्नेदाधिकार; 
बोल १ पृष्ठ ४६१ से ४ का] 
प्रथम नागर मुवनपत्ति और च्यन्तर देवोम जीवका ठोसरा भेद न मानना मूर्खता है । 
घोल दूमरा प्ृष्ट 2६६ से ४६४ तक 
ससंशासे मर कर प्रथम नागके भुवतपति ओर व्यन्तर देवोंमें उत्पन्न होने वाले 
आीवोफो दास्त्रमें कही भो संतों नहीं फहा दे अतः पन्‍तावणा सुत्रके मंनुण्य विषयक 
पाठक! ृष्ठान्त देकर उक्त जोचोर् गसंतीफा अपय्याप्र सद न मानना अप्नान दै । 
. बोल तीसरा प्र. 2६४ से 2६५ तक । 
छोटे बाह़फ ओर बालिफा मनोयुक्त होते है मनोबिकछ नहीं होते इसलिये उनका 
धष्टास्त देकर अमसंशोस मर फर प्रथम नारकि भुत्रनपति और व्यन्तर देवा उत्पस्न द्ोने . 
वछे जीवामें अम्तेशीफा अपव्यति मेद न मानना जाने मृूलक है 
घोछ चाथा १४ ४६५ से 2६६ तक ह 
फीएी भादि जीवाफो दक्षत्रंकालिफ सूत्रमं छोटा होनेके फारण ,सृद्षम कहा है 
सूक्ष्म भीवका भेद मान कर नहीं क्योंकि थे. तरस जीवमें गिने गये हैं परन्तु असंक्षीसे 
मर कर नारकि आादिमें उत्पन्त होगे बाठ़े जीव कहीं भो संत्ती नहीं फे हूँ अगः उनमें 
अमंक्ञीका भेद न मानना अतान है | 
बोछ पांचवां प्र: ४६६ से 2६७ तक 
संमू्िम मनुण्यका दृछान्त देकर प्रथम नारफि भुचनवति और व्यन्तर देवोंमें 
असंध्रीक अपव्याप्त भेदका नियध करता भिथ्या है । 
बोल छठ्रा प््॒ट 2६७ से ४६८ तक । 
भगवती शतक १३ उद्देशा २ के मृलपाठगं अमुरझुमार देवतामें न्पुसक वेदका . 
नियेध इस लिये किया है कि उनकी पद अवस्था अन्तम ध्तकी दोती 
इति जीवभेदाधिकार: | 


[ ४६ । 


अथ सूत्र पठनाधिकार! | 
बोल १ प्रष्ठ 8६९ से ४७१ तक 
आधवकको सी शास्त्र पढ़नेका अधिकार है। 
बोल दूसरा प्रष्ठ ४७७१ से ४७२ तक 
शास्त्र पढ़नेके चोदह अतिचार आवकोंके भी होते दें यदि आवकऊको _शास्त्र पढ़ने 
का अधिकार न होता तो उसको अकालमें स्वाध्याय करने ओर काहमें स्वाध्याय न 


करनेका अतिचार केसे लगता । 
बोल तीसरा पएछ ४७२ से ४७३ दक 


नन्‍्दी और समवायांग सूत्रमें साधु ओर आवक दोनोंको “छुयपरिगद्विया? कुद्दा 
है इस लिये साधुकी तरह आवकका भी सूत्र ओर अथे दोनों जाननेक्रा अधिकार है। 
उत्तराध्यवत सूत्रमें पालित नामक शआरवकको निम्र/थ प्रवचनका पण्डित कहा है । 
वोल चोथा पृष्ठ ४७5३ ४७५ तक 
: प्रइन व्याकरण सुत्रके मूल पाठमें सत्य रूप महातन्रवकी प्रशंसा को गई है शास्त्र 
पढ़ने ओर पढ़ानेझ्ा कुछ जिक्र भी नहीं है । ह 
वोल पांचवां पूछ ४७६ से ४७७ तक 
व्यवहार सूत्रमें ठीन व दीक्षा लेनेके पश्चात्‌ निशोथ सूत्र पढ़नेका ओर दुश बे 
दीक्षा लेनेके पश्चात्‌ भगवती सूत्र पढ़नेका विधान किया है वह एकान्त नहीं है क्योंकि 
तीन वषकी प्रन्नज्या वाल्य साधु उत्क्ष्ट द्वादुशांगधारी भो कहा गया है । 
बोल छट्ठा पए ४७७ से ४७८ तक . 
गुरुसे बिना पढ़े अपने मनसे शास्त्र पढ़ने पर सुष्ट्वदिन्त नामक अतिचार 
होता है उध्चकी निन्वत्तिके लिये आवक गुर से पढ़ कर ही शास्त्रका अध्ययन करते हैं । 
वोल सातवां पृष्ठ ४७७८ से ४७९ तक 
ठाणांग ठाणा तीनका नाम लेकर सभी श्रावकोंको अधिनीत छोलप जौर ऋोधी 
ठह॒रा कर शास्त्र पढ़नेका अनधिकारी बताना सूखंता ह 
बोछ आठवां पछ ४७९ से ४८१ तक 
सूर्च्य प्रज्ञप्तिका नाम लेकर आवकको अभाजन कहना मिथ्या है । 
वोल ९ वां पु० ४८१ से ४८२ तक 
उसन्‍्न पासत्थ और छुशील जादि श्रावक भी होते हैं साध ही नहीं। इसलिये 
निशीध सूत्र उद्देशा १९ के मूछपाठमें उसन्‍्त पासत्थ मौर कुशील श्रावक और साधओझो 


शास्त्र पढ़ानेका निपेध है जो श्रावक्र उसतत पासत्थ और छुशील नहीं: है उसको शास्त्र: 
पढ़नेका निषेध नहीं है । 


[ ४७ ] 
बोल १० वां प्रछ्ठ 2८९ से ४८३ तक 
झाठ प्रकारके ज्ञानाचाराम दोष छगाने बाला पाइ्वेस्थ कद्दा जाता है। जाचारा- 
कछादि महू भर उत्तराध्यवनादि बाह्य मज्ञोंको पढ़ कर जो सम्यकृत्वका.-लछाम करता 
है इसे उत्तराध्ययन सूत्रम सृत्र रुचि कहा है । 
इति सूत्र पठनाधिकार: | . इक उ 
अधथ क्रिपाधिकार; 
चोड १ पृष्ठ 2८४ से ४८४ तक 
आज्ञा बाहरकी करनोसे भी पुण्य वन्य होता है । 
ब्रोढ दूसरा प्रष्ट 2८४ से ४८५ तक 
मिथ्या दर्शनी भी अक्लाम निर्भरा आदि आजा धाहरकी करनी करके स्वर्गंगामो 


दोते दे । दि 
बोल तीसर प्रष्ठ 2८० से ४८६ तक 
आचार्य्च, उपाध्याय, छल, गण मोर संघकी मिन्‍दा करन वाले वीतरागकी आज्वाका 
अनागवक भत्ानी, आता बादरदी क्रियासे स्वगंगामी होते दें यह उवाई पृत्रमें कहा है | 
इति क्रियाधिकारः | 
अह (0 
अथ अल्प पाप बहु निजराघिकार; । है! के 
बोल १ प्रष्ट 2८७ से १८९ तक 
तथा रूपके अमण माइनफ्रो अफल्पनीय माहार देने घाले आ्रावकड्ो थोड़ा पाप 
आर अधिक निशारा होना भगवती दातक ८ उद्देशा ६ में कद्दी हे । 
बोल दूसरा प्ृू०ट 2८९ से ४९० तक 
भगवतीके दोका कारने अल्पवर पाप छड़्द छा अथ निर्भराकी झपेक्षा धोड़ा पाप 
लिखा हं पाप न होना नहीं | 
बोल तीसरा प्रष्ट 2९० से ४९१ तक 
बहु दाद साथ आया हुआ अल्प शब्दका फट्दी भी अभाव अर्थ नहों होता । 
बोल चोथा प्रष्ट 2९१ से ४९० तक 
हा 6 है | ए 
आओचारांंग सूत्रकी स्व॒रथित रुव्या अर्थ्थें जोतमछज्जीने 'अफाछुओं का जय 
अकल्पनीय फट्ठा है | 
बोल पांचवां ४९९ से ४९६ तक 
भगवतों शतक पांच उह् दा ६ के मूलपाठमें भाधाक्र्मी आद्वार बनाने भौर झूठ 
बोल करे उसे साथको देनेमें जो प्राणात्िपत और मिथ्या भाषण होता हे उप्तसे अल्प 
मायुका चन्‍्धन होना कहा है वह मल्प आयु क्षल्ठक भव महण रूप नहीं है.किन्तु दीधे 
आयुक्री अपेज्षासे अल्प है | 


[ ४८ ॥ 
बोछ ६ द्वा ४९६ से 2९९ तक 
* भगवती शतक १८ उद्देशा १० के मूलपाठमें उत्सग मार्गमें मनेषणिक आहार 
साधुको अमध्य कहा है कारण दशामें नहीं । 
चोछ सातवां पष्ट ४९९ से ५०० तक 
नित्य पिण्ड और उद्वि्॒ठ भक्त दोनों ही दुगंतिके कारण कह्दे गये हैं । परन्तु कई 
नामधारी साधु बिना कारण ही नित्य पिण्ड हेते हैं । 
इति अल्प पाप बहु निर्जरंभधिक्ारः । 
अथ कपाद्यधिकार; | 
घोल १ पृष्ठ ५०१ से ५०२ तफ 
+ ., तेरू पँथी साधु अपने हाथसे खिडकीछा क्पाट खोदते हैं और बन्द कम्ते हैं। 
भीपणजो खिड़कीका कपाट खोल कर रातमें वाहर गए थे वथा सोजदमें वर 
जी नाथाजी आदि सात आर्व्याओोंको अपने हाथसे छत्नीका कप/ट खोल कर उतारा था। 
5 बोल दूसरा प्रप्ठ ५०२ से ५०३ तक 
उत्तराध्ययन्र सूत्र अ० ४ गाथा ३५ में इन्द्रियोंकी च॑चछताडों रोबनेके छिये 
कद्दा है कि साधु, मनोहर, चित्र युक्त म लय और धूपसे सुवासित तथा कपाट वाले मकान 
में व रहे, कपाट बन्द करते ओर खोलतेके भयसे उक्त मकानमें रहनेका निपेध नहीं है। 
वोल तीसरा पृष्ठ ५०४ 
.. -- आवश्यक सूत्रमें विन्रा पूंजे कपाट खोलनेका प्रायश्वित स्वरूप मिच्छामिदुकई 
देना कद्दा है पूज कर खोछनेका नहीं है | 
बोल ४ एए ५०४ से ५०५ तक 
सुय० गाथा बारह तेरहमें अकेछा विहार करने वाढे साधुके लिये कपाट बन्द 
फरनेका निषेध किया है स्थविर कल्पोके लिये नहीं । 
हैं वोल पॉँचवां प्रप्ठ ५०६ से ५०७ तर 
, वश बेकाहिक अ० ५ 3० १ गाया १८ में सण आदिके पर्देसे - ढक्के हुए द्वारको 
गृहस्थकी आज्ञासे कारण दुश/में खोलनेका विधान किया है | 
आचारांग सूत्रमें गृहस्वामीको आज्ञासे प्रमाजन आदि करके ग्रृहस्थके द्वार 
खोलनेका विधान किया गया है। 
वोल छट्ठा पृ ५०७ ५०८ सेतक |; 
.. . भाचाशांग सूत्रके सूलपाठमें कपाट खोलने और बन्द करनेके भयसे कपाटवाले मझान 
रहनेका निषेध नहीं है किन्तु ग्रहस्थके संस बाले गृहमें रहनेका निषेध किया गया डै। 
वोल सातवां ४ ५०८ से ५१२ तक 


' इह्केरंप सूतके आ्यमें कारण पड़ने पर साधुको जयणाके साथ केंपाट खोह़ने 
जोर वल्दु करनेका विधान किया है। ै 


शुद्धाशुद्धि पत्र । 
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न्डिा।- जज 
परिशेष्ठ । 
पृष्ठ ६९, पंक्ति चोथीके १५ वें अश्वरके आगेका छुटा हुआ पाठ यह है :-- 
“विमुज्झमाणेविजाणइ'? 
पृष्ठ ७६, पंक्ति १७ के २३ अक्षर्के आगेका पाठ यह है :-- 
“अगाराहगा” 
पृष्ठ १६७, पंक्ति ११ के १४ अश्षरके आगेक़ा छूटा हुआ पाठ यई दै :-- 
#“किता दा? 
पृष्ठ २६८ पंक्ति २९ के दश अक्षरके आगे छा छूटा हुआ वाक्य यह है 


“बास्तवमें शास्त्रले मिलती हुई सभी चूर्गी मान्य हें । 
पृष्ठ ३९३ के चोथी प'क्तिके आगेका छूटा हुआ बोल यह दै :-- 


( बोल १२ ) 


३३५ प्रष्ठके २९ वीं प क्षितके आगेका छूटा हुआ वाक्य यह है :-- 
“जहां जहां आरम्भ है वहां सब्त्र यदि क्रष्ण लेश्या है तो फिर शुक्ल लेश्या 


केवल अनारमभो में ही पाई ज्ञानी चाहिये परन्तु वह आरस्मीमें मी पाई जातो है अतः 
पूर्वोक्त नियम मिश्या है। 


रू 
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सद्धममण्डनम । 


"7०-४७ ५+ 


 &क ! #य # ९ 
#“+ ॥ कै 
स्थ्याताक्रयाधकार।। 
०० कक ०8 १० 
अथ सद्धममण्डनमारभ्यते 
सिद्धाण नम्तो किचा संजयाणंच भावओ 
अत्धथ घम्म गई तच' अणुसिद्धि खुणेहमे १ 
भव वीजांकुर जनना रागाय्ा। क्षम छुपागता यत्य 
व्रह्मावा विष्णुवों हरो जिनोवा नमस्तस्मे २ 
और साधुओकों भावपूर्तक नमस्कार करके छितादधितका ज्ञान देनेवाला सदुपदेश 
दिया जाता है उसे छनिये। भववीनका अंकर उत्पन्न करनेवाठे रागादि दोष जिसके क्षीण हो 
गये दे वह ग्रद्मा हो, विष्ण ऐो चाहे शिव या जिन हो उसे मेरा नमस्कार है । 
सम्यग्‌ ज्ञान, दर्शन, चारित्र, विद्या चारित्र और श्रुत चारित्र को “सद्धम” कहते 
हैं। उत्तका मण्डन तथा मिथ्या ज्ञान दशन ओर चारित्रका खण्डन और जीवरक्षा तथा 
अनुकम्पा दान आदिके विरेधी सिद्धान्तोका निराकरण, शास्त्रीय प्रमाणसे इस गन्थमें 
किया जाता है, इसलिये इसका नाम “सद्र्म मण्डन” रकखा है। भव्य जीवोंके उपकाराथ, 
तथा मात्मलाभाव, यह मन्य आरूत किया जाता दे । 
आरीवीतरागदेवकी आशज्ञाराधना रूप धर्मके दो भेद ठाणाडु सूत्रके दूसरे ठाणेमें 
कहे है। बहू पाठ-- 
“दुबिहे धम्मे पन्ने तंजहा--छुपधम्मे चेव चारित्तथम्मे 
चेव”? ( ठाणाह़ सत्न ठाणा २) 
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अर्थ--धर्म दो प्रकारका है एक श्रूतत और दूसरा चारित्र। 


सम्यगूज्ञान, दर्शन, आठ ज्ञानाचार और आठ सम्यकृत्वके आचार श्रुतथमें 
माने जाते हैं। साथु धर्म, तथा गृदस्थ धर्मके मूछगुण एवं आठ चारित्रके आचार, 
चारित्र धर्ममें कह्दे गये हैं। इस प्रकार श्रुत ओर चारित्र ये दो ही चीनरागकी अज्ञाके धमे 
हैं। इनले भिन्‍त कोई तीसरा धम, वीतराग सापित या वीतरागकी आज्ञाका ध्मे नहीं 
है। इन्हीं श्रुत और चारित्र ध्मोका आराधक पुरुष बीतरागकी आज्ञाका आरधक है। 
श्रीवीतगगकी आज्ञाराधनाके तीन भेद भगवती सूत्रमें कहे हैं 
वहपाठ--“कतिविहाणं भनन्‍्ते ! आराहणा पण्णत्ता ? 
गोयमा ! तिविहा आराहणा पण्णत्ता त्ंजहा नाणाराहणा 
द्सगाराहणा चारित्ता राहगा | णाणाराहणाणंभन्ते ! 
कतिविहा पण्णत्ता गोयमा ! तिविहा पण्णत्ता तंजहा-- 
उक्कोसिया मज्झिसा जहग्णा । दंसगाराहणाणं भम्ते ! 
एवंचेव तिविहावि एवं चारित्ताराहणावि”? 
( भगवती शतक ८ उद्दे शा १० ) 
अर्थ--हे भगवन्‌ ! आराघनाके भेद कितने होते है ९ 
(उत्तर) हे गोतम ! अछाधनाके भेद तीन हैं, ज्ञानाराधना (ज्ञानकी आराधना ) 
दशेनाराधना ( दशनकी आराधना ) और चारित्राराधना ( चारित्रकी आराधना ) | 
( प्रक्ष ) हे भगवन्‌ ! छ्ानाराधनाके कितने भेद होते हैं १ 
( उत्तर ) हे गोतम ! ज्ञानाराधनाके तीन भेद हैं, उत्कृष्ट, सध्यम और जबस्य। इसी तरह 
दु्शनाराधना और चारित्राराधनाके भी तीन तीन भेद समझने चाहिये। 
यहां भगवानने आराधनायें तीन प्रकारकी कही हैं ज्ञानाराधना, दशनाराधना और 
'वारित्राराधना । इसलिये इन्हींका आराधक पुरुष मोक्ष माग तथा चीतरागकी आज्ञाका 
आराबक समझा जाता है। परल्तु इनकी आराधना नहीं करके जो किसी दूसरे धर्मका 
आराधन करता है वह मोक्ष मांगे तथा बीतरागक़ी आज्ञाका आराधक नहीं है। ऊपर 
बताये हुए मूलपाठमें उत्कृष्ट, मध्यम और जघन्यके भेदसे जो तीनों आराधनाओंको तीन 
तीन प्रकारका कहा है उनमें किप भेदका आराघक पुरुष कितना भव करता है यह निर्णय 
भी इसी जगह भगवतीजीके सूलपाठमें कर दिया है वह पाठ-- 
-: . उक्कोसिप्रा्ण: भन्‍्ते ! णाणाराहणं आराहेत्ता कतिहिं भकर- 
हणे हिं सिज्झ॑ति जाव अन्त करेंति ? गोयमा ! अत्णेगइए तेणोत्र 
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मक्गहणेणं सिज्ञ॑ति जाव अन्तं करेंति अत्थेगहए दोचे णं 'सवरंग- 
हणेण॑ सिज्झ॑ति जाब अन्त करेंति अत्ये गए कप्पोचएसुवा कप्पाती 
एछुवा उवचज्जंति। उक्कोसियणं 'मंते ! दंसणाराहणं आराहेत्ता 
कतिहि 'मवग्गहणेहि एवं चेव॑ उक्ोसियणं भनन्‍्ते ! चारित्ताराहणं आरा- 
हेसा एवंचेव नवरं अत्येगहए कप्पातीएसुडबवज्जंति। भज्मिसियंणं 
मंते ! णाणाराहणं आराहेत्ता कतिहिं भकगहणेहिं सिज्ञति जाव 
अंत करेंति ? गोयमा ! अत्येगइए दोचे ण॑ भवग्गहणेणं सिज्ञद जाव 
अन्त करेंति तच' परुण 'भवग्गहणणं नाइकमह । मज्म्िमियं ण॑ भन्ते ! 
दंसगाराहण॑ आराहेत्ता एवंचेव एवं मज्मिसिय चरित्ताराहणंवि । 
जहन्नियंणं मनन्‍्ते ! णाणाराहणं आराहेता कतिहिं भकगहणेहिं सिं- 
ज्ञति जाच अन्त करेंति ? गोयमा ! अत्थेगइए तचेणं 'भकरगहणेणं 
सिज्मह जाव अन्त करेंति सत्तहभवग्गहणाईं पुण नाइक्मह एवं 
. दंंसगाराहणं वि एवं चरित्ताराहणं जि?! (भगवती शातक ८ उ० १०) 


इस पाठमें ज्ञान, दशन ओर चारित्रकी उत्कट आराधना करनेवाले पुरुषको जघस्य 

एकमव और उत्कृष्ट दूसरे भवमें मोक्ष जाना कहा है. तथा उत्कृष्ट ज्ञान और दशनकी 
आराधना करनेवालेकों कल्प ओर कहपातीत नामक स्थानोंमें ही देवता होना, एंव॑ 
उत्कृष्ट चारित्रकी आराधता करनेबालेको अनुच्तर विमानसें हो ज्ञाना कहा है। इसी तरह 

. इन तीनों आराधनाओंके मध्यम आराघकको जधन्य दो और उत्कृष्ट तीन भवमें, तथा 
इनके जघल्य आराधकको जबन्य तीन ओर उत्कट सात आठ भवमें मोक्ष जाना बत- 
छाया है। इसका खुलासा काते हुए टीकाकारने लिखा है कि-जिस ज्ञान दशनकी 
जबन्य आराधनासे उत्कृुट सात आठ भवमें मोक्ष जाना इस पाठमें बतलाया है वह ज्ञान 
और दर्शनकी आराधना चारित्राराधनाके साथ की जानेबाली समझनी चाहिए। परल्‍्तु 
चारित्रकी आराधनासे रहित जघन्य ज्ञान और दशनकी आराधना नहों | क्योंकि चारित्र- 
की आराधनासे रहित जघन्य ज्ञान और दशनक्री आराघनासे, तथा श्रावकपनेके देशब्रतकी 
आराधनासे उत्कृष्ट असंख्य भव भी होते हैं। इस प्रक्रार जिस पुछुपमें चारित्रकी आरा- 
धना नहीं है किन्तु ज्ञान और दशनकी जघन्य आराधना है वह पुरुष, तथा देशन्रती 
आवक, जघन्य तीन और उत्कृष्ट असंख्य भवमें मोक्ष प्राप्त करते हैं। इस न्‍्यायसे जो 
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पुरुष वीतरागकी आज्ञाराधनाके किसी भी भेदका आराधक है वह दो तीन भवोमे 
अथवा असंख्य भवोंमें अबश्य ही मोक्ष जाता है पर जो पृर्वोक्त आराधनाओंके किसी 
भी भेदका आराधक नहीं है वह क्रभी भी मोक्ष नहीं जाता किन्तु वह अनन्त काल्तके 
संसारमें ही पड़ा रहता है। अतः मिथ्याहृश्टि पुरुप वीतरागकी आज्ञाका , किच्चित्‌ भी 
आराधक नहीं है क्‍योंकि आज्ञाराघक पुरुष पृर्वाक्त पाठ ओर टीकानुसार दो तीन 
भवमें अथवा उत्कृष्ट असंख्य भवमें अवश्य ही मोक्ष जाता हे पर मिथ्या दृष्टि नहीं जाता। 
इसलिये वह बीतराग की आज्ञाराधनाके किसी भी अंद्का आराघक नहीं है यह उच्त 
मूल पाठसे सिद्ध होता है। जो लोग मिथ्याद्ष्टिको देशसे मोक्ष मागका आराधक मानते 
हैं उन्हें उक्त मूल पाठ ओर उस की टीकानुसार मिथ्यादृष्टि को उत्कृष्ट असंख्यभव में 
मोक्ष जाना भी मानना चाहिये। यदि मिथ्यादृष्टिको असंख्य भव में वे मोक्ष जाना 
नहीं मानते, तो फिर उसे वीतरागकी आज्ञाका देशसे आराघक भी नहीं मान सकते 
जो आज्ञाका आराधक तो हो ओर असंख्य भव में भी मोक्ष न जाय यह बात उक्त मूल 
पाठ और उस की टीका से विरुद्ध है। 


पूर्वोक्त त्रिविध आराधनाएं श्रुत और चारित्रके ही अन्तर्गत हैँं। ज्ञानके बिना 
दृशन और दशनके बिना ज्ञान नहीं होता इसलिएं ज्ञान और दर्शन ये दोनों श्वुत धर्ममें 
माने जाते हैं ओर चारित्राराघना चारित्रस्वहवप है इसलिए धमके मृलमेद श्रुत ओर 
चारित्र ये दो ही हैं। दशनेकालिक सूत्र में “अहिंसा संजमो तवो” यह कह कर अहिंसा 
संयम, ओर तपको जो धम कहा है वह श्रुत और चारित्रको ही अहिंसा संयम और तप 
कह कर बतछाया है। पर श्रुत ओर चारित्र से अतिरिक्त अहिंसा संयम तप धर्म नहीं 
कहे हैं। अतएव इस गाथा की नियुक्ति में धर्म की व्याख्या करते हुए लिखा है कि 
“दुविहो छोगुत्तरियो सुयधम्मो खछ चरित घम्मोय ” अर्थात्‌ लछोकोत्तर धर्म दो प्रकारका 
होता है. एक श्वरुत और दूसरा चारित्र | इससे स्पष्ट सिद्ध होता है कि श्रत और चारित्र 
रूप लछोकोत्तर धमको ही उक्त गाथा में अहिंसा, संयम और तप कह कर चतलाया है 
परन्तु किसी छोकिक धमको नहीं । 


इसी तरह उत्तराध्ययन सुत्रके २८ वें अध्ययनमें मोक्षका मार्ग वतलानेके लिए यह 
गाथा कही है किः-- हि 


 “ताणख दंसगंचेव चरित्तंच तवो तहां। एसमण्ग॒त्ति पन्‍नत्तो 
जिणेहिं वरदंसिहिं?? ( उत्तरा० अ० २८ गाथा २ ) 


अथात ज्ञान दशन चारित्र ओर तपको तत्त्वदशी जिनवरोंने मोक्षका मार्म बतलाया है। 
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यहां गाथामें ज्ञान, दशन, चारित्र, और तप ये चार मोक्ष के मांगे कहे हैं। ये 
चार ही श्ुत ओर चाग्त्रि धम के भेद हैं ज्ञान ओर दुशव तो श्रुत के अन्दर ओर 
चारित्र तथा तप चारित्र के अन्दर माने जाते हैं। अतः गाथा में कह्दे हुए ज्ञान, दशन, 
चारित्र ओर तप, श्रुत तथा चाग्त्रिक अन्तगत हैं। अतणएव इस गाधाकी पाई टीका में 
तप के विपय में लिखा है कि--- ु 

“तपो वाह्याभ्यन्तर सेद भिन्‍ने यदहदवचनानुसारि तदेवो पादीयते ” 

अथान्‌ वाद्य और आभ्यन्तरके भेदस मिन्न अहह्चनानुसारी जो तप दे उसी का 
इस गाथा में प्रहण है । 

यहां टीकाकारने बीतराग भाषित तप को ही मुक्तिका मांग बतछा कर गाधामें 
उसीका प्रहण होना बतलछाया है पर मिथ्यादशनानुसारी तपको मुक्ति का मा नहीं कहा 
है। अतः वीतगगकी आश्ञामें होने वाला यह तप चारित्र का ही सेद हैं। अतण्य इस 
गाधा की टीकामें चास्त्रिस प्रथकू तपक्रों लिखनेका प्रयोजन वतढाते हुए टीकाकारने 
टिखा है कि--“इच चारित्र भेदत्येडषपि तपसः प्रधगुपादान मस्यपेत्र क्षपणं प्रत्यसाधारण 
हंतुत्वमुपदरशीयितुम्‌ ।0 अर्थात्‌ तप, चारित्रका ही भेद है. तथापि कमक्षय करनेमें यह 
सत्रसे प्रधान है यह बनलानेके लिए इस गाधामें चारित्रति अक्ा तप कहा गया हे। 

यहां टीकाकारने स्पष्ट लिखा है कि तप चारित्र का ही भेद है अतः सिद्ध हुआ 
कि ऊपर लिखी हुई गाधामें श्रुत और चारित्र धम ही ज्ञान, दशन, चारित्र तथा तप कह 
कर बनलाये गये हैं इस न्‍्यायसे श्रुत ओर चारिप्रस भिन्न कोई तीसरा बीतरागकी ' 
आक्षाफ़ा घम नहीं है यह वात स्पष्ट सिद्ध होती है । 

ठागाद्व सत्रम विद्या ओर चारित्रके द्वात संसार-सागरस पार जाना कहा है, 
बह बिद्या और चाग्त्रि भी श्रुत तथा चारित्र धम ही हैं इनसे प्रथक्‌ नहीं। वह पाठ-- 

४दोईहि ठाणेहि अगगारे सम्पन्ते अगादिय अगव॒यग्गं दीह- 

मद्ध' चाउरंतर संसारकंतारं वीतिकतेज्ला। तंजहा विज्ञाएचेव चर- 
णेणनेचः” ( ठणाक्ष ठाणा २ उदद शा ३ ) ॥ 

इस पाठमें विद्या और चारित्रके छागा संसार सागर से पार जाना कहा है ओर 
मूलपाठ में विद्या और चरण दाद्द के साथ “ग्व कार! छगाकर भवसागर को पार करने 
के लिये अन्य उपाय का निषेष किया है। इसलिए मोक्ष प्राप्ति के लिये विद्या ओर चरण 
ये दो ही कारण सिद्ध होते हैं. इनसे मिल्‍त कोई त्तीसरा कारण नहीं | यहां विद्या शब्द से 
ज्ञान दर्शन का ओर चरण झाब्द से चारित्र का महण दे इसलिये इस पाठ में श्रुत ओर 

हु 
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चारित्र ही विद्या, तथा चरण कहकर बतलाये हैं। अतः इस पाठसे भी यही सिद्ध होता 
है कि शरुत और चारित्र ध्म ही मोक्ष प्राप्तिके कारण हैं इनसे मिन्‍न फोई दूसरा नहीं है। 

यहां कोई यह श्का करे कि विद्या शब्द तो केवल ज्ञान अर्थमें ही प्रसिद्ध है 
उससे ज्ञान और दशन इन दोनों का ग्रहण क्‍यों होगा १ तो इसका उत्तर यह है कि इस 
पाठ की टीका में विद्या शब्दसे ज्ञान और दशन दोनों ही का प्रहण होना लिखा है । 
वह टीका यह है--/नहु सम्यगज्ञान दुशन चारित्राणि मोक्ष मार्ग इति श्रूयते इह 
ज्ञान क्रियास्यामसावुक्त इति कर्थ न तद्विरोधः अथ द्विस्थानकानुरोधादेव॑निर्दे शेडपि न 
विरोधो नेबमवधारणगर्भत्वान्निदद शस्येति । अन्नोच्यते विद्यामहणेण दरशनमप्यविरुद्ध 
द्रषब्य॑ ज्ञानमेद्त्वात्सम्यग्द्शनस्य । यथाहि अवोधात्मकत्वे सति मतेरनाकारत्वादवप्- 
हे दशन साकारत्वाब्ापायधारणे ज्ञानमुक्तमेव॑ ग्यवसायात्मकत्वे सप्वायस्य रुचिरुपोड्शो 
ध्वाय एव ति न विरोध: | अवधारणंतु ज्ञानादिव्यतिरेकेण नाल्‍्यडपायो भव व्यवच्छेद- 
स्पेति दशनाथ मिति” 

अर्थ--सम्यगूज्ञान दर्शन और चारित्र मोक्षके मार्ग सुने जाते हैं परन्तु यहां ज्ञान 
ओर क्रियासे मोक्ष कहा गया है इस कारण उससे विरोध क्‍यों नहीं ? यदि कहो कि 
ठाणाज्ञ सूत्रका यह दूसरा ठाणा दे इसमें तीनका समावेश नहीं है इसलिये यहां ज्ञान और 
कियासे मोक्ष कहा, किन्तु दुशनसे नहीं। तो यह अयुक्त है । क्योंकि इस मूल पाठमों 
“बिज्जाए चेव चरणेण चेव” इन पढोंमें विद्या और चरण से ही मोक्ष जाने का नियम 
करके दूसरे से मोक्ष प्राप्तिका निषेध किया है। इसका उत्तर यह हैं कि विद्या शब्द से 
यहां दर्शन का भी प्रहण समझना चाहिये। क्योंकि सम्यग्दर्शन, ज्ञानका ही भेद है। जेसे 
कि अववोध खरूप ओर अनाकार खरूप होने से मतिज्ञान के अवमपह ओर ईहारूप भेद 
दर्शन स्वरूप हैं और साकार होने के कारण अवाय और धारणा रूप मतिज्ञान के भेद, 
ज्ञान के अन्दर कहे हैं इसी तरह व्यवसाय स्वरूप अवाय का रुचि रूप अंश सम्यग्दर्शन 
है ओर अवगमरूप अंश अवाय, ज्ञान स्वरूप ही है इसलिये कोई विरोध नहीं है। इस 
पाठ में जो “एचक्रार” आया है बइ सम्यग्ज्ञान दर्शन और चारित्र से मिन्‍न कोई मोक्ष 
प्राप्ति का उपाय नहीं हैं यह दर्शाने के लिये समझना चाहिये । यह उक्त टीका का अर्थ ड्वै। 

यहां टीकाकार ने विद्या शब्द से ज्ञान और दर्शन दोनों ही का अहग बतलाया है 
और सम्यज्ञान दर्शन ही श्ुत कहलाते हैं. इसलिये उत्त मूलपाठ में श्वुत और चारित्रधर्म 
ह्दी निद्या ओर चरण शब्द से कद गये हैं। मूलपाठ में 'एवकार! देकर इनसे मिल्‍त 
पदाथ को मोश्ष प्राप्ति में निषेध किया है अत; श्रुत ओर चारित्रधर्म ही मोक्ष के मारे तथा 
वीतराग की आज्ञा के धर्म सिद्ध होते हैं। झ्ुत तथा चारित्र अथवा विद्या या चारित्रध्म 
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अन्नानी ओर मिध्यात्वियों में नहीं होते सम्यग्दृष्टि पुरुषों में ही होते हैं अत: सम्यस्धष्ट 
पुरुष ही वीतराग की आज्ञाराधक या मोक्ष मागके आराधक हैं मिथ्या्ृष्टि नहीं ! 
(१ ) पहला बोल समाप्त। 

जो जीव अज्नानी तथा मिथ्यार्ृष्टि हैं उनसे जो परलोक के लिये तपोदानादि रूप 
क्रिया की जाती दें वह वीतगाग की माज्ञा में नहीं हें ओर ये पुरुष मोक्ष मारगके किच्चित्‌ 
भी आगधक नहीं दें यह बात शास्र के प्रमाण से बतलाई जाती है। 

भगवती सूत्र शतक १ उद्देशा ४ में कहा है कि जो पुरुष अज्ञानी तथा मिथ्या- 

ट्रि हैं इनकी पस्लोक सम्बन्धी क्रिया मोह कम के उदय से होती है । वह्‌ पाठ-- 
“जीवेणं भनन्‍्ते ! मोहणिज्जेणं क्ठेण कम्मेणं उदिन्नेणं उचहा- 

चेज्ा ? हंता गोयमा उचद्वाएजा । से भन्‍्ते ! कि वीरियत्ताए उबह्ा- 
एज्ना अवीरियत्ताए उबद्राएलजा ? गोयमा ! वीरियत्ताए उचद्वाएज्ा 
णोअवीरियत्ताए उवद्मएज्ञा। जद वीरियतताएउचट्राएजा कि वाल चीरि- 
घचाए उबद्यएज्ञा पण्डियवीरियत्ताए उबद्वाएज्ा वालपंडियवीरिय- 
ताए उवद्मएज्ञा गोपमा ! घालवीरियत्ताए उवद्वाएजा णोपंडियवीरि- 
यत्ताए उवहाएजा णो वालपंडियचीरियत्ताए उवह्माएज्ञा?” ( भगवती 
शतक १ उद्दशा ४ ) 

अर्थ--है भगवन ! मिव्यात्व-मोहनीय कर्मके डदयसे जीव परलोककी /क्रिया स्वीकार 
करता दे यथा नहीं ! 

(उत्तर ) है गोतम ! करता है। 


( प्रक्ष ) है भगवन्‌ घीस्यक द्वारा स्वीकार करता है या अवीश्येके द्वारा करता है 
( उत्तर ) चीम्येक द्वारा स्वीकार करता दे अवीस्यके द्वारा नहीं क्योंकि परछोककी क्रिया 


न... चीत्येकी 


करनेमे घीम्यकी आवश्यकता होती है । 

( प्रश्न ) यदि बीस्येके द्वारा स्वीकार करता दे त्तो क्या बाल चीय्येफे द्वारा करता है या 
पण्दित चीस्येके द्वारा करता है सथवा बाल पण्डित वीय्येके द्वारा स्वीकार करता है ९ 

( उत्तर ) बाल चीथ्यक द्वारा स्वीकार करता है पण्डितवीस्ये अथवा वाऊूपण्डितवीस्यके 
द्वारा नहीं। यह इस पावका अर्थ है । 

यहां “बाल” गब्दका अथ टीकाकारने मिथ्याद्ृष्टि किया है । वह टीका यह है--- 

८बाल्त्रीय्यत्ताए” त्ति वाल: सम्यगर्थानववोधात्‌ सह्दोधका्श्रविग्त्यभावाच्च 

मिथ्या्ृष्रिः तस्य बीयता परिणति विशेष: सा तथा तया ” 





८ सद्धम॑मण्डनम्‌ । 


५... ०--जलझझन्नाननननिननतात ता त्लततः९ः९ ल्ल्च््िििक्ि नस त5929१ि2त 
अर्थात्‌ जिसको सस्यक्‌ अथका वोध नहीं है ओर सद्बोधते उत्पन्न होनेवाली 
विरति भी नहों है बह जीव “वाल” कहलाता है अर्थात्‌ मिथ्यादट्रिकों वाल कहते हैं। 
उसकी वीर्यता बाल वीयता कहलाती है। यह टीकाका अथ है। 
यहां मूलपाठ और टीकामें मिथ्यात्वमोहनीय कर्मके उदयसे जो परलोककी 
क्रिया की जाती है उसे बालदीय्यके द्वारा होता कहा है ओर वाल्वीय्य ( मिथ्यात्वीका 
बीय्य ) वीतरागकी आज्ञासे बाहर दे इसलिए उस वीय्यके द्वारा जो परछोककी क्रिया 
की जाती है वह भी आज्ञासे बाहर सिद्ध होती है। अतः अज्ञानी ओर मिथ्यादष्टियोंकी 
प्रछोकके लिए की जानेवाली तपोदानादिरिपा क्रिया बीतरागकी आज्ञासे बाहर समझती 
पचाहिए । 
ठाणाह्ञ सूत्रके तीसरे ठाणेमें मिथ्यादृष्टियोंकी क्रिया अज्ञान क्रिया कही हैं. ओर 
अज्ञान भगवानकी आज्ञासे बाहर है अतः मिथ्याइष्टिकी क्रिया भी आज्ञा बाहर सिद्ध 
होती है बहू पाठ-- | 
“अपणाणकिरिया तिविहा पण्णचा तंजहा--मतिअण्णाण 


किरिया सुघ अण्णाण किरिया विभंगण्णाण किरिया?” 


( ठाणाह्ञ सूत्र ठाणा ३ उ््द शा ३ ) 

(टीका) “मइ अण्णाण किरिए” त्ति | “अविसेसिया मइबिय सम्मदिट्टिस्स सा मइ- 
ण्णाणं मइअण्णाणं मिच्छविद्धिस्स सु्य॑ वि एबमेव” त्ति मत्यज्ञानात्‌ क्रियापनुप्टानं 
मत्यज्ञानक्रिया एवमितरेडपि नवरं विभंगो मिथ्याहष्टेखधि: स एबाज्ञानं विभंगा 
ज्ञानमिति ।” 

अर्थात्‌--जो क्रिया, अज्ञानसे की जाती दे उसे “अज्ञान क्रिया” कहते हैं । उसके 
तीन भेद हैं मत्यज्ञानक्तिया, श्रुताज्ञानकिया ओर विभंगाज्ञानक्रिया । 

यह मूलपाठका अथ है। इसमें अज्ञानक्रियाके जो मत्यज्ञानादिक तीन भेद वत- 
छाए हैं इनका अथ जो उपरोक्त टीकामें किया हैं उसका भाव यह है-- 

सम्यग्दृष्टि पुएषक्की मतिको “मतिज्ञान” कहते हैं। और मिथ्यादृष्टिकी मतिको 
धम्ृतिअज्ञान? कहते हैं। इसी तरह श्रुतके विषयमें भी जानना चाहिये। जो क्रिया 
मत्यज्ञानले की जाती है वह मत्यज्ञानक्रिया कहलाती है। इसी तरह श्रुताज्ञानक्रिया 
ओर विभज्ञाज्ञान क्रिया समझनी चाहिये। “विभज्ग” नाम मिथ्यादृष्टि के अवधि ज्ञान का 
है वह ज्ञान भी अज्ञान है इसलिये इसे “विभज्ञाज्ञान” कहते हैं | यह टोका का अथ है । 
यहां टोकाकार ने मिथ्यादृष्टि अज्ञानी की मति, श्षुत, ओर अवधि को मत्यज्ञान, श्रुताज्ञान, 
ओर विभज्ञाज्ञान कहा है ओर इनसे की जाने वाली उसकी क्रियाओं को मत्यज्ञान क्रिया 
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है... अब मंशा, 


श्रताज्ञान क्रिया और विभड्जाज्ञान क्रिया कहा है। थे सभी क्रियाय॑ उपरोक्त मूल पाठमें 
अज्ञान क्रिया के मेद कही हैं। अज्ञान, वीवराग की आज्षा से बाहर है इसलिये अक्षानसे 
की जाने चाली मिध्याहृप्टियों की ये क्रिया भी आज्ञा से बाहर ही दें । 

आवश्यक सूत्र में अत्ञान को त्यागने योग्य ओर ज्ञानकों आदरने योग्य कहा दै। 

वह पाठ--“अन्नाणं परियाणामि नाणं उवंपवज्जामि मि- 

जछत्तं परियाणामि सम्मत्त उवसंपवज्जामि!? ( आवश्यक रत्न ) 

अथ--साधु प्रतित्ा करता है कि में अज्ञान को छोड़ता हे ओर ज्ञान को प्राप्त करता हूँ. 
तथा मिथ्यात्व को छोड़ता हूं भीर सम्यकृत्व को प्राप्त करता हूं। यद्द इस पाठका अर्थ है। 

इससे स्पष्ट सिद्ध होता दे कि अज्ञान और मिथ्यात्व बीतराय की भाज्ञा से बाहर 
ई इसल्यि अज्ञान तथा मिध्यात्व से जो क्रिया कीजाती है वह भी आज्ञा से बाहर ही 
सिद्ध होती है | 

भगवती सूत्र घातक ७ उद्देशा २ में जिसको जीव, अजीव, च्रस ओर स्थावरका 
ज्ञान नहीं है उसके प्रत्याख्यानकों दुष्प्र्याख्यान कह्दा है इसलिये अज्ञानी मिथ्यादृष्ट 
की क्रिया आज्ञा वादर सिद्ध द्ोती है क्योंकि मिथ्यादृष्टि को जीव, अजीब, चस और 
स्थाचरका सम्बग्ान नहीं होता । 

उबाई सूत्रमें कद्ा है कि जो पुरुष, अकामनिजंराकी क्रिया करके दृश हजार 
चरपषकी आयुकरे देवता होते हें. जो हाड़ी वन्धनादिक दुःख सह कर बारह ' हजार चष्क। 
आयुके देवता होते हैं जो माता पिता आदिकी सेवासे चौदृह हजार ग्पकी आयुके 
देवता होते दें जो स्री अकाम प्रह्मचय्य पालन करके चोसठ हजार वर्षकी आयुकी देवता 
होती है. जो अन्न जल भादिका नियम रखकर चोरासी हजार वर्षकी आयुके देवता 
होते हैं जो कन्द मूलादि खाकर एक पल्योपम और एक लाख वर्षकी आयु के देवता 
होते है जो पत्लामक्वमका पालन करके दश सागरकी आयुके देवता होते दें तथा 
गोदालक मतानुयायी जो बाईस सागरकी आयुक्के देवता होते हैं ये सभी छोग मोक्षमार्ग 
के आराधक नहों हैं। इससे स्पष्ट सिद्ध होता है कि अज्ञान तथा मिथ्यात्वसे की जाने 
वाढी क्रिया वीतराग की आज्ञासे बाहर है ओर उन क्रियाओंका आचरण करनेवाले मिथ्या 
रृष्टि पु्ष मोन्न मागके आराधक नहों है. किन्तु जो ज्ञानवाव ओर समस्यस्टष्टि दें वे ही 
भगवान्‌ की आत्वाके आराधक दें । 


( दूसरा बोल समाप्त । ) 
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ब्क भ्ख 


प्रेरक 
हे ; न पहले बोलमें ठाणाड़ आदि सूत्रोंका प्रमाण देकर धमके दो- भेद श्रुव ओर 


चारित्र बतलाये हैं. और मिथ्याद्ृष्टिमें इन धर्मोके न होनेसे उसे मोक्ष मागका किच्चितू 
भी आराधक न होना कहा है। परन्तु भ्रमविध्वंसनकार आपकीतरह धममका भेद नहीं 
करते जैसे कि अ्रमविध्व॑सनके पहले पृष्ठ पर उन्होंने लिखा है “ते धमरा दो भेद सबंर 
निंजेरा। ए बीहूं भेदांमे जिन आंज्ञा छे | ए संबर निजेरा वीहुईं धम छे । ए संबर निजरा 
टाल अनेरो धर्म नहीं छै। कई एक प/खण्डी संवरने धर्मश्रद्धो पिण निजराने धमम अद्ध 
नहीं । त्यारे संवर निजरारी ओल्खगा नहीं” इसका क्या समाधान--... 
( प्ररपषक ) । रे 
. शाक्में कहीं भी धर्मके दो भेद संवर ओर निजरा नही कहे हैं । किन्जु ठागाड़ू 
सूत्रके दूसरे ठागेमें श्रु ओर चारित्र ये दो धर्मके भेद बताये हैं । वह पाठ पहले बोल 
में लिखा जा चुकाहै। इसलिए संवर और निरजराको धमंका भेद बतलाना अप्रामाणिक 
है। # शास््रकारको यदि यह इष्ट होता तो ठाणाडुः सूत्रमें जहां यह पाठ आया है कि 
“दुवि है धम्मे पन्नरो तंजहा--सुय धम्मे चेव चारित्त थम्मेचेव ।” वहां ऐसा पाठ आता 
कि “दुविद्दे धस्मे पन्नत्ते तंजहा संबर धम्मेचेब निज्भ॒रा धम्मेचेच” मगर ऐसा पाठ नहीं 
आंया। इसलिए संवर ओर निजराको धर्मका सेद कायम करना मिथ्या है। अ्रमविध्व॑- 
सनकारने मिथ्यादृष्टिकी अप्रशस्त निजेराको बीतरागकी आज्ञाके धर्ममें कायम करनेके 
लिये अपने मनसे धर्मके दो भेद संवर ओर निर्जरा लिख दिये हैं। परन्तु यह बात 
शास्त्र सम्मृत नहीं है। संवर रहित निजेरा कहों भी वीतरागछी -आज्षामें नहीं कही है 
ओर इसका आराधक भी कहीं मोक्ष मागंका आराधक नहीं. कहा है। तथापि यदि संवर 
रहित निजराको धममें मान कर सिथ्याहृष्टिको मोक्ष मा्गका आराधक माना जाय तो 
कोई भी जीव मोक्ष मार्गंका अनाराधक न होगा। क्‍योंकि संवर रहित अप्रशस्त 
निर्जंर सभी प्राणियोंमें होती है। ऐसी निर्जरासे २४ ही दण्डकके जीव यक्त हैं, अत 


नोट--संबर और सकास निजेरा श्रुत तथा चारित्रके अन्तर्गत हैं अतः ये धमम है 
पर अकाम निजेरा धर्म नहीं है। लेकिन धर्मके दो भेद “संवर और निजेरा” कहनेसे अकाम 
निजेरा भी धम्मे में इर्ती है और अकामनिजेरा मिथ्याइषिंमें भी होती है इसलिए घद्द भी मोक्षमाग 
का आराधक कायम होता है परन्तु यह बात शास्त्र सम्प्त नहीं है। इसलिए शाख्यालुसार धम्मके 
दो भेद शत ओर चारित्र दी कहने चाहिये। इस प्रकार संवर और .सकाम नि्जरा धर्ममें कायम 
होंगे ओर अकाम निजेरा न होगी, क्योंकि वह श्रत तथा चारित्रते बाहर है. और अकाम विजेरा 
के ध्मसे पथक्‌ होनेपर मिथ्यादष्टि सोक्षमागंका आराधक न होगा इस प्रकार शासे कोई 
विरोध व आवेगा यही यहाँका तात्पय्प है 





मिथ्यात्विक्रियांधिकार: ११ 
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सभी जीव भ्रमविध्व॑सनकारके मतमें मोक्ष मार्गके आराधक ही ठहरेंगे। पर यह बात 
शास्त्र विरुद्ध है। भगवती सूत्र शतक ८ उद्देशा १० के मूल पाठमें स्पष्ट लिखा है कि 
जो मोक्ष मार्गके एक अंशका भी आराधक नहीं है वह स्वविराधक कहलाता है। यदि 
संवर रहित अप्रशस्त निजरा, धर्ममें हो तो कोई भी जीव स्व विराधक नहीं हो सकता। 
अतः अप्रशस्त निजराको धर्ममें कायम करनेके लिए धर्मका दो भेद संवर और निजेरा 
बतलछाना दुरामहका परिणाम समझना चाहिए। 


बोल तीसरा। : 
( प्रेरक ) 


संबर और निजरा, ये दो धर्मके भेद हैं ऐसा अथ बतलानेवाछा यद्यपि कोई मल 
पाठ शास्त्रमें नहीं आया है तथापि श्रमविध्व॑ंघनकारने दुशवेकालिक सूत्रके पहले 
अध्ययनकी पहली गाथा लिख कर संवर रहित अप्रशस्त निज्रगकी वीतरागकी आज्ञामें 
सिद्ध करनेके लिए उक्त गाधाक्ी समालोचनामें यह लिखा है कि “हहां धमने माड़ुलिक 
उत्कृष्ट कह्यो । ते अहिंसाने संयमने अने तपने धरम कह्मो छै। संयमते संबर धम अने 
तपते निअजरा धर्म छे। अने त्याग बिना जीवरी दया पाले ते अहिंसा धर्म छे। अने जीव 
हणवारा त्याग ते संयम पिण कह्दीजे अने अहिंसा पिण कहीजे अहिंसा तिहां तो संयमनी 
भजना छे भने संयम तिहां अहिसानी नियमाठे | ए अहिंसा धम अने तप धम तो पहिला 
चार गणठाणा पिण पावे 8” 
(भझ्र० १० २) ' 
इसका क्या समाधान । 
( प्रषक ) 
द्शवेकालिक सूत्रके प्रथम अध्ययनकी पहली गाधामें श्रुत ओर .चारित्र धम ही 
अहिंसा,, संयम, तथा तप कह कर बतलाये हैं परन्तु सस्यकृ्त्व रहित द्रव्य अहिंसा और ._ 
संवर रहित तप नहीं कहे हैं क्‍योंकि जो अर्हिसा, सम्यकृत्वके बिना होती है ओर जो 
तप संवर रहित होता है उनमें कोई महत्त्व नहीं है। ऐसी द्वव्यरूपा अहिंसा ओर संबर 
रहित द्रव्य तप जीवने अनन्त बार किये हैं पर उनसे खल्प भी मोक्ष मागेकी आराधना ने 
हुईं। अतः उनका कथन न होकर इस गाथामें श्ुत ओर चारित्र धर्मके अन्‍्तर्गत जो 
सम्यक्त्वके साथ होनेवाली अहिसा तथा संबरके साथ होनेवाला तप है उन्‍्दींका कथन' 
है। इसलिए गाथोंक्त अहिंसा और तप धमको मिथ्यादृष्टिमें कायम करना अज्ञान 
मूलक है । अतएव गाथामें कह्दे हुए धम पदुकी व्याख्या करते हुए नियुक्तिकारने लिखा 
है कि- 5 «6 


५१ संद्रममण्डर्नम | . | 
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“दुविहो धम्मो लोगत्तरियों खुथधम्मो खछ चरित्तघम्मो थ 
खुयघम्मो सज्ञाओ चरित्तथम्मों समणपम्भो” | 
गाथामें ४ 9 ९] है 
अर्थात्‌ दुशवैकालिक सूत्रकी पहली गायामें कहा हुआ धम लोकोत्तर धमम है वह 
दी तरहका होता दै एक श्ुत और दूसरा चारित्र। स्वाध्याय (शास्त्र पाठ को श्रुत 
और अ्मण यानी सम्यरदृष्टि साधुके धर्मको चारित्र कहते हैँ। यह नियुक्तिके पाठका 
अभ है। 
इस नियक्तिकी गाथासे स्पष्ट सिद्ध होता है कि दृशवेकालिक सूत्रकी पहली गाथा 
में लोकोत्तर धर्म श्रुत और चारित्रकोही अहिंसा संयम ओर तप कह कर वतलाया है पर 
इससे भिन्न किसी छौकिक अहिंसा या तपको नहीं । अतः गाथामें कही हुई अहिंसा और 
तपको श्रुत तथा चारित्रसे अलग काग्रम करके मिथ्यादृष्टियोंमें इन धर्मो का सद्भाव बत- 
छाना भ्रमविष्व॑सनकारका अज्ञान तथा इस नियुक्तिकी गाथासे भी विरुद्ध समझना 
प्वाहिये | 
उत्त गाधामें कहे हुए अहिंसा और तप धमका मिथ्यादृष्टिमें सद्भाव वतलाना, उक्त 
नियुक्ति तथा शास्त्रीय सिद्धान्तसे तो विरुद्ध होता ही है परन्तु इससे भ्रमविध्वंसनकारके 
मुख्य मुख्य सिद्धान्त भी विरुद्ध होते हैं। इनका सिद्धान्त है कि “साधुसे इतरको 
घन्दुन नमस्कार करना एकान्त पाप है”? “साधुसे इतर सभी कुपात्र हैं ” इत्यादि | यदि 
सम्यक्त्व रहित अहिंसा और संबर रहित तप वीतरागकी आज्ञामें हैं, और ये मिथ्या- 
रृष्टिमें होते हैं तो मिथ्या दृष्टिको वच्दून नमस्कार दान सम्मान आदि करना भी तेरह 
पल्थियोंको वीतराग की आज्ञामें ही मानना चाहिए ओर मिथ्यादृष्टि को भी सुपात्र ' 
कहना चाहिए क्योंछि यह गाथा “अहिंसा संयम ओर तपमें जिसका सदा मन छगा 
रहता है उसको देवता भी नमस्कार करते हैं ” यह कह कर अहिंसा संयम और तप 
धमसे युक्त पुरुषके वन्‍्दुन नमस्कारको वीतरागकी आज्ञामें कायम करती है इसलिए 
अमविध्व॑ंसनकारके मतसे मिथ्यादृष्टिको बन्दुन नमस्कार आदि करना वीतरागकी आज्ञा 
में ही ठदरता है। जिसका वन्दन नमस्कांर बीतरागेकी आज्ञामें है उसकी पूजा 
प्रतिष्ठा दान सम्मान आदि भी माज्ञामें ही होंगे अतः भ्रमविध्व॑सनकारके हिसाबसे मिथ्या- 
इृष्टिकी पूजा प्रतिष्ठा और दान सम्मानादि भी वीतरागकी आज्ञामें ही ठहरते हैं। तथा 
मिथ्या दृष्टि भी सुपात्र ठहरता है क्योंकि जिसकी पूजा प्रतिष्ठा दान “सम्मान आदि बीत- 
रागंकी आज्ञामें है वह कदापि कुपात्र नहीं हो सकता । ऐसी दशामें साधुले इतरको बन्‍्दुन 
नमस्कार करनेमें एकाल्त पाप कहना तथा साधुसे इतर सभीक्षों कुपात्र बतछाना इनका 
मिथ्या सिद्ध होता है। | 
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इसका समाधान यदि भ्रमविध्व॑सनकार यह देवें कि जिश्तन पुरुषका स्ंयमके साथ 
अहिंसा ओर तपमें सदा मन लगा रहता है उसीको यह गाथा देवचन्दनीय बतलाती है 
इसलिये संयमी पुरुषफी द्वी वन्‍्दना वीतरागकी आज्ञामें हें तो फिर संयमी पुरुषक्ी ही 
अहिसा|ओऔर तपको इस गाधामें कहा जाना भी मानना चाहिए ओर संयमके साथ जो 
अहिंसा और तप होते हैं उन्होंक्रो वीतरागकी आज्ञामें भी कहना चाहिए। अतः दशवै- 
कालिक सूत्रके पहले अध्ययनकों पहली गाथाका नाम लेफर मिथ्यादृष्टिकी क्रियाको 
आज्ञामें कायम करना और धर्मका दो सेद संचर तथा निजरा बतछाना मिध्या समझना 
वाहिए। पाठकोंके तानार्थ देशत्रैकालिक सूत्र की चह गाथा लिख कर उसका मूलायें 
कर दिया जाता है| हे 

“धघम्मा मंगल छुकिद अहिंसा संजमो तवो 
देवावि त॑ नंमंसंति जस्स धम्से सया मणो ।?? 
( दशयेकालिक सूत्र अ० १ गाधा १ ) 

अधथ--धर्म, संगठ अर्थात्‌ कल्याणका दाता और उत्कृष्ट यानी सब बस्तुओंमें प्रधान है। 
वह घम सहिसा, संयम, सथा तप स्वरूप है। धर्ममें जिसका सदा मन लगा रहता है देवता भी 
उसे नमस्कार करत हैं। यद उक्त गायाका आर्य है] 

इस गायामें मंगल देने वाला सबसे श्रछ& देववन्द्नीय धमका कथन है। ऐसा 
धर्म, भ्रुत और चारित्र ही हो सकता है लोकिक धम नहीं। क्योंकि छौकफिक धर्म नतो 
देवबंदनीय है. ओर न मोश्ष रूप मंगल देनेवाला सबसे प्रधान ही है इसलिये उसका कथन 
न होकर इस गाथामें मोक्ष रूप मंगलको देनेवाला सबसे प्रधान ओर देववन्दुनीय श्रुत 
ओर चारित्र धमंका ही कथन है। वह श्रुत ओर चारित्र ही इस गाधामें अहिंसा संयम 
तथा नप कह कर बतलाये दे। इसलिये गाथोक्त अहिंसा संयम और तप मिथ्यारेष्टि 
अज्ञानीमें नहीं होते क्योंकि वह श्रुत तथा चारित्र धममंसे रहित होता है । अतः इस गाथा 
का नाम लेकर मिथ्याद्रष्टि अतानीमें अर्हिसा और तप धमका सद्भाव बतलाना और उसे. 
मोक्ष मांगका देशाराथक्र कहना अज्ञानका परिणाम समझना चाहिये । 


बोल चोथा 
( प्रेग्क ) 


आपने मिथ्यादप्टि अज्ञानीको मोक्षमागका किंचित्‌ भी आराधक न होना बत- 
छाया पर भ्रमविध्व॑सनकार भ्रमविध्वंसन प्रष्ट 2 पर लिखते हें कि-- 

(तिबारे कोई कहे ते मिथ्यादृष्टि याल्तपस्वीरे संबर श्रत तो किव्चिन्मात्र.नहीं तो 
प्रत विना देशाराधक किम हुवे इमि पूछे तेहनो उत्तर--अतीनेतो सवेआराधक कह्दीजे, 
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अने ए बाल्तपखीने ब्रत नहों पिण निजरारेंलेखे देशाराधक कह्या छे ।? इस विपयमें भ्रम 
विध्व॑सनकारने भगवती सूत्र शतक ८ उद्देशा १० का मूलछपाठ प्रमाण दिया है. ओर उक्त 
मूल पाठकी चतुर्भज्ञीके प्रथम भड्ढमें मिथ्याइष्टिको कद्दा जाना बतलाया है। इसका समा- 
धान क्या है ९ 
( प्ररूपक ) 
भगवती सूत्र शतक ८ उद्देशा १० में कही हुई चतुर्भज्ञीके पहले भद्गका सामी 
प्रथम गुण स्थान वाला मिथ्यादृष्टि पुरुष नहीं है क्‍योंकि मिथ्यादृष्टिमें सम्यगू ज्ञान 
दु्शन तथा चारित्र इनमेंसे एक भी नहीं होता तथापि संवररहित निर्जराकी करनीको 
मोक्ष मार्गमें मान कर उस करनीकी अपेक्षासे मिथ्यादष्टिको श्रमविध्व॑सनकार मोक्ष मार्ग 
का देशाराधक कहते हैं लेकिन यह बात शासतत्र संमत नहीं है। भगवती सूत्रके इस 
पाठमें तथा इसकी टीकामें संवर रहित निर्जराकी करनीको मोक्षमागकी देशाराधनामें नहीं 
कहा है और उस करनीको लेकर यह आरधक विराधक्रकी चतुभड्जी भी नहीं कही है 
किन्तु श्रुव और शीलको लेकर कही है। श्रुत नाम ज्ञान और दशनका तथा 'शील 
नाम चारित्रका है। इसलिये जिसमें श्रुत ओर शील इनमेंसे एक भी नहीं है वह पुरुष 
मोक्ष मार्गका देशाराधक केसे हो सकता है ? अत: मिथ्यादृष्टि अज्ञानी मोक्षमागंका देशा- 
राघक नहीं दै क्योंकि उसमें श्र्‌त॒ तथा शीछ ( चारित्र ) इनमेंसे एक भी नहीं होता । 
संवर रहित निजराको मोक्षमार्गमें मानकर उसके होनेसे यदि मिथ्याद्ृष्टि का 
इस चतुर्भज्ञीके प्रथम भछ्लमें माना जाय ओर मिथ्यादृष्टिको भी देशाराघक कहा जाय 
तो यह आराधक विराधक की चतुभ्ली नहीं वर सकती क्योंकि जो पुरुष मोक्ष मार्गकी 
किंचित्‌ भी आराधना नहीं करता वह चतुथभज्ञका खामी स्वविराधक कहा गया है 
परन्तु संवर रहित निजरा उसमें भी होती है अतः निर्जराके होनेसे मोक्षमार्गका देशा- 
राघक मानने पर यह पुरुष भी देसाराघक ही ठहरता है सब विराधक नहीं | क्योंकि संवर 
रहित निजरा एकेन्द्रियादिक चौवीस ही दण्डकके जीचोंमें होती है इसलिये ( संवर रहित 
निजराको मोक्षमार्गके आराधनमें मानने पर ) सभी मिथ्यादृष्टि आराघक ही ठहरते हैं पर 
कोई भी स्वविराधक नहीं होता । इस प्रकार इस चतुर्भज्ञीका चौथा भड्ः खाली रह जाता 
है पर यह इष्ट नहीं है इसका भी खामी होता है। अतः संबर रहित निज राको मोक्षमार्गके 
आराधनमें मानना शास्रविरुद्ध समझना चाहिये । 


जब कि संवर रहित निजेरा मोश्षमाममें नहीं मानी जाती और उस सिजराके होते 
हुए भी आराधक नहीं माना जाता तब उक्त चतु्भज्ञीका चोथा भ खाली नहीं रहता 
क्योंकि जो पुरुष श्रुत, तथा शील ( चारित्र ) इन दोनोंसे था रहित है बह भगवती 
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सत्रोक्त चतुर्ञीके चतुंथे भद्गका खामी द्वोता दै इस प्रकार सभी मिथ्यादृष्टि चतुर्थभ़के 
ही स्वामी हें क्योंकि उनमें श्रुत ओर शीछ ( चारित्र ) इनमेंसे एक भी नहीं होता | अतः. 
मिध्यादृष्टि अज्ञानीको मोक्षमागंका देशाराधक कहना ओर इसके लिये भंगवतीकी साश्षी- 
देना अज्ञान मुलक समझना चाहिये। 

* संबर रहित निजराकी करनीको मोक्ष मार्गके आराधन में कायम करके मिथ्या 
इृष्टिको देशाराधक माननेसे भ्रमविध्वेसनकारकी प्ररूपणा भी यहां पूर्वापर विरुद्ध हो गई 
है। जैसे कि भगवतीके इस पाठका अर्थ करते हुए जीतमछजीने लिखा है कि “मदद ते 
पुरुष देश आराधक प्ररुप्यो एप वाल तप्सत्री” “हें ते पुरुष सबंविराधक क्यो अन्नती 
बाल तपखी” ( भ्रम० प्ृ० ३) यह लिख कर भ्रमविध्व॑सनकारने पहछा ओर चोथा इन 
दोनों ही भंगोंमें वाल्तपख्लीका होना बतलाया हैं परन्तु यह परस्पर विरुद्ध दे। 
जा वाल तपस्री देशसे मोक्ष मागका आाराधक होकर प्रथम भड़्का खामी है वह चतुथ 
भड्गका सामी नहीं हो सकता है क्योंकि चतुर्थ भड्बाला मोक्ष मार्गेका किचित्‌ भी आरा- 
धक नहीं है। यदि कहो कि चतुर्थ भज़्वाला अन्नती वाल तपखी है और प्रथम भद्- 
बाला पुरुष वाल तपस्री है इसलिये जीतरछजी ने पूर्वापर विरुद्ध प्ररूपणा नहीं की दे तो 
यहां यह प्रइन होता है कि प्रथम भड्गवाल्ा वाल्तपस्त्री अन्नती है या नहीं १ यदि अग्नती 
है तो फिर चतुर्थभह्ढ वाले अन्नती वाल्तपसीसे इसका छुछ भी भेद नहीं दे क्योंकि यह: 
भी अन्नती चालतपखी है और चतुर्थभज् वाला भी अश्नती वार तपस्ती है इस प्रकार 
जीतमलजीके लेखानुसार प्रथम भड़ ओर चतुर्थ भड़के खामियोंमें छुछ भी भेद नहीं 
रहता । ये दोनों ही भड़के खामी एक ही हो जाते हें परन्तु यह वात एकान्त विरुद्ध है 
प्रथम मड़का खामी देशाराधक है और चौथा भद्जका खामी सब विशधक है अतः 
ये दोनों एक नहीं हैं। यदि कहो कि प्रथम भद्भ वाला वालतपस्ली अन्नती नहीं किन्तु 
प्रती दे इसलिये यह चतुर्थ भद्ग वाले वाल्तपखीसे मिन्‍न दे तो फिर यह मिथ्यारष्ट 
कैसे ? मिथ्यादष्टिमें त्रत नहीं होता और यह ब्नती दै इसलिये सम्यग्टृष्टि द्वी ठदरता है 
मिंथ्यादष्टि नहीं अतः मिथ्यादृष्टिको देशाराघकर वतछाना जीतमलजीका अज्ञान है। 

यदि कोई कहे कि भगवतीके मूल पाठमें देशाराधक' शील्वान्‌ पुरुषको “अविएंगा 
यघम्मे” कह कर धर्मका ज्ञाता न होना कह्दा है इसलिये यह सम्यग्दृष्टि नहीं-है तो यह भी 
मिध्या है क्योंकि “अविण्णाय घम्मे” इस पद॒का अथ अज्ञानी या घमको विलकुछ नहीं 
जानने वाला नहीं है। ज्याकरणानुसार इसका अर्थ यह दै कि--//न विशेषेण ज्ञात: धर्मों 
येन स” अविज्ञात धर्मा” अर्थात्‌ जिसने विशेष रूपसे धर्मको नहीं जाना है वह अविज्ञात 
धर्मा पुरुष-कहृढाता है। तात्पय यह है कि पहुला देशाराघक पुरुष वह दे जो चाग्विकी 
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आराधना करता है पर विशेषरूपसे ज्ञानवान्‌ नहीं है। जेसे कोई धनवान्‌ यदि धनकी 
प्राष्तिके लिये विशेष प्रयत्न नहीं करता तो उसे दरिद्र नहीं कह सकते, वेसे ही यदि कोई 
पुरुष ज्ञान प्राप्तिके लिये.विशेष प्रयत्न ( आराधना ) नहीं करता तो उसे अज्ञानी नहीं 
कद सकते । अतः उक्त भगवतीकी चौभज्ञीके पहले भड़्का स्पष्ट अथे इस प्रकार है-- , 
(१) देशाराधक--जो चारित्रकी आराधना करता है पर विशेषरूपसे ज्ञानवान्‌ 
नहीं दे । ह 
ऐसा मानना ही शास्त्रके अनुकूल है इससे विरुद्ध अर्थ करनेसे “अविण्णायघम्मे” 
इस पाठमें दिया हुआ “वि” उपसर्ग निरथंक ठहरता है और उत्तराध्ययन सूत्रकी गाथा 
से भी विरोध होता है। जसे कि उत्तराध्ययन सूत्रमें यह गाथा कही दै-- 
“नादंसणिस्स नाणं नाणेण विना न होंति चरणग्रुणा?? 
भर्थात्‌ मिथ्यादश्को ज्ञान नहीं होता और विना ज्ञानके चारित्र तथा ग्रुण ( पिण्ड पिशुद्धि 
आदि) नहीं होते। यह उक्त गाथाका अर्थ है। 
इसमें ज्ञानके विना चारित्रका न होना स्पष्ट कहा है इस लिये भगवती सूत्रोक्त प्रथम 
भड्जके स्वामी चारिन्नी पुरुषको अज्ञानी मानना इंस गाथासे भी विरुद्ध होता है अतः भग- 
बती सूत्रोक्त प्रथण भड्जके स्वामीको अज्ञानी मिथ्यादष्टि कायम करना शास्त्र विरुद्ध सम- 
झना चाहिये। सम्यगूज्ञान दृशन और चारित्रकी आराधनासे भिन्‍न कोई मोक्ष मार्गकी 
आराधना नहीं कही है ओर उक्त आराधना जिसमें नहीं है उसको आराधक भी नहीं 
कहा है ऐसी दशामें संवर रहित निर्जराकी करनीसे कोई मोक्ष मार्गका आराधन करने 
वाला केसे हो सकता है ? यह पाठकोंको खर्य सोच लेना चाहिये। अत्तएवं इस चतु्ंझ्ी 
में आराधक विराघकोंका चारभज्ल बतछा कर आराधनाका भेद चतछाते हुए आगेके 
मूलपाठमे' तीन हों आराधना कही हैं पर चौथी निर्जया आदिकी आराधना नहीं 
बतलाई दै। वह पाठ-- 
“कतिविहाणं भन्‍्ते |! आराहणा पण्णत्ता मोयमा ! तिविहा 
आराहणा पण्णत्ता तंजहा--णाणाराहणा दंसणाराहणा चारित्तारोहणा?? 
( भगवती शतक ८ छड० १०) : 
अर्थ--हे भगवन्‌ ! आराधना कितनी होती हैं १ 
( उत्तर ) हे गोतम ! आराधना तीन प्रकारकी होती है ज्ञानककी भाराधना दर्शनकी आरा- 
घना और चारित्रकी आराधना । 
यहां मूल पाठमे' ज्ञान दुशन ओर चातत्र इन तीनकी ही आराधना कही हैं पर 
निजराकी करनी आदिकी आराधना बीतरागकी आज्ञामे नहीं कह्दी है। अतः संवर रहित 
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निजराकी करनी करके कोई मोक्षमागफी आराधना करने वाला कदापि नहीं हो सकता । 
उसी दश्ामें संचर रहित मिमराकी करनीकी वीतरागकी आत्ामे ठहरा कर उस करनीसे 

ध्टि अतानीफों मोक्षमागका देशाराधयक कदना उत्सूत्र भाषण करनेवालॉका कांस्य 
चाहिये। 











हत। 


शो 


|| 
मिख्चाद: 
समझता 


हथ०। 


बोल पाचवां। 
( प्रेरक ) 


संवर रहित निभगा की करनी मोन्न माग के आरावन में नहीं हे इसलिए उस 
कानी से कोई मोस माग का आरबक नहीं हो सकता यह मुझे शात हुआ। परन्तु किसी 
मूलपाठ में संबा रहित निमग की करनीकरनेबाले को मोक्ष मागका आराथक न होता 
रपट लिया हो तो उसे भी बनलादये । 
( प्रब्पफ ) 
बाई सूत के मूल्पाठे में संबर रहित निमग की करनी करने बाले जीवों को 
अल्ग अऊूप गिने ऋर उन्हें मोक्ष माध का आराधक न होना स्पष्ट लिखा है। वे पाठ 


“जीवबेणं 'मन्ते | असंजए अविरण अपडिह्मपचक्खाय 
पाव कस्मे इझोचुए पेचा देवेसिया ? गोबमा ! जअत्थे गहया देवेसिया 
अत्ये गहया णो देवेसिया। सेकेणदट्अर्ण मनन्‍्ते ! ऐयं घुचद अत्येगहया 
देवेसिया अत्थेगहया णो देवे सिय्रा ?। गोसमा ! जेहमे जीवा 
गामागर णयर णिगम रायहाणि खेड कब्चड मंव दोणछुद् पध्णा- 
मम संवाद सगण्णिवेसेस अकामनण्हाएं अकामछहाए अक्रामव॑स- 
चेर चासेण॑ अफ्रामअग्हाण सीयम ताव दंस मसग सेथ जल मल 
पट परितविण अप्पनरा वा छज्जनरोंबा काले अप्पाणं परिकिले 
सन्ति, अप्पतरोवा छुज्जनरोंबा काल अप्पाणं परिकिलेसित्ता काल 
मासे काले क्िचा अप्णमरेसु घाणमंतरेखु देवलोएसु देवत्ताए उचव 
शारो भव नि। तहिं तेसि गती तहिं तेसि ठोति तहिं तेसिं उववाए 
पण्गत्ते । नेसिंग भन्‍ते ! देवाण केवहय काले ठीई पण्णत्ता गोयमा 
द्सवाससद्वस्पाईं ठिई पण्णता। अल्थिणं 'मन्ते | तेसिं देवाणं 


भ् 
] 


८ सद्धममण्डनम्‌ । 
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इड्ढीचा जुईवा जसेतिवा बलेतिवा वीरिएवा पुरिसक्कार परिक्रमेहवा ! 
हम्ता ! अत्थि। तेणं भन्‍्ते ! देवा परलोगसस आराहगा ? णोइणरडे 
समदठे”” ( उचाई सूत्र ) 
अथे-- 

( प्रइन ) है भगवान्‌ ! जो, संयस भर विरतिसे रष्ित दे तथा जिसने मत फाल के 
पापों का हनन और भविष्यत्‌ के पापों का प्रत्यास्यान नहीं किया दे थह इस छोक से मर कर 
क्‍या देवता हो सकता है ? 

( उत्तर ) कोई कोई देवता छोता भी दे और कोई नहीं भी छोता दे । 

( प्रश्न ) इसका घजह क्या दे 

( उत्तर ) आराम, नगर, निगम, राजधानी, खेड़, कब्वड़, सडंव, द्ोगमुख, पद्चणासम, सेवाह 
और सल्निवेशों में रहनेवाठे जो जीव निर्जरा की इच्छा के बिना अकाम तृपष्णा, भकास श्षुधा, 
अकाम ब्रह्मचय पालन, अकाम हनानका न करना तथा अकाम से ऋ्दी, गर्मी, दंश, मसक, स्पेद, 
धूलि, पड़, ओर मलका सहन करते हैं वे थोड़े या बहुत दिनों तक क्लेश सप्नन कर्क मरण काल 
आने पर झत्यु को प्राप्त होकर बाण व्यन्तर संहुफ देवछोक में उत्पन्न होते दें। धहीं उनकी गति 
स्थिति और देवभव की प्राप्ति होती है। 

( प्रश्न ) वे जीव देवता होकर देवलोक में कितने काल तक रहते हैं ९ 

( उत्तर ) दश इजार वर्ष तक थे देवलोक में रहते है 

( प्रश्न ) उन देवताओं की चहां पारिधारिक सम्पत्ति, शरीर तथा भूपणोंकी दीछि, थदा, 
बल, वीण्य पुरुपाभिमान ओर पताक्रम होते हैं ? 

( उत्तर ) होते हैं। 

( प्रश्न ) वे देवता परछोक यानी मोक्षमागफे भाराधक है ९ 

( उत्तर ) नहीं। वे परछोक € मोक्षमार्ग ) के आराधक नहीं हैं। यह उबाई सूत्र के ऊपर 
छिखे हुए मूलपाठ का अथ है। 

इस मूलपाठ में अकाम झ्लुधा तृष्णा अकाम त्रह्मचयपालन अकाम शर्दी, गर्मी, दूँ 
मशक आदिका कष्ट सहन करके दृश हजार बर्षकी आथुसे देवता होनेवाले जीव को श्री 
तीर्थंकर देवने मोक्ष मान का आराधक न होना बतलाया है। इससे स्पष्ट सिद्ध होता है कि 
संवर रहित निजरा की करनी मोक्ष मार्ग के आराधन में नहीं है। अन्यथा इस मूलपाट में 
कहे हुए पुरुष को भगवान्‌ मोक्ष मागे का आराधक न होना केसे बतलाते ? अतः संबर 
रहित निजरा की करनी को मोक्ष का मागे कह कर उस करनी फे करने से मिथ्यदृष्टि 
अज्ञानीको मोक्ष मार्ग का देशाराधक बताना प्रत्यक्ष इस पाठसे विरुद्ध समझना चाहिये । 


( ९ छटठ्ठा बोल समाप्त ) 
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( प्रहषक ) 
जो जीव असंछ्ठिए्ट परिणाम से हाडी | खोडा ) वन्धनादि दुःख सह कर वारह 
हजार वर्षक्री आयु से देवता होते हैं उन्हें इसी जगह उबाई सूत्र में मोक्षमागें का आराधक 
न होता कहा है। वह पाठ-- 





“से जे इसे गामागर णयर णिगम रायहांण खेड़ कब्वड मंच 
दोणछुद पद्दणासम संवाह सन्निवेसेष्ठु मगुआ भवचन्ति तंजहा-- 
अंडुबद्का णियल्वद्धका हाडिवद्धगा हत्थकछ्िन्नका पायछिन्न का कण्ण- 
छिन्नका णकछिन्नका उद्धछ्िन्तका जिव्मछिन्तका सीसछिन्नका सुख- 
छिन्नका सज्झहिन्नका वेकछछिन्तका हियउत्पाडियगा णयणुत्पाडियगा 
द्सणुप्पाडियगा वसणुप्पाडियगा गेवछिएणक्रा तंडुछछिन्नका कागणि 
मंसक्खाइयया आओलवबिया लम्बियया पंसियया घोलियया फाडियया 
पीलियया खुलाइयया सल॒भिण्णका खारवत्तिया वज्ञवत्तिया सीहपु- 
च्छियया दृवगिगिदृडिटिगा पंक्रोसण्णका पंकेखुत्तका चलयप्तयका चसह- 
मयका नियाणमयका अन्तोसछमय्का गिरिपडियका तरुपडियका गिरि- 
पंखंदीलिया त्तसपक्खंदोलियां सम्पक्खंदालिया जलपवेसिका जलण 
पवेसिका विसभक्खितका सत्थोवाहितका वेद्ाणसिया गिद्धपिदका 
कंतारमतका दुभिक्लमतका असंकिलिहपरिणामा ते कालमासे 
काल किया अण्णनरेसु बाणमंतरेख देवलोएस देवत्ताए उचवत्तारों 
भवंति। तहिं तेसिं गती तहिं तेसिं ठिती तहिं तेसिं उबवाए 
पण्णत्ते। तेसिंणं भन्ते ! देवाणं केवड्यं काल” ठिशे पण्णत्ता ? 
गोयता |! वारसवाससहस्साईं ठिती पण्णत्ता। अत्थिणं भन्‍्ते ! 
तैंसिं देवाणं इड हीवा हवा जसे.तेवा चलेतिवा वीरिएया पुरिसकार 
परक्रमेइवा ! हन्ता ! अत्यवि। तेणं भन्‍्ते | देवा परलोगस्स आरा- 
हंगा ? णोहणट सम! 


( उबाई सूत्र ) 


३७ सद्धममण्डनप्‌ | 
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अशु-- 

प्राम, नगर, निगम, राजधानी, खेड़, कब्बड़, स्व, द्ोगमुख, पद्णासम, संवाह और 
संनिवेक्ञों में रहने वाले मनुष्य जो हाथ ओर पेर में काप्ठ या छोहे के बन्‍्धन से बांध गये हैं, जो 
पैर में चेड़ियों हारा वाये गये हैं, जो हादीवन्धन में पढ़े हैं, जो वन्दीगृद्द में पढ़े हैं, तथा जिनके 
हाथ, पाँव, कान, नाक, ओठ, जीभ, मस्तक, मुख और पेट काट छिगे गये दें, जो चादर की तरद 
चीर दिये गये हैं, जिनके हृदय, नेन्न, दांत ओर अण्डकोश उपाढ लिये गये हैं, एवं चाचलकी तरह 
जिसका शरीर खण्ड खण्ड कर दिया गया है जिसके शरीर के चीकने चीकने मांस खा टिये गये 
जो रल्सी से बांध कर गढ़दे आदि में छूटका दिये हैं, जिनकी भुजा वृक्ष की शाखा में बांध दी गई 
है, जो पत्थर आदि पर चन्दन के समान घिसे गये हैं, जो दही की तरद्द घोल दिये गये हैं, जो 
कुछार से लकड़ी के समान काट दिंये गये हैं, जो यन्त्र के द्वारा ईख की तरद्द पर गये है, जो झूठी 
दे दिये गये हैं, जिनका सल्तक फाड़ कर झूछ निकल गया है, जो क्षार में ढाल दिये गये हैं, या जिस 
पर क्षार रक्खा गया है, या, जो, क्षार खिलाये गये हैं, जो रल्सीसे बांधे गये हैं, जिनका छिड्टः काट 
लिया गया है, जो दावाग्निमें जल गये हैं, जो कीचड़ में फौंसकर उससे पार जाने में असमर्थ हैं, जो 
छ्रुघा आदि की पीढ़ा से मर गये हैं, जो विपय में परतन्त्र होकर सर गये हैं, जो बालतपस्या 
फरके झृत्यु को प्राप्त हुए हैं, जो मिथ्यात्व आदि शल्य को, तथा पेटमें खुभे हुए भाले आदि 
फो न निकाल कर मर गये हैं, जो पर्वत से गिर कर मर यये हैं, जो बृहत्‌ पापाण के शरीर 
पर गिरने से मर गये हैं, जो वृक्ष से गिर कर मर गये हैं, जो निर्जल देश में या नि्मेल देशके स्थल 
विशेष से गिराये हुए मर गये हैं, जो तृण कपास आदि के भार से दव कर सर गये हैं, ज्ञो मरने 
के लिये पवेत या वृक्ष के एक देदामें कम्पायमान होकर बढां से गिर कर मर गये हैं, जो श्र के 
द्वारा अपने शरीर को चीर कर मर गये हैं, जो वृक्ष की शाखा में छटक कर मर गये हैं, जो मरने के 
लिये हाथी, ऊंट, गदहे आदि के शरीर के नीचे गिर जाते हैं ओर गीध आदि पक्षियों से नोच कर 
खा लिये जाते हैं, जो घोर जड्गल में हुसिक्षति मर जाते हैं, ये सब मनुप्य यदि असंझ्िष्ट परिणामी 
होते हैं तो काल मास में काछू करके वाणव्यन्वर संशक देवलोक में देवता होते हैं। चहीं पर उनकी 
गति स्थिति ओर देवभव की प्राप्ति होती है । 

( प्रश्न ) देवछोक में उनकी स्थिति कितने काल की होली है ? ( उत्तर ) चढ़ उनकी 
चारद दजार घर्ष की स्थिति होती है । 

६ प्रश्न ) उन देवों की वहां पर पारिवारिक सम्पत्ति, शरीर और भूषणों की दीछि, यश 
धल, वीय्ये, पुरुषा मिमान, पराक्रम, ये सब होते हैं ९ 

( उत्तर ) हां होते हैं। 

( प्रश्न ) वे परछोक ( मोक्ष सार्ग ) के आराधक हैं १ 

( उत्तर ) नहीं, वे परछोक के आशधक नहीं हैं। 

यह ऊपर लिखे हुए मूलपाठ का अर्थ है। 











मिथ्यात्विक्रियाधिकार: । ५१ 
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इसमें कहा है कि ज्ञो मनुष्य असंक्छिष्ट परिणाम से हाडीवन्धनादिक ढुःख सह 
कर बारह हजार बे की आयु के देवता होते हैँ वे मोक्ष मागके आराधक नहीं हैं । यदि 
संवर रहित निजरा की करनी मोक्ष मार्गमें होती ओर उस करनी के करने से मोक्षमाग 
की आराधना होती, तो श्रीतीर्थ करदेब, असंकेहष्द परिणाम से हाडीवन्धन आदिका 
दुःख सहने वाले पुरुषोको मोक्षमाग का आराधक न द्वोना क्यों कहते ? क्योंकि ये पुरुष 
संवर रहित निर्जरा की करनी विशेष रूपसे करते हैं। परन्तु संचर रहित--निजेरा, मोक्ष 
मार्गमें नहीं है इसलिए इन पुरुषोंको भगवानले मोक्ष मार्कका आराधक न होना कहा है । 
अत: संबर रहित निजरा की करनीको मोक्षमार्ग फे आगधन में कायम करके उस करनी 
से मिथ्यार्प्टि अज्ञानी को मोक्ष मर्गकका आराधक कहना शास्त्र विरुद्ध समझना चाहिये । 


बोल ७ वां समाप्त 
( प्रहपक ) 


जो जीव मिथ्याइ॒प्टि अज्ञानी हैं, परन्तु माता पिता की सेवा झुश्षण करके चोदह 
हजार बर्षकी आयुके देवता होते हैं उनको मोक्षमागंका आराधक न द्वोना इसी पाठ्के 
नीचे कहा गया दे बहू पाठ-- 
ध्वेजे इसे गामागर मपर णिगम रायहाणि खेड़ कब्वड़ 
मडव दोणछुह पद्णासम संवाहसंनिवेसेसु मणुआ भवंति, 
' तंजहा-- पगहमभददगा पगइउब्संता पगइपतणुकोहमाणमाणालोहा 
मिउम्हचसंपनना अछीणा विणीया अम्भापिउ सुस्तसगा अम्मापिईणं 
अणगतिकमणीज्जवयणा अपषिच्छा अप्पारंभा अप्पपरिगगहा अप्पेर्ण 
आरंभेणं अप्पेणं मभारंमेणं अप्पेणं आरंभसमारंभेणं वित्ति कप्पे- 
माणा बहुईं वासाईं आउय॑ पाल ति पाछित्ता कालमासे काल किचा 
अण्णतरेसु वाणमंतरेसु देवलोएसु देवत्ताए उबवत्तारों भवंति । तहिं 
तेसिंगती तदिं तेसिं ठिती तहिं तेसिं उचवाए पण्णत्ते तेसिणंभन्ते ! 
'देवाण केचडर्थ काल' ठिती पण्णत्ता गोयमा ? चउइसवाससहस्सा”? 


| ( उबाई ) 
_अरई-- 


ग्रामसे ठेकर यावत्‌ संनिवशञों में रहने वाले जी मनुष्य स्वभावसे परोपकारी स्वभाव से 
उपशान्त ल्वभाचसे ही क्रोधमान, साया ओर लोभ को न्यून किये हुए, अहड्ढार रहित, गुर के 


श्र सद्धममण्डनमं | 





आश्रय में रहने बाले, विनीत, माता पिता के वाक्यका उल्लह्न न करनेवाले साता पिता की सेवा 
करनेवाले, अल्प इच्छा अल्प आरम्भ समारम्भ से अपनी जीविका चलाने थाले बहुत घर्पो' तक 
अपनी आयु को व्यतीत करते हैं वे काल आने पर झत्यु को प्राप्त होकर चाण च्यन्तर संज्ञक देवकोक 
में देवता होते हैं। चहीं पर उनकी गति स्थिति और देवभवकी प्राप्ति होती है । 

( प्रश्न ) हे भगवन ! वहां वे कितने काल तक रहते हैं १ 

( उत्तर ) वहां वे चोद्‌द हजार वर्ष तक रहते हैं। 

( प्रश्न ) थे परलोक ( मोक्षमार्ग ) के आराधक हैं ९ 

( उत्तर ) नहीं, वे परछोक ( मोक्षमाग ) के आराधक नहीं हैं । 

यह ऊपर लिखे हुए मूलपाठका अर्थ है। 

यह्षंं माता पिता की सेवा श॒ुक्षुणा करनेवाले, खभावसे परोपकारी, उपशान्त, 
ऋ्रोधमान माया ओर छोम को न्यून किये हुए अज्ञानी मिथ्यादृष्टिको चौदह हजार वर्ष 
की आयु के देवता होना बतछा कर भगवानत्े इन्हें मोक्षमाग का आरगाधक न होना 
बतलाया है| इससे स्पष्ट सिद्ध होता है कि संबर रहित निजरा की करनी मोक्षमार्ग में 
नहीं है। इसीसे इस पाठ में माता पिताकी सेवा करने वाला जो पुरुष चौदह हजार घप 
की आयु का देवता होता है उसे भगवानने मोक्षमागंका आराधक न होना कहा है। 
अन्यथा इसे कदापि मोक्षमागंका आराधक न होना न कहते क्योंकि इस पुरुषमें संवर 
रहित निजरा की करनी विद्यमान है अतः संबर रहित निर्जरा की करनी को मोक्षमार्ममें 
कायम करके मिथ्यादृष्टि अज्ञानी को मोक्षमागंका आराधक कहना इस पाठ से विरुद्ध 


समझना चाहिये। 
( बोल आठवां ) 
( प्रहपक ) 


जो स्त्री अकाम ब्रह्मचर्य पालन करके चौसठ हजार बर्ष की आयु की देवता होती 
है उसे इसी पाठके नीचे मोक्षमागका आराधक न होना वतलाया है। वह पाठ-- 


“लेजाओ इसाओ गामागर णयर णिगम रायहाणि खेड़ 
कव्वड़ सड व दोणछुह पदणासम संवाह संन्निवेसेसु इत्यियाओ 
भवन्ति तंजहा--अंतो अंतेडरिआओ गंयपहआओ सयपहयाओ 
षालविहवाओ छड्डितछिताओ माइरक्खिआओ पियरक्खिआओ 
सखुरकुलरक्खिआओ पारूहणहमंसकेसकक्खरोमाओ चवगयपृष्फ 
गंधमछालझ्ञाराओ अप्हाणगसेयजछमछपडपरिताविआओ वबवगय- 


मिथ्वात्विक्रियाधिकार: । २३ 
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खोरद्‌हिणवणीतसप्पितेलगुललोणमहुमज्जमंसपरि चत्तकपाहारो अप्पि- 
च्छाओ अप्पारंभाओो अप्पपरिग्गहाओ अप्पेण आरंभेणं अप्पेणं 
समारंभेणं अप्पेणं आर भसमार भेणं वित्तिं कप्पेणमाणीओ अका- 
मवंमचेरवासेणं॑ तसेव पहसेज्ज॑ णाइक्मह ताओणं इत्विआओ 
एयारूवेणंविहारेणं विहरमाणीओ वहुईइ' वासाहं सेसं तंचेव जाव 
चउसद्ठि' वाससहस्साइ' ठिई पण्णत्ता?? 





हे ( उबाई सूत्र ) 
अयथ-- 

प्रामसे लेकर यावव्‌ संन्निषेशों में रहने वाली जिस ख्लीका पति कहीं चला गया है या, सर 
गया दै तथा जो घाल्य काल में विधवा हो गई है, जो पति से छोड़ दी गई है, जो अपने माता 
पिता या भाई से पाली जाती है, जो पिता या श्र के घर में पाली जाती है, जो अपने धारीरका 
संस्कार नहीं करती, जिसके नख, फेश, और कांख के वाल बढ़ गये हैं, जो फूल की मारा गन्ध 
और फूछ नहीं धारण करती, जो सतान नहीं करती और पसीना धूलि तथा कीचढका कष्ट सहन 
करती है, जो दूध, दढी, मक्खन, घी, गुड़, नमक, सधु, भय और मांस से रहित भोजन करती 
है, जो अल्पइच्छा अल्प आरम्भ और अल्प परिग्रद करती है, जो अल्प आरम्भ और अल्प समारम्भ 
से जीबिका करती दे, जो अकाम अप्तचय॑ पालन करती हुई पतिकी शब्याका उलहुन नहीं करती है, 
वह री इस प्रकार अपने जीवन को ध्यतीत करती हुई काल आने पर शत्यु को प्राप्त होकर घाण 
व्यन्तर संज्ञक देवछोक में उत्पन्न छ्ोती हैं। शेष पूर्व पाठ की तरह समझना घाहिये विशेष 
बात यह है कि यह ख्री चौसठ इजार घप तक देवलोक में रहती है। यह स्री भी मोक्ष मार्गका 
आराघक नहीं है। यह इस पाठ का अर्थ है 

यहां मूलपाठ में अकाम ध्रह्मचय्य पाल कर चौसठ हजार व की आयु से देवता 
होने वाली स्त्री को श्रीतीथक्कुर देवने मोक्षमाग का आराधक न होना बतलाया है। ' 
' - इससे भी पृववन्‌ यही वात सिद्ध द्वोती है कि संवर रहित निजेरा की करनी मोक्षमाग के 
आयाधन में नहीं दै। क्‍योंकि इस पाठ में कही हुई स्त्री संबर रहित निजरा की करनी 
भी भांति करती है तो भी बढ मोक्षमाग की आराधिका नहीं मानी गई है | अतः संबर 
रहित निजरा को मोक्ष मार्ग में कायम करना शास्त्र विरुद्ध समझना चाहिये । 


( बोल ९ वां समाप्त ) 
( प्ररूपक ) 


जो मनुष्य अन्न जल आदिका नियम रख कर चोरासी इजार व की आयु के 
देवता होते हैं उन्हें भी भगवान्‌ ने मोक्षमागंका आराधक नुहोना बतलाया है। वहुपाठ-- 








२७ सद्धमेमण्डनमू | 
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“सेजे इसे गामागर णयर णिगम राखहाणि खेड़ कंब्चड़ 
पड'व दोणमुह पद्णासम संवाह सन्निवेसेस समणुआभवंति तंजहा-- 
'द्शविइ्धा दृगतइया दृगएक्कारसमा गोअमा गोब्वइ्या गिहिधम्मा 
धस्मचिंतका अविरुद्धविरुद्ध चुढ्डंसावकप्पभिंजओो तेसिं मणुआणं 
णो कप्पह इसाओ नवरस विगईओ आदहारित्तए तंजहा-खीर' 
दूहिं णवणीय सप्पिं तेल्‍्ल' फाणियं महु मज्ज॑ णण्णत्थ एकाए 
सरसव विगए तेणं मगुआ अपिच्छा तंचेव सब्ब॑ णवर' चउरासीह 


चाससहस्साई ठिई पण्णत्ता ॥ ९॥ 
५ ( उद्ाई ) 
अथ--- 


ग्रामसे छेकर यावत्‌ संनिवेशञों में रहने वाछा जो मनुष्य भात ओर पानी इन दो ही बल्तु- 
ओंका आहार करता है। जो भात तथा एक ओर पदार्थ, तीसरा पानी का ही आहार करता है 
जो, भात आदि छः और सातवां पानी का आहार करता है जो भात आदि दद् ओर एग्यारहवां 
पानीका आहार करता है जो छोटे बेल को पेर पर गिरने आदि की शिक्षा देकर उससे मनुष्यों को 
प्रसन्‍म करके भिश्षा बृत्ति करता है, जो गाय के चलने पर चलता है और बैठने पर वेठता है भोजन 
करने पर भोजन करता है ओर सोने पर सोता है, जो गृहस्थ धर्मको श्रेष्ठ जानकर देवता अतिथि 
आदिका सत्कार तथा दान करता हुआ ग्रृहल्थधर्मेका आचरण करता है, जो धर्मशासख्त को पढ़ता 
है, जो देवता आदि में परम भक्ति रखता हुआ विनीत है, जो आत्मा आदि पदार्थो' को नहीं 
मानता हुआ अक्रियावादी ( नास्तिक ) है जो, बुद्ध यानी तापस है जो धर्मशाखका श्रवण करने 
वाह श्रावक ( ब्राह्मण ) है इन मनुष्योंको रसीठे ९ पदार्थ अभक्षय होते हैं। वे ये हैं--दूध, दही, 
नवनीत, घी, तेल, गुड़, मय, ओर सांस । परन्तु एक सर्पपका (सरसों) तेल भव्य होता है, ये सब 
मनुष्य अल्प आरम्भ ओर अल्पपरिग्रह, करके चोरासी हजार वर्ष की आयुके देवता होते हैं। ओर 
सब्र पूवंवत्‌ समझना चाहिये । 

यह इस पाठ का अर्थ है । 

इस पाठमें अन्न जल आदिका नियम रखने वाले धर्मशास्त्र पाठी गोतन्नत करने 
वाले गृहस्थ धम के पाठक रसवान्‌ नो पदार्थो'का भोजन नहीं करने वाले मनुष्यों को 
चोरासी हजार वष को आयु के देवता होना कह कर भगवान्‌ ने इन्हें मोक्षमाग का 
आगघफ न होना बतलाया है क्‍योंकि ज्ञान पूवक की जाने वाली क्रिया ही -मोक्ष देती 
है परन्तु ये छोग इन करिप्राओंक़ो कप्ते हुए भो अज्ञान्री हैं अतः अज्ञान ( मिथ्यात्व ) के 
कारण इन्हें मोक्षुमाग का आराधक न होना कहा है। यदि संबर रद्दित निशा की करनी 
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मोक्षमाग के आराधन में होती तो भगवान्‌ इन पुष्ठपों को मोक्षमार्ग का आराधक न होना 
कदापि न कहते । क्योंकि संबर रहित निजंश की क्रिया इन पुरुषोंमें पृणतया विद्यमान 
है। अतः संवर रहित तथा अज्ञान ( मिथ्यात्व ) के साथ की जाने वाली निजरा की 
करनी को वीतराग की आज्ञा में मानना उत्सूत्र सापकों का काय्य समझना चाहिये | 


लक, [बोल दशवां समाप्त 


जो गड्जाजी के तट पर रहते हैँ, जो अग्निहोत्री हें जो वानप्रस्थ हैं जो कन्द्‌ मूल 

फछ आदि का आहार करते हैं उनको एक पल्‍्योपम ओर एक छाख वपकी आयु का देवता 
होना वता कर भगवानूने उन्हें मोक्षमाग का आराधक न होना बतछाया है। वह पाठ-- 
४ सेजे इसे गंगाकूछगा चाणपत्था तावसा 'भवंति तंजहा-- 

होतिया पोतिया कोतिया जण्णई सड॒ढहई, घालई, हु'पउट्ठा दंतु- 
क्खलिया उभ्मज्जका संमज्जका निमज्जका संपक्खाला दक्खिण 
कूलका. उत्तरछूलका संखधमका कूलधमका मिगलुद्धका हन्थितावसा 
दिसापेक्खिणो वाकवासिणो अंवुवासिणो विलवासिणो जलवासिणो 
वेलवासिणो हक््खमूलिया अंवुमक्खिणो वायुभविजणो सेचाल 
भकिरखिणों मूलाहारा कन्दाह्ारा तोयाहारा पत्ताहारा पृष्फाहारा बीया- 
हारा परिसडियकन्द्सूलतयपत्तपुष्फफलाहरा जलाभिसेअकठिण 
कायभूए आयावणाहिं पंचग्गितावेहिं इज्नालसोलियं कड़सोल्ियं 
कठसोद्धियं पिच अप्पाणं करेमाणा बहुईं वासाइ” परियायं पाउ- 
णंति। बहुइ वासाई' परियायं पाउणित्ता काल मासे काल' किचा 
उकोले् जोईसिएसु देवेसु देवत्ताए उववत्तारों भवंति | पलि- 
ओपम॑ वाससयसहस्समव्भहियं॑ ठिई। आराहगा ? णो इणहढे 


समदतठे ?! 
है ( उचाई सूत्र ) 
अश्व+--- 
गंगातटसें निवास करनेवाठे बानप्रस्थ तापस जो अम्िवोत्र करते हैं जो-चखधारी, ओर 
प्ृथ्वीपर सोते हैं जो यज्ञ कराते हैं, जो श्रद्या रखते हैं, जो भाण्ड भ्रहण किये रहते हैं जो .कमण्डछु- 
धारी हैं जो सिर्फ फूछ खाकर रहते दें जो पानीमें एक बार हुव्बी छगराकर निकल जाते हैं जो 
हि | | | 


२६ सद्धरममण्डनपू | 








पानी वार बार डुब्जी छगाते हैं जो पानीमें डुब्ब्री छगाकर बहुत देर तक रहते हैँ जो शरीर 
में मत्तिका छयाकर स्नान करते हैं जो गंगाके दक्षिण घटपर रहते हैं जो गंगाके उत्तर तटपर 
रहते हैं. जो शह बजा कर भोजन करते हैं जो तटके ऊपर द्ाब्द करके भोजन करते हैं जो 
छुग सार कर उसके मांससे बहुत दिन तक अपना निर्घाह करते दँ जो हाथी मार कर उसके 
मांससे चिरकाऊ तक अपना उदर पालते हैं जो दिशज्ञाओंके अन्दर जल छिड़क कर फल तोड़ते 
हैं जो दण्डको ऊंचा करके भोजन करते हैं जो इ॒क्षके छिलके पछ्िनत हँ जो जछूमें निवास 
करते हैं जो विछ बना कर रहते हैं जो जलमें प्रवेश करके रहते हैं जो समुद्धकं तट पर रहते हैं 
जो बृक्षकी जड़में निवास करते हैं जो पानी पीकर रहते हैं. जो छघा पीकर रहते हूँ जो शेब्राल 
खाकर रहते हैं. जो कन्द, मूल, त्वचा, पत्ते फूल ओर फल खाकर रहते हईं. जो सड़े गले 
मूल फल आदिको खाकर रहते हैं. जिनका शरीर जरू स्नान करनेसे कठिन हो गया है. जिनका 
ब्वारीर पश्चामि तापनेसे कोयछा, कडाही ओर अधजछे काठकी तरह काछा हो गयाई ये सब 
तापस बहुत घपों' तक अपनी प्रम्नज्याका पालन करके काल आने पर खत्युकों प्राप्त होकर उत्कृट 
ज्योतिष्क नामक देव छोकमें जाते हैं। चह्ां पर उनकी एंक पल्‍योपस भर णुक छाख वर्णतक 
स्थिति होती है। शेप पूर्वत्रत्‌ जानना चाहिये। ये सब तापस भी परछोक (८ मोक्षमा्ग ) के 
आराधक नहीं हैं । यद्ट ऊपर लिखे हुणु मूछ पाठका अर्थ है। 

इस पाठमें कहा दे कि जो अज्ञानी तापस कन्‍्द्र मूह फलादिका आहार करके, 
पंचाप्नि तापकर अग्निहोत्र करके तथा जल्में शयन आदि करके एक पल्योपम ओर एक 
छाख बर्षकी आयुके देवता होते हैं वे परलोकके आराधक नहीं हैं। इससे स्पष्ट सिद्ध 
होता हैं कि संवर रहित निजरा की करनी मोक्षमार्गकी आराधनामें नहीं है क्‍योंकि उक्त 
पाठमें गिनाये हुए तपस्ची संवर रहित निजराकी करनी कब्ते हैं तो भी उन्हें मोक्ष माग 
का आराधक न होना कहा गया है। यदि संवर रहित निर्जयाकी करनी मोक्ष मागके 
आराधनमें होती तो उक्त तपस्वी मोक्षमागके अनाराधक क्‍यों कहे जाते ? अतः संबर 
रहित निर्जराकी करनीको मोक्षमार्गमें कायम करना प्रत्यक्ष मूल पाठसे विरुद्ध समझना 
चाहिए । 


| ( बोल ग्यारहवां समाप्त ) 
प्ररूपक ) 


छठे बोछसे लेकर ग्यारहवें वो तक उबाई सूत्रके मूल पाठोंकी साक्षीसे संवर रहित 

, निजराकी क्रियाको मोक्ष मागके आराधनमें न होना कहा गया है। उदाई सूत्रमें इस 

विषय पर और भी पाठ आये हैं। इन सभी पाठोंमें संबर रहित निर्जराकी करनीको और 

इन काय्योका आचरण करने चाले अज्ञानी तापसोंकी अछग अछग गिन कर यह स्पष्ट 
कहा गया दे कि ये अज्ञानी तापस मोक्षमार्के आराधक नहीं हैं। यह देखते हुए निःस- 
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स्देह मानना पड़ता है कि संवर रहित निर्मराकी करनी मोक्षमागके आराधनमें नहीं है 
अन्यथा ये तापसादि मोक्ष मार्गके अनाराधक क्यों कहे जाते १ यद्यपि उबाई सूत्रके एक 
ही पाठ दे देनेस यह थात सिद्ध हो जाती थी तथापि इतने पाठ यहां इसलिये दिखलाये 
गये हैं कि इन पाठोंमें समी अक्राम निर्जराकी क्रियायें ओर सभी अज्ञानी तापस गिना. 
दिये गये हैं। इनसे भिन्न एक भी अकाम निर्जराकी क्रिया, तथा अज्ञानी तापस शेष 
नहीं रह जाते। । जब कि सभी अकाम निर्भराकी क्रिया ओर उनके आराधक सभी 
अन्ञानी तापस सोक्षमागके अनाराधक यहां कह दिये गये हैं तो यह अपने आप ही सिद्ध 
हो जाता दे कि सकामनिर्जराकी क्रिया, आर ज्ञानवान्‌ सम्यग्दष्टि पुरुष ही मोश्षमागके 
आरषक हैं | अतः संचर रहित निर्ज राको आज्ञामें कायम करके अज्नानी मिथ्यात्वीको 
मोक्षमागका आराधक कहना शास्त्र विदद्ध समझना चाहिए | 


गा बाल बारहवा । 


सूत्रके पूर्वाक्त मूल पाठोंसे संबर रहित निर्भराकी करनी मोक्षमागंसे अलग 
सिद्ध होती दे ओर उस करनीका आचरण करनेवाले मिथ्यादृष्टि अज्ञानी पुरुष भी मोक्ष 
मार्गक अनाराथक सिद्ध होते हैं तथापि इन पाठोंका तात्पय्य॑बतलाते हुए भ्रमविध्बेसन- 
कार भ्रमविध्व॑सन पृ. २५ पर लिखते हैं कि--प्रथम गुणठाणारोधगी शुद्ध करणी करे 
तेहने उत्राईमें तो कह्मो परछोकता आगरधक न थी | अने भगवती शतक ८ उद्देशा १० 
कह्मो ज्ञान विना मे करणी करें ते देश आराधक छे। णविहुंई पाठरो न्याय मिलावणो 
सर्वथकी तथा संवर आश्रीतो आराधक नथी अने निर्जरा आंश्री तथा देशथकी तो 
आराधक & | पिण जावक किशच्चिन्मरात्र पिण आराधक नथी एहवो ऊंधी थाप करणी 
नहीं ” इसके पहले लिखा है कि / जिम भगवती शतक १० उद्देशा १ कह्मो पृष दिशे 
“पमत्थिकाए? धमास्तिकाय नथी एहब कह्यो। अने धर्मास्तिकायने देश प्रदेश तो छे । 
ते पृष्र दिशे धर्मास्तिकायनों ना कह्यो ते-तो सबंथकी धर्मास्तिकाय बर्जी छे। पिण 
धमास्तिकायनो देश वच्यों नथी। तिम अकाम शील उपशान्तपणों ए करणीरा धणीने 
'परलोकना आराधक नथी इम कह्या ते पिण सर्वेधकी आराघक न थी परं निर्जरा आश्री 
देशारायक्र तो छ ।? ( भ्र० प्‌० २०५ ) 
इसका क्या उत्तर--- 
( प्रहपक ) 
. भगवती शतक ८ उद्दे शा १० में कही हुई चतुभड्रीमें जिसको मोक्ष मागेका दैशा- 
राधक कहा है उसी पुरुषको उद्ाई सूत्रमें मोक्ष मागंका आराधक न होना नहीं कहा है। 
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किन्तु जो पुरुष अपनी चुद्धिके ढवारा पापसे हट गया है उसे भगवतीमें देशागधक कहा 
है और जो पापसे नहीं हटा दै उबाई सूत्रमें उसे मोक्ष मांगेका अनागधक कहा है। अतः 
उवाई सूत्नोक्त मोक्षमागके अनाराधक पुरुषको सगवतीका नाम लेकर देशाराधक कहना 
भ्रमविध्ब॑सनकारका अज्ञान समझना चाहिए । 

देखिए भगवती सूत्रमें देशागधक 

पुरुषका स्वरूप इस प्रकार बतलछाया हैः-- 

८ तत्थणं जेते पठमे पुरिसजाए सेणं पुरिसे सीलवं अखुयव॑ं 
उबरए अविण्णाय धम्मे, एसणं गोयमा ! मए पुरिसे देसाराहए 
पण्णत्ते ।?? 

अर्थात्‌ इन चार प्रकारके छुरुपोंमें जो पहले पुरुष हैँ, वे शीलबान ओर अभ्न्‌तवान हैं। 
अर्थात्‌ ये पुरुष पापसे हटे हुए और धर्मके विशिष्ट क्ञाता नहीं हैं। इन पुरुषोंकों में मोक्ष मार्गका 
देशाराधक मानता हूँ । यह भगवतीके उक्त पाठका अर्थ है। इसमें कद्ा है किः-- 

“ज्ञो पुरुष पापसे हट गया दै वह मोक्ष मार्गका देशागधक दे ? परन्तु पापसे 
नहीं हंटे हुए पुरुषको देशाराधक नहीं. कहा है। ओर इस पाठकी टीकामें “उबस्तः” इस 
पदका अथ टीकाकारने भी पापसे हटा हुआ ही किया है। वह टीका यह है--“निद्वत्तः 
स्वबुद्ध या पापात्‌ ” अर्थात्‌ भगवती सूत्रोक्त आराधक विरधक चतुर्भ गीके प्रथम भड्ढ 
का स्वामी वह है जो अपनी चुद्धिके द्वारा पापसे हट गया है। यही वात खुद अम- 
विध्वंसनकारने सी लिखी है। ज्ेसे कि “पोतानी बुद्धिए पाप थी निवर्त्यां छे ” (श्रम० 
पृ० ३) इसलिए भगवती सूत्रोक्त चतुमड्भीके प्रथम भड़का स्वामी देशाराघक पुरुष पाप 
से हटा हुआ है परन्तु उबाई सूत्रमें कहा हुआ निर्णराकी करनी करने वाला पुरुष पापसे 
हटा हुआ नहीं है इसलिए ये दोनों पुरुष भिन्न भिन्न हैं एक नहीं हैं। देखिए उवाई सूत्र 
के मूल पाठमें अकाम निर्जराकी करनीसे स्व जानेवाले पुरुपका स्वरूप इस प्रकार बत- 
छाया है--“जीवेणंभन्ते असंजए अविरण अपडिहय पच्चकक्‍्खाय पावकम्मे ” ( उवाई 
सूत्र )। 

#अथात्‌ जो पुरुष संयम रहित विरतिहीन और भूत कालके पापोंका हनन और 
भविष्यत्‌के पापोंका प्रत्यार्यान नहीं करने वाला है ” चह पुरुष उचाई सूत्रमें कहा हुआ 
है। इसलिए उबाई सूत्रमें कहे हुए अनाराधक पुरुषको भगवती सूृत्रकी चतुभीके प्रथम 
भद्जका नाम लेकर देशाराधक बताना मिथ्या है। 

| उबाई सूत्रोक्त पुरुष पापसे हटा हुआ नहीं है और भगवती सूत्रोक्त पुरुष पापसे 
सबंधा हटा है इसलिये ये दोनों कदापि एक नहीं हो सकते तथापि संबर रहित निर्मराकी 








मिध्वात्विक्रियाधिकारः | ४९ 








करनीको मोक्षमागके आराधनमें ठहरानेके ल्यि जीतमलजीने पापयुक्त ओर पापसे रहित 
पुरुषांको एक कह दिया है अतः बुद्धिमानोंको इनकी प्ररूपणा शास्रविरुद्ध समगती चाहिये । 


इसी तरह भ्रमविध्वेसनकारने जो उबाई सूत्रोक्त अकामनिर्जगाकी क्रिया करने 
वाले पुरुषक्ों संवर नहीं होनेस अनागधक होना वतलाया है यह भी मिथ्या है क्योंकि 
गौतम स्वामीने वहां पर यह पूछा है कि जो पुरुष संबस्स रहित हैं पर अकामनिजराकी 
करनी कस्के स्वगमें जाता है. वह मोक्षमागका आरघक है था नहीं ? इस प्रइनका आदाय 
यही हो सकता है कि उक्त पुम्पफी अकाम निर्जंग मोक्ष मागफे आरधनमें है अथवा 
नहीं ? यदि दे तब तो बह आगधक है ओर नहीं है तो आराधक नहीं हे क्योंकि किसी 
बातका संदाय होनेस ही प्रझन होता है निश्चय होनेस नहीं होता जब कि उवाई सत्रोक्त 
पुरुषमें संचरकी आरगधना न होना स्वयं गोतम स्वामीको निश्चित दे तर वह इस पुरुषको 
आराधक होनेके विपयम जो प्रद्न करते हें इसका अभिप्राय यही हो सकता है कि इसकी 
अकाम निर्जगक़ी क्रिया मोक्ष मानक आरधनमें है अथवा नहीं | इस प्रश्नका उत्तर देते 
हुए भगवानने इसे मोक्ष मागका अनाराधक कहा दे इससे स्पष्ट सिद्ध होता दे क्रि संवर 
रहित निर्मराकी क्रिया मोक्षमार्गफे आगधनमें नहीं दे पर उसके द्वार पुण्य बांध कर वह 
स्वगंगामी होता है। थदि संवर रहिन निजंसकी क्रिया मोक्षमागंके आराधनमें होती तो 
भगवान, इस पुरुषकों मोक्षमागका अनागधक क्यों कहते ? इस प्रकार बातके स्पष्ट होते हुए 
भी भोले जीवॉमें भ्रम फलानके लियि जीतमलजीने उबाई सूत्रोक्त पुरुषमें संवर नहीं 
होनेस जो अनागाबक ओर निर्भमगके होनेसे आगधक कहा है यह मिथ्या है ऐसा 
कभी नहीं होता कि “आम्रान प्र को विदारान आचप्टरे? आमके विपयमें बात 
पू्ठी जाय और “को विदार” के विपयमें उत्तर मिले। जब कि गोतम स्वामी अकाम 
नि्मंगक़ी करनीफे विपयमें प्रइन करते हैं ओर उसीफे होनेसे उक्त पुरुफफो आराधक होने 
की जिज्ञासा करनते हैं तब तीथक्ूर प्रकृत प्रढन अकाम निर्शगके सम्बन्धमें उत्तर न देकर 
अप्रस्तुत विपय संवाके ने होनेसे अनाराधक कहें यह कदापि नहीं हो सकत्ता। इसलिये 
यहां भगवानने गोतम स्वामीकी पूछी हुई चातका ही उत्तर दिया है ओर संबर रहित 
निर्भगकी करनीके मोक्ष मार्गम न होनेस ही उक्त पुरुषको मोक्षमागंका अनाराधक कहा 
हैं अतः जबाई सत्रोक्त पुम्षफो निर्मराकी करनीसे मोक्षमागंका आराधक बतलाना प्रत्यक्ष 
शास्त्र विरुद्ध है । वास्तवमें अकाम निजराकी क्रियाके मोक्षमार्गमें न होनेसे उबाई सूत्रोक्त 
पुरुषको मोक्ष मार्गका अनाराथक कहा है यही शास्प्ष सम्मत बात समझनी चाहिये। 


( बोल-तेरहवां ) 


३० सद्ध॑मेमण्डनम्‌ । क 
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प्रेरक 

े आ रहित निजराकी क्रिया मोक्ष मार्गमें नहीं है यह शाखप्रमाणानुसार सिद्ध 
हुआ पर भ्रमविध्वंसनकार भ्रमविध्व॑सन प्रष्ठ ४ पर लिखते हैं कि “तामढी तापस साठ 
हजार व तांई वेले वेले तपस्या की धी तेह थी घगा कर्मक्षय किया, पछे सम्यग्दृष्टि पामी 
मुक्तिगामी एकावतारी थयो | जो ए तपस्था न करतो तो कमक्षय न हुन्ता ते कर्मारी 
निजेरा बिना सम्यग्दष्टि किम पावतो अने एकाबतारी किम हुन्‍्तो बली पूरण तापस वाग्ह 
हजार व वेले वेले तपकरी घणा कर्म खपाया चमरेन्द्र थयो सम्भग्दष्टि पामी एकावतारी 
थयो इत्यादिक घणां जीव मिथ्यात्वी थकां घुद्ध करणी थकां कर्म खपाया ते करणी शुद्ध 
छे मोक्ष नो माग छे” इसका क्‍या समाधान-- 


( प्ररपक ) 
संवर रहित निजराकी करनीको मोश्ष मार्गमें कायम करनेके लिये तामही तापस 
ओर पूर॒ण तापसका उदाहरण देना अयुक्त दे क्योंकि तामडी तापस ओर पूरण तापस 
जब तक अज्ञान दशामें अक्राम निर्जराकी करनी करते थे तव तक उन्हें शाख्रकारने मोक्ष 
मार्गका आराधक होना नहीं कहा। जब वे ज्ञानवान्‌ सम्यग्दा४ हुए हैं तब भगवती 
शतक ३ उह शा १-३ में मोक्ष मार्गके आराधक कहे गये हैं। यदि अकाम निर्जराकी 
क्रिया मोक्ष मार्गमें होती तो ये छोग सम्यक्त्वकी प्राप्तिस पहले भी मोक्षमार्गके आराधक 
कहे जाते परन्तु सम्यकृत्व पानेके पहले ये छोग मोक्ष मार्गफे आराधक नहीं कहे गये हैं 
इससे स्पष्ट सिद्ध होता है कि अज्ञान दुशामें की जानेवाली संवर रहित निर्भराकी क्रिया 
मोक्ष मार्गके आराधनमें नहीं हे । तथा उचाई सूत्रके पृवोक्त पाठोंमें जो संबर रहित निजरा 
की क्रिया गिनाई गई दें उन क्रियाओंके अन्दर तामछी तापस और पूरण तापसकी क्रिया 
भी शामिल है। उवाई सूत्रोक्त क्रियाओंका मोक्ष मार्गमें न होना स्पष्ट सिद्ध है इस 
लिये तामछी तापस ओर पूरण तापसकी अज्ञान कियाका मोक्षमार्गमें न होना भी स्पष्ट 
है। अतः तामढी और पूरण तापसकी अज्ञान दुशाकी क्रियाओंको मोक्ष मार्गमें कायम 

करना अज्ञान मूलक है । | 


दूसरी जगह जीतमरूजी और भीपणजीने स्वय॑ यह स्वीकार किया है कि सम्थक्‌- 
त्वको पाये बिना केसा ही साधुका आचार पाछा जाय पर उससे किचित्‌ भी मोक्ष मार्ग 
की आराधना नहीं होती | भीषणजीने “श्रावक धर्म विचार” नामक पुस्तकमें लिखा है कि 
“समकित बिन सुध पालियो अज्ञान पणे आचार नवप्न वेक ऊच्यो गयो नहीं सरी यरज 
लिगार” इसका अर्थ तेरह पन्‍थी आवक गुलाव चन्दजी का किया हुआ इस प्रकार है-- 


मिथ्यात्विक्रियाधिकार: | ३१ 
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“सम्यक्त्व बिना संयमकी शुद्ध किया पाछन कर जीव नव ग्रवेक स्वर्ग तक गया 
परन्तु कुछ गरम नहीं सरी मिथ्यात्वी ही रहा ।? इसके आगे भीषगजीने फिर लिखा है 
कि “नवतत्त्त ओलख्या बिना पहरे साधुरो सेप। समझ परे नहीं तेहने भारी हुवे विशेष” 
इसका अथ उक्त आवक गुलाव चन्दजीने इस प्रकार किया है कि “नव॒तत्वको जाने विना 
कई मनुष्य साधु वेष पहन कर साधु वन जाते हैं ढेकिन उनको साधुके आचारकी क्रिया 
शांख्र बचनोंकी समझ नहीं पड़ती सिफ वेषधारी द्रव्य साधु हैं। रजोहरण चद्दर पात्रादि 
साधु वेष अनन्तवार अहण किया ओर गोतम स्वामी जेसी क्रिया मिथ्यात्व पनेमें करके 
नवम्र वेक कल्पातीत तक जीत जा पहुंचा परन्तु कुछ भी मोक्ष फलिताथ न हुआ ।” 

इन पद्चोमें सीपणजीने साफ साफ स्वीकार किया है कि सम्यक्त्व पाये विना 
अज्ञान दशामें चाहे गोतम स्वामी जेसी साधुपनेकी क्रिया भी की जाय पर उससे किंचित्‌ 
भी प्रयोजन नहीं सिद्ध होता । यदि मिथ्यात्व दशाकी करनी मोक्ष मार्गमें होती तो भीषण 
जी उस करणीसे किव्चित्‌ भी प्रयोजन सिद्ध न होना केसे कहते ? अतः भीषणजीने 
इस पद्ममें अकाम निर्जराकी करनीको मोक्ष मार्गमें न होना स्पष्ट स्वीकार किया है। तथा 
जीतमलजी ने भी आराधनाकी ढालमें अकाम निमराकी करनीको मोक्ष मार्गमें न होना 
स्वीकार किया है। ओसे कि उन्होंने लिखा है-- 

५ज्ञ समकित विन महें । चारित्रनी किरियारे, चार अनंत करी पिण काम न सरि- 
यारे? अर्थात्‌ सम्यकृत्व पाये विना मेने अनन्त वार चारित्रकी क्रिया की थी, पर उससे 
कुछ सी कार्य्य नहीं सिद्ध हुआ । इस पद्यमें जीतमछूजीने स्पष्ट स्वीकार किया है कि 
मिथ्यात्व दशाकी करनीसे कार्य नहीं सिद्ध होता । यदि मिथ्यात्व दशामें की जाने वाली 
अकाम निर्जराकी करनी मोक्ष मार्गके आराधनमें है तब फिर रससे काय्य नहीं सिद्ध होने 
का क्या कारण है ? इससे स्पष्ट सिद्ध होता दे कि मिथ्यात्व दृशाकी करनी मोक्ष मार्गमें 
नहीं है तथापि जान बूझ कर भोले जीवेंमें भ्रम फेलानेके लिये जीतमलमीने भ्रमविध्वंसन 
में अपनी उक्ति तथा भीपणजीकी उक्ति ओर शाख्से भी विरुद्ध मिथ्यात्व दशाकी करनी 
को मोक्ष मार्गमें कह दिया है। अतः तामछी त्ापल ओर पूरण तापसका उदाहरण देकर 
संवर रहित निर्जराकी क्रियाको मोक्ष मार्गमें कायम करना मिथ्या समझना चाहिये | 

यदि कोई कहे कि “भीपगजी और जीतमलजीके पूर्वोक्त प्योमें “नही सरी गरज 
लिगार” ओर “काज न सरियारे” इसका भाव यह नहीं है कि मिथ्यात्व दशाकी क्रियासे 
मोक्ष मार्गका आराधन नहीं होता किन्तु सम्यक्त्व पाये बिना मुक्ति नहीं होती यह 
आशय है”? तो यह भी मिथ्या है उसी भवमें मोक्ष॒की प्राप्ति तो केवल धलीणमोह 
और यथाख्यातचारित्र वालोंको ही होती है उनसे इतरकी उसी भवमें मुक्ति नहीं 


३२ सद्धमंमण्डनम्‌ । 


ह 


नििशनिलिमनिकिनि मत जब बाय बाबा ाााााओएझएएएए्ण्म्म्मभधणभगाणणशथन्‍ं 
होती । यदि मुक्ति नहीं: होनेते मिथ्यात्व दशाकी करनी किंचित्‌ भी प्रयोजन नहीं सिद्ध 
करती तो फिर चतुर्थगुगस्थानसे लेकर ११ वें गुणस्थान तककी क्रिपासे भी किचित्‌ 
प्रयोजन न सिद्ध होना मामना पड़ेगा क्योंकि इन शुभ स्थानोंके जीव भी द्वादशादि 
गुण स्थानोंमें गये बिना मोक्षगामी नहीं होते । यदि कह्दो कि चतुथ ग॒ुणस्थानसे लेकर 
११ वें गुग स्थान तकके जीवोंकी क्रिया परम्परासे मोक्षका कारण होती है इसलिये उन 
क्रियाओंसे किंचित, भी प्रयोजन सिद्ध न होना नहीं कहा जा सकता तो फिर अ्रमविध्व॑- 
सन कारकी श्रद्धानुसार मिथ्यात्व दु्ाकी क्रिया सी परम्परासे मोक्षका कारण होती है 
इसलिये उससे भी प्रयोजनका न सिद्ध होना नहों कहना चाहिये। परन्तु सीपगजी ओर 
जीतमलजीने उक्त पद्मोंमें मिथ्यात्वदशाकी क्रियासे किंचित॒ भी प्रयोजन सिद्ध न होता 
कहा है इससे स्पष्ट जाना जाता है कि मिथ्यात्व दशाकी क्रियासे ये लोग भी मोल्न मार्ग 
की आराधना नहीं मानते परन्तु अपने शास्त्र विरुद्ध पक्षके आम्रहमें पड़, कर भ्रमविध्वंसन 
में मिथ्यात्वीकी क्रियाकों जीतमलभीने मोक्ष मार्गमें कह दिया है अतः भ्रमविध्वंसन 
कारकी यह प्ररूपणा मिथ्या समझनी चाहिये । 


हल बोल चोदहवां 


भ्रमविध्व॑सनकार भ्रमविध्व॑सन प्रृष्ठ ६ के ऊपर मिथ्यादृष्टिकी क्रियाकों मोक्ष 
मार्गमें कायम करनेके लिये यह लिखते हैं कि--/“वली प्रथम गुणठाणारों घी सुपात्र दान 
देई परीत संसार करी मनुष्यनो आयुपो वांध्यो सुवाहु कुमारने पा छिले भवे सुमुख गाथा 
पति इं? इनके कहनेका तात्पये यह है कि सुमुख गाथा पतिने मिथ्यात्व दशाकी करनीसे 
संसार परिमित करके मनुष्यकी आयु बांधी थी, इससे मिथ्यात्व दशाकी क्रिया मोश्ष मार्ग 
में सिद्ध होती है। यदि मिथ्यात्वीकी क्रिया मोक्ष मार्गमें न होती तो सुमुखगाथा पतिका 
संसार उससे परिमित केसे होता ? इसका क्या समाधान २ 

( प्रर्यपषक ) 

प्रथम गुगस्थान वाले मिथ्यादृष्टियोंका संसार परिमित नहीं होता क्योंकि 
संसारका कारण मिथ्यात्व उनमें मोजूद रहता है। जब सम्यग दशीनके उदयसे मिथ्यात्व 
का विनाश होता दे तब संसार परिमित होता है परन्तु मिथ्यात्वके रहने पर नहीं होता। 
कारण के रहने पर काय्यका न होना असम्भव है । अतः मिथ्यादृष्टियोंका संसार परिमित 
होना जो बतछाता है उसे अज्ञानियोंका शिरोमणि समझना चाहिये । 


सुमुख गाथापति झुनिको दान देते समय सम्यग्दृष्टि था मिथ्यात्वी नहीं-था इसी 


लिए उसका संसार परिमित हुआ |. अव प्रश्न यह होता है. कि सुमुख गाथापति मुनिको 
दान देते समय सम्यरदृष्टिका इसमें क्‍या प्रमाण ९ 
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तो इसका उत्तर यह है कि सुमुख गायापतिके विपयमें जो विषाक सूत्रमें मूलपाठ 
आया है वहीं प्रमाण है। यह वात मूलपाठ लिख कर बतछाई जाती है। 
वह पाठ यह है । 

“तेण कालेणं॑ तेणं समएणं धम्मघोसाणं थेराणं अन्तेवासी 
खुदत्ते नामं अणगारे उराले जाव संखित्त विउल तेउलेसे मास मासेणं 
खममाणे विहरन्ति। तत्तेणं छुदत्ते अणगारे मासखमणपारण 
गंसि पढमाए पोरसीए सज्ञायं करेति जहा गोयमसामी तहेव खुघ- 
म्मेथेरे आपुच्छति जाब "अडसाणे खुझ॒हस्स गाहावइस्स गिहं 
अणपविद्ठ । तत्तेण छुम॒हे गाहबह छुदतं अणगारं एजमाण' पासह. 
पासित्ता हृद्दतद आसगाओ अच्छुदेति अब्छुद्विता पादपीठाओ पदच्चो- 
रृहति पाओयाओ छुमह एगसाडिय' उत्तरासद्व' करेह खुदत्तं अन- 
गारं सत्तद्पयाह' पच्चगच्छट तिकक्‍्खुत्तो आयाहिण' पयाहिण' करेटट 
वंदृह नमंसहृत्ता जेणेव 'भत्तचरे तेणेव उवागच्छह उवागच्छद्त्ता 
सयहत्येणं॑ बिउलेण' असण पाण खाहम साइम पडिलामेस्सामीति 
तु ३ तत्तेणं तस्स खुमुहस्स तेण' दव्बखुद्धणं तिविहेणं तिकरण 
सुद्व णं २ खुदत्ते अणगगारे पडिलामपसमाणे परीत्त संसारकए 
मणस्साउप निवद्धो ?? 

( घिपाक सुन्नठख विपाक ) 
अधथः-- ई 
उस समय ध्म धोष नामक स्थविरके अन्तेघासी शिष्य छदत्त नामक अनगार उदारयावत्‌ 
तेजो उेश्याको गुप्त रखने घाले मास मासका धक्षमण करते हुए जीघन व्यतीत करते थे थे मासक्षमण 
तपस्याके पारणके दिन प्रथम पीरुषीम स्वाध्याय करते थ्र शेप गोतस स्वासीकी तरह समझना 
चाहिये | घद्ध छदतत्त अनगार अपने गुरु धर्मवोप ल्थपिरसे पूछ कर यावत्‌ गोचरीके निमित्त जाते 
हुए उम्नुल नामक गृहस्थके घरपर गये। अनच्तर छम्रुख गाथापतिने झंदत्त अनगारकों आते हुए 
देख कर हर्णके साथ आसन छोड़ दिया और पादपीठसे नीचे उतरकर पादुकाकों छोड़कर एक 
शाटिक धम्रकी उत्तरासंग करके मुनिके सम्मुख सात आठ पेर सक आगे गया। दाहिनी ओरसे- 
उसने मुनिकी तीन घार प्रदक्षिणादी ओर सुनिको बलदन नमस्कार करके चद्ट अपने भोजन शृहमें; 
आया | पट्टा उसको इस बातके लिए बहुत हे हो रहा था कि आज में अपने हाथसे मुनिको 
है 






३४ सजूल्मेमण्डनम्‌ | 


घिपुरू अश्षनपान खाद्य और स्वाद्य दृशगा। देते समय भी उसे इर्ण हो रहा था ओर देनेके 
अनन्तर भी उसे हर्ण हुआ था इस प्रकार छुद्ध भाव झुद्ध सन वचन ओर कायसे जो उमुख 
गाथापतिने रुपान्नके लिए शुद्ध हत्यका प्रदान किया था उससे उसने अपना संसार परिमित करके 
सजुष्यकी आयु बांधी । यह इस मूछ पाठका अर्थ है। 

इसमें कहा है कि “सुमुख गाथापतिने सुदत्त अनगारको आते हुए देख कर अपना 
आसन छोड़ दिया और पादपीठसे उतर कर एक शाटिक वस्॒का उत्तरसंग करके मुनिके 
सम्मुख सात आठ पैरतक गया, ओर मुनिको दाहिनी ओरसे तीन वार प्रदक्षिणादी” 
इससे स्पष्ट सिद्ध होता है कि सुमुख गाथापति सम्यग्दृष्टि था मिथ्यात्वी नही। क्योंकि 
मिथ्यादृष्टि पुरुष साधुको साघु नहीं समझता किन्तु असाधु समझता दे इसलिये वह इस 
प्रकारका आदर सत्कार सुनिका नहीं कर सकता । जसे हरिकेशी मुनिको देख कर श्राह्मण 
कुमारोंने आदर सत्कार नहीं किया था किन्तु उनका अनादर करने छगे थे उसी तरह 
सुमुख गाथापति भी मिथ्यारृष्टि होता तो मानका आदर सत्कार नहीं करता किन्तु 
अनादर करता परन्तु उसने मुनिका सत्कार सम्मान किया था इससे उसका सम्यग्दृष्टि 
होना सिद्ध होता है। कदाचित्‌ मिथ्यादृष्टि भी कारणवश मुनिका आदर सत्कार करे 
तो उसका हार्दिक भाव शुद्ध नहीं होता किन्तु उसके हृदयमें मुनिके प्रति अश्द्धा चनी 
रहती द्े.परन्तु सुमुख गाथापतिका हार्दिक भाव शुद्ध था इसीलिये मूलपाठमें "हडटतुड़े” 
यह पद आया दै इसका अथे यह है कि ुमुख गाथापति मुनिका सत्कार सम्मान करते 
समय हृदयमें बहुत प्रसन्न था। यदि वह मिथ्यादष्टि होता तो साधुके प्रति हृष्ट तु्ट नहीं 
होता अतः सुमुख गाथापति उस समय सम्यग्दृष्टि ही था मिथ्यादृष्टि नहीं। तथा सुमुख 
गाथापतिने जो मुनिको दान दिया था उसका वणन करते हुए उक्त मूलपाठमें कद्दा है कि 
“सुमुख गाथापतिका दान, दातृ शुद्धि, द्ृब्य शुद्धि, और पात्र शुद्धि इन तीनों शद्धियोंसे 
युक्त था ”। ये तीनों शुद्धियां सम्यग्दृष्टिके दानमें ही होती हैं मिथ्यादृष्टिके दानमें नहीं 
होतीं क्योंकि मिथ्यादृष्टिकी साधुके प्रति अश्रद्धा होनेसे उसका हृदय शुद्ध नहीं होता और 
हृदय शुद्ध न होनेसे उसके दानमें दाताकी शुद्धि नहीं होती अत्तः मिथ्याचृष्टियोंके दानमें 
त्रिविध शुद्धियां नहीं होतीं परन्तु सुमुख गाथापतिका दान तीनों प्रकारकी शुद्धियोंसे युक्त 
था इसलिए सुमुखगाथापतिका सम्यग्दष्टि होना स्पष्ट प्रमाणित होता है । 


इसी तरह इस मूलपाठमें सुमुख गाथापतिके दानको मानसिक शुद्धिसे युक्त होना 
कहा है यह भी सुमुख गाथापतिके सम्यरदृष्टि होनेका साधक दै। सम्यग्दष्टिका ही साधु 
के प्रति मन शुद्ध होता है मिथ्यादृष्टिका नहीं। सुमुख गाथापतिका साधुके प्रति मन 
शुद्ध था इस लिये वह सम्यग्दृष्टि ही था मिथ्यादृष्टि नहीं। एबं सुमुख गाथापतिने मुनिको 
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दान देकर अपना संसार परिमित किया था यह भी इसके सम्यग्दष्टि होनेका साधक है। 
यद्यपि भ्रमविध्वंसनकारने मिथ्यादृष्टिका भी संसार परिमित होना लिखा है परन्तु यह 
वात शास्त्र विरुद्ध है। जब्रतक अनस्तानुवन्धी क्रोध मान माया ओर छोभका क्षयो- 
पशम या उपशम नहीं होता तबतक संसार परिमित नहीं होता । अनन्तानुवंधी ऋधादि 
का यही अथ है कि वह अनन्त संसारका अनुवंध करता है। उसके होते हुए संसार 
परिमित हो जाय यह वात असंभव है। ठाणाह सूत्रकी टीकामें “अनन्तामुवंधी” शब्द 
का अर्थ इस प्रकार ल्खिा है “अनन्त भवमनुवश्नात्यविच्छिन्नंकरोतीत्येचंशीलो5नन्ता- 
नुवन्धी ” जो धारा प्रवाह विच्छेदरहित अनन्तकारू तक संसारको उत्पन्न करता है 
उसे “अनन्तानुबन्धी ? कहते हैं । 
अनन्तानुवंबी क्रोधांदि जबतक सम्यकृत्वकी प्राप्ति नहीं होती तवतक नष्ट 
नहीं होता और उसके रहते रहते संसारका समुच्छेद नहीं होता इसलिए सुमुख गाथापतिमें 
अनन्तानुवन्धी ओधादिका क्षयोपशम था उपद्म होना अवद्य ही मानना पड़ेगा ओर 
उसके मान ढेनेपर सुमख गाधापतिका सस्यग्दप्टि होना अपने आप ही सिद्ध हो जाता 
हैं। अतः सुमुख गाथापतिको मिथ्याद्ष्टि कायम करके मिथ्यात्व दशाकी क्रियासे संसार 
का परिमित होना, चतला कर उसे मोश्न मागमं कायम करना अन्लानियोंका काय्य 


समझना चाहिए । 
( बोल १० वां ) 
( प्रेरक ) 

'अ्रमविध्बंसनकार भ्रमविध्वंसन प० .८ के ऊपर मिथ्यात्व दृशाकी क्रियासे 
संसार परिमित होना सिद्ध करनेकेलिए लिखते हँ कि--बली मेघकुमाररों जीव था 
छिले भवे हाथी सुसलारी दया पाली परीच संसार मिथ्यात्वी थके कियो |” 

इसका क्‍या समाघन ? 
( प्ररूपक ) 
हाथीका भव पाया हुआ मेघ कुमारका जीव शशक आदि प्राणियोंकी प्राणरक्षा 
करते समय सम्यग्दृष्ठि था मिथ्यादृष्टि नहीं यह वात ज्ञाता सूत्रके मूलपाठसे सिद्ध होती 
है। उस मूलपाठमें हाथीको साक्षात्‌ सम्यर्दष्टि कहा है वह पाठ निम्नलिखित हैः-- 
*तंजइ ताव तुम॑ मेहा तिरिक्खवजोणिपमावमुवागएणं 
अपडिलटद्धसंभत्तरमणणल भेणं॑ सेपाए पाणाणुकम्पधाए जाबव अन्तरा- 


चेव सन्धारिए णोचेवर्ण णिक्खित्ते ?? 
ज्ञाता अध्यनन १ ) 


३६ सद्धममण्डनंम्‌ | 
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इसका टब्चा अथ यह है---/' तं० तेमाटे तिहां ठुम्मे तीजे भत्र, मे” मेघा १ यिव्येश्वरी 

योचि भावह सु० उपनाहता अ० अनपाम्पो अछतों सम्यक्त्व छीधो रलपास्पों से० तेसिकरी 

तेप्राणिनी अनुकम्पाह जा० दयाइ करी जा० यावत्‌ तिहांपग ऊंचो राख्यो तेणे मनुष्य भवपाम्यों ।” 

यह उव्वा अर्थ भीषणजीके जन्मसे पहलेका लिखा हुआ प्राचीन है हस्तलिखित 
प्रतियोंमें इसके लिखे जानेकी मिति संवत्‌ १७६८ लिखी है-- 


जैसे कि--“संवत्‌ १७६८ बर्षे शा० १६६३ प्रथम फार्तिके मासे शुक्ल पश्ने ११ 
'तिथौ भ्रगुबासरे लिपिंचके मुनिकपू स्सागरः ” यह लिखा है। इसमें “ अपडिढ्द्धस मत्त 
र्यण छमेण ” इस पदुका अर्थ यह किया है कि “अनपास्यो अछतो सस्यकत्वछीघो 
रत्न पास्यो ” अर्थात्‌ “हाथीने पहले नहीं पाये हुए सम्यक्त्व रूपी रत्रको उस समय 
ग्राप्त किया था ।” इससे स्पष्ट सिद्ध होता है कि वह हाथी शणशक आदि प्राणियोंकी प्राण- 
रक्षा करतेसमय सम्यग्दृष्टि था-मिथ्याद्ृष्टि नहीं । इस टव्या अथमें जो “अपडिलद्व सम्मत्त 
स्यणलमेणं ” इस पदका सस्यक्त्व रूपी रत्नको पाना अथ लिखा दे वह व्युत्पत्तिसे 
भी निकलता है। जेसे कि इस पदकी स'स्क्रतच्छाया “अप्रतिल्क्य सम्यक्त्व रत्न 
छंमेन” बनती है। ओर इसकी व्युत्पत्ति यह “हे कि “अप्रतिरूव्धमप्राप्त यत्सम्यक्त्व 
रत्न॑ तह़भत इति अप्रतिरूषष सस्यकत्व रत्न लभस्तेन ” अर्थात्‌ पहले कभी नहीं पाये 
हुए सम्यकत्व रत्नको प्राप्त करने वाछा ” यह इसका अर्थ है। इस छिये टब्वाकारका 
किया हुआ अथ व्युत्पत्तिसे भी सद्भाव है तथापि हाथीको मिथ्याहष्टि कायम करके 
मिथ्यात्वद्शाकी क्रियासे ससारका समुच्छेद वतछाना उत्सूत्र भाषियोंका काय्य सम- 
झना चाहिये। कई अशुद्ध टब्बाओंमें उक्त पदका अर्थ अशुद्ध किया है। जेसे श्रमम- 
विध्ब॑नमें उक्त पदका अशुद्ध रव्वा अथ लिखा है ऐसे अशुद्ध टव्वाओंका आश्रय लेकर 
जगतूमें भ्रम फेछाना सच्चे साधुओंका कत्त उय नहीं है। अतः अ्रमविध्व॑सनकारने जो 
मूलपाठसे बिरृद्व हाथीक्ो मिथ्यादष्टि बतलाया है कह मिथ्या समझना चाहिए । 


बोल १६ वां 
( प्रेरक ) 


ज्ञाता सूत्रके मुलपाठमें हाथीको शशकादि प्राणियोंकी प्राणरक्षा करते समय सस्य- 
दृष्टि ही लिखा है यह ज्ञात हुआ परन्तु भ्रमविध्व॑श्ननकार अ्रमविध्वंनप्रछ्ठ १० के ऊपर 
छिल्लते हैं कि “वलीत्यांमें इम दुलपतिरायजी प्रश्न पूछ या तेहना उत्तर दोल्तरामजी दीधा 


8 ते प्रश्नोत्तर मध्ये पिण द्वाथीने तथा सुमुख गाथापतिने प्रथम गुणठाणे कह्या छे ” 
इसका क्या समाधान ९ 


मिथ्यात्तिक्रयाधिकार: | ३७ 





दोल्तरामजीके साथ दुरूपतिरायजीके जो प्रशनोत्तर हुए हैं उसकी सम्बत्‌ १८९१ 
की लिखी हुई प्रति मेरे पास मौजूद दे उसमें हाथी ओर सुमुखगाथापतिका “ प्रयूम- गुण 
स्थानमें होना कहीं नहीं कहा है अतः उक्त प्रभोत्तरीका उदाहरण देकर हाथी ओर 
समखगाधापतिको मिथ्यादृष्टि कायम करना मिथ्या है। तथा श्रमविव्व॑सन प्रृष्ठ १० के 
नोटमें दौल्लराम जी ओर दुरूपतिरायज्ञीको “कोटा बूदीके आसपास विचरनेवाले वाईस 
सम्प्रदायके साधु” लिखा है यह भी मिथ्या है। दुलपतिरायज्ी देहलीके रहने वाले बाईस 
सम्पदायके प्रसिद्ध श्रावक थे साथु नहीं थे तथा इनके प्रदनोत्तरमें हाथी तथा सुमुखगाथा- 
पत्तिको मिध्यात्वी होनेका कथन भी नहीं है अतः उक्त प्रदनोत्तरीका दाखछा देकर जो 
नोटके अन्दर लिखा है कि “उक्त प्रइ्नोत्तरीके १३८ वें प्रझनके उत्तरमें हाथीको ओर सुम॒- 
खगाथापतिको मिथ्यारष्टि कहा है? यह सब मिथ्या समझना चाहिए | 

तरह पन्थियोंकों इस प्रध्नोत्तरीकी वात यदि मान्य हो तो इसके ५८ वें प्रशनके 
उत्तस्में मिथ्यात्वीके अन्दर मोक्षप्राप्तिहप सकराम निजराका प्रतिपेथ किया है इस लिये 
मिथ्यादृष्टिको मोक्षमागका देव्यारायक नहीं मानना चाहिये। वह ५८ वां प्रशन और उस 
का उत्तर निम्नलिखित हैं--- 

“मिथ्यात्वीनो सकाम निमरा हो वा न 'हो, तेहनो उत्तर--मोक्ष प्राप्ति सकाम 
निजग न होवे” इस प्रइनोत्तरमें मिथ्यादृष्टिमें मोक्षमागका न होना स्पष्ट कहा है तथापि 
इसी प्रध्नोत्तरीका उदाहरण देकर ज्ञीतमलजीने मिथ्यादृष्टिकों मोझ्षमागंका आराधक चत- 

छाया हैं, का प्रत्यक्ष मिथ्याभापग समझना चाहिये | 

यहां विशेष ध्यानमें रखने योग्य वान यह दे कि--किसी भी आधुनिक छद्यस्थ 
अल्पक्षकी वात शाल्राधारके बिना नहीं मानी जाती यह आग्रह तो अ्रमविध्व॑सनकारके 
मतानुयायियोंका ही दे जो बावा वाक्यको प्रमाण मान कर लकीरके फकीर बने हैं। उनके 
भीषणनी आदिकी वात यदि सूत्रके मूलपाठस भी विरुद्ध हो तो भी से वे नहीं छोड़ते 
यही तो आमभिनिवेशिक मिथ्यात्वकरा लक्षण दै। परन्तु सम्यग्हष्टि पुरुष सूत्रप्रमाणको 
समझ कर हठ नहीं करते | चाहे किसीका कथन हो सूत्र विरुद्ध चात वे नहीं मानते । 


कक). -पोछ १७ वां समाप्त| 


सुसुखगाथापतिने सुदत्त अनगारकों जसे वन्दन नमस्कार किया था उसी तरह 
गोशालक शिष्य शकडाल पुत्रने भी भगवान्‌ महावीर स्वामीको वन्‍्द्रन नमस्कार किया 
था यदि भुनिको वन्दन समस्कार करना ही सम्यग्दष्टिका छक्षण है तो फिर गोशालक 


या 
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शिष्य शकडाल पत्रको भी सम्यग्हष्टि ही मान लेना चाहिये। परन्तु यदि उस आप 
सम्यग्दृष्टि नहीं मानते तो फिर सुमुखयाथापतिको सम्यग्टृष्टि कया मानते दे १ 
( प्ररूपक ) 

सुमुखगाथापतिक वन्दुन नमस्कारको गोशालक शिप्य शकडाल पुत्रके वन्‍दन 
नमस्कार जेसा वतछाना अयुक्त दे सुमुखगाथापतिन बिना क्रिसीकी प्रेरणा और दुवाव 
के अपनी हार्दिक इच्छा ओर अद्वाभक्तिसे सुदुत अनगयारकों वन्‍्द्न नमस्कार किये थे 
परन्तु शकडाल पुत्रने देवताफ कहने, ओर उसके दवावस भगवानको वन्दन नमस्कार 
किया था। इसलिये इन दोनोंके वन्‍्द्र॒न नमस्कार तुल्य नहों हैं । 

जेसे कोई मनुण्य अपनी स्वाभाविक इच्छास साथुका आचार पालता है और 
दूसरा अभव्य होकर भी सांसारिक पूजा प्रतिष्ठा आदिके लोभसे साधुका आचार पाल्ता 
है ये दोनों पुरुष व्यवहार दशामें यद्यपि साधुका आचार पालने वाले ही कहे जाते हैं 
तथापि इनके आचार पाछनमें तुल्यता नहीं दे किन्तु महान भेद हे उसी तरह जो अपनी 
मानसिक इच्छा ओर श्रद्धामक्तिस मुनिको वन्‍्दन नमस्कार करता है. ओर जो किसीकी 
प्रेरणा या दवावसे वन्दन नमस्कार करता है इन दोनोंके वन्दन नमस्कारमें भी तुल्यता 
नहीं है महान्‌ अन्तर है। सुमुखगाधापतिने अपनी इच्छा और स्वाभाविक श्रद्धा 
से मुनिको बन्‍्दन नमस्कार आदि किये थे इसलिये उसका वन्दन नमस्कार सम्बग्दष्टिका 
वन्‍्दुन नमस्कार है ओर वह मोक्षका माग है परन्तु शकडाल पुत्रने देवताके कहने 

दन नमस्कार किये थे इसलिये उसका वन्‍्दन नमस्कार आन्तरिक भक्तिशृन्य द्रव्य- 
रूप होनेसे मिथ्यादृष्टिक्षा बन्दुन नमस्कार है वह मोक्षका मार्ग नहीं है । अतः इन दोनोंको 
तुल्य बतछाना मिथ्या है। शकडाल पुत्रने देवताके कहनेसे भगवान्‌ महद्दावीरस्वामीको 
वल्दुन नमस्कार किया था अपनी इच्छास नहीं यह बात उपासक दकश्चांग सूत्रके मूलपाठमें 
कही है। वह पाठ यह है--- 

“उमणे भगव॑ भह्ावीरे सद्दालपुत्त आजीवियोवासयं एवं 
वयासी से नून्त सद्ाल पुत्ता ! कलल्‍्ल तुम पुध्चावरण्हकालयंसि 
जेणेव असोगवणिया जाव विहरसि तएणं तुब्म॑ एगे देवे अंतिय॑ 
पाउव्सवित्था तएणं से देवे अंतलिक्खपडिवन्ने एवं वयासी-- 
ह भो सद्याल पुत्ता | तंचेव सब्व॑ जाव पज्जवासिस्सामि सेनूनं सदाल 
पुत्ता ! अ््ठे समहे ! हंता अत्यि। नो खल सद्दाल पृत्ता ! तेणं 
देवेणं गोलाल॑ मंखलि पुत्तं पणिहाय एवं चुत्ते । तएणं तस्स सद्दाल 


मिथ्यात्विक्रियाधिकारः । ३९ 





पत्तत्स आजीवियो वासयस्स समरणेण सगवया महावीरेणं एवं वत्त- 
स्‍स समाणरस इमेयारूवे अज्ञत्यथिये ४ एसणं समणे 'मगवं महा- 
वीरे महामाहणे उप्पन्ननाणदंसणघरे जाव तच्चकम्मरांपया शंपउत्ते?? 


( उपासक दशांग अ० ६ ) 
अथे-- 

श्रमण भगवान्‌ महाघीर स्वामीने गोशालक दिप्य शकडाल पुत्रते कहा कि है शकडाल 

पुत्न। कल सन्ध्या समय अशोक वाटिकामें तू' गया हुआ था। चहां एक देवताने तुम्हारे 
निकट आकाशम स्थित होकर यह कहा था कि कल यहां भहामाहन ज्ञान दशेनका धारक याघत्‌ 
सफल क्रियाओंसे युक्त पुरुष आवेगा तुम उसका चन्दन नमस्कार आदि यावत्‌ शय्या संधारासे 
उपनिमंत्रित करना । यह छन कर तुमने निश्चय किया कि “कल मेरे गुरु गोशालक संखलिपुत्र 
आवेंगे उनकी वनन्‍्द्ना नमस्कार आदि यावत्‌ उपासना में करूंगा” क्या यह बात सत्य है ? यह 
छुन कर शकइल पुत्नने कहा कि हां सत्य है। तब फिर भगवानने कह्दा कि हे शकडाऊू पुत्र ! उस 
दवताने गोशालक मंखलिपुन्नके लिये ऐसा नहीं कहा था। इस प्रकार भगवान, महावीर स्वामीके 
कहने पर दाकडार पुत्रको यह निश्चय हुआ कि यह तो भगवान्‌ महावीर स्वामी हैं यही महामाहन 

शान-दर्शनके घारक यावत्‌ सफल क्रिग्राओंसे युक्त है यह इस पाठका अर्थ है। 

इसमें स्पष्ट कहा दे कि भगवान्‌ महावीर स्वामीने जब गोशालक शिप्य शकडाल 

पुत्रसे यह कद्दा कि “अशोक वाटिकाके अन्दर देवताने जो बात कही थी वह गोशालक 
मंखल्पुत्रके लिये नहीं”? तब शकडाल पुत्रको यह मालूम हुआ कि यह श्मण भगवान्‌ 
मद्दावीर स्वामी हैं पर हमारे गुरु गोशालक नहीं हैं । इससे निश्चित होता है कि शक- 
डाल पुत्र अपने गुरु गोशालककों आया हुआ जानकर वहां आया था ओर आते समय 
उसने भगवान्‌ महावीर स्वामीको गोशालक समझ कर वन्दन नमस्कार किया था। 
अतः उसका यह वन्दन नमस्कार वास्तवमें भगवान, महावीर स्वामीको न होकर उसके 
गुरु गोशालठक मंखलि पुत्रका ही हुआ। पश्चात्‌ भगवान्‌ महावीर स्वामीके कहने पर 
जब उसका बह भ्रम दूर हुआ ओर उसने भगवान_महावीरको जान लिया तब अशोक 
वाटिकामें मिले हुए देवताकी प्रेरणासे भगवान_ महावीर स्वामीको वन्दन नमस्कार किया 
था परन्तु उनको गुरु जान कर आन्तरिक भक्तिके साथ नहीं इसल्यि इसका यह 
वन्दन नमस्कार भी भावशृन्य होनेके कारण अहंदभाषित धमंका अछ्छ नहीं था किन्तु 
अंहृदाज्ञावाह्म और मिथ्यात्व युक्त था। अत: इसे मोक्षमार्गमें नहीं कह सकते । परन्तु 
सुमुखगाथापतिका वन्दन नमस्कार आन्तरिक अ्रद्धाफे साथ होनेसे भावरूप था, इसलिये 
वह मोक्षका मार्ग और बीतराग भाषपित घममका अकछ्छ था ।. ऐसा भावरूप बन्दुन नमस्कार 


पं: - सद्धमेमण्डनम्‌.. .. 


सम्यद्ष्टियोंका ही होता है मिथ्यादष्टिकां नहीं । अतः सुमुखगाथापतिके चन्दन नम- 
स्कारकों शकड।ल पुत्रके बन्दून नमस्कार जेसा बतछाना शास्त्र नही जाननेका फछ सम- 


झना चाहिये । 











[बोल १८ वां समाप्त । 

( प्रेरक ) 

... श्रमविध्व॑ंसनकार भ्रमविध्वंसन प्रष्ठ १४ के ऊपर लिखते दें. कि “अथ कियावादी 
मनुष्य तिय॑च्च रे एक बैमानिक रो वंध कह्यो ओर आयुपो बांधे नहीं इमि क्यो ते. 
मांटे सुमुख गाथापति, तथा हाथी तथा सुन्नती मनुष्य इह्ां कह्या तेसवने मनुष्यनों आयु- 
पानो चनन्‍्ध कच्चो ते भणी ए सम्यग्दृष्टि नहीं ते मांटे महुण्यत्तों आयुपो वांध्यो छे सम्य- 
ग्वृष्टि हुवे तो बेमानिकरों वन्‍्ध कहता” इसका क्या समाधान १ 

( प्रह्पक ) ह 
भगवती सूत्र शतक ३० उद्देशा १ में कहा है कि “क्रियावादी मनुष्य एक वमा- 
निकके सिवाय दूसरेकी आयु नहीं बांधते” इसका अभिप्राय अमविध्व॑सनकारने - नहीं 
समझा है इसीलिये वह मनुष्यका आंयुवंध देख कर सुधुख गाथापति और दवाथीको 
मिथ्यादृष्टि कहते हैं। भगवततीके उक्त कथनका आशय यंह है कि जो मनुष्य और 
तिय्यच्व विशिष्ट क्रियावादी होते हैं ओर अतिचार रहित निमेल प्रतका पालन करते हैं वे 
.वमानिक की ही आयु वांधते हैं परन्तु सामान्य क्रियावादी नहीं। यदि कोई कहे कि 
_>भगवतीमें तो सिफ क्रियावादी ही लिखा है विशिष्ट क्रियावादी नहीं लिखा है' फिर आप 
विशिष्ट क्रियावादी अर्थ क्‍यों करते हैं ? तो इसका उत्तर यह दै कि  दशाश्नतस्कन्ध 
:7 सूत्रके मूलपाठमें महारंभी महापरिग्रही क्रियावादी- मनुष्यकों - उत्तरपथगामीः नरकयोनिमें' 
जाना भी कहा है यदि सभी क्रियावादी वेमानिककी ही “आयु बांधते तो दशाश्रुतस्केत्ध 
सूत्रमें क्रियावादी मनुष्यको नरकयोनिकी आयु वांधना केसे कहा जाता ९ अतः “निश्चित: 
होता है कि भगवतीके मूलपाठमें-जिस क्रियाबादीके एक वेमानिककी ही आयु 
वांधनेका नियम किया है वह विशिष्ट क्रियावादी है पर सभी क्रियांबादी- नहीं |.-दशाश्वंतः 
स्कत्घ सूत्रमें क्रियावादी मनुष्यको नरक योनिमें जांना कहा है वह पाठं यह है-- - 


सेक्रित किरियावाइयावि भवह? तंजहा--आहियवाह आहि- 
यपनने आंहिय दिठ्ठी संम्भावादी निहंचादी संतिपंरलोकवादी अत्पथि 
इहलोके अत्थि परलोके अत्यि माया अत्थि पिया अत्यि अरिहन्ता ४ 
अत्थि चक्षवद्दी. अत्थि वलदेवा- अत्पि वासुदेवा अत्थि खुकड़दुक-.- 


मिथ्यात्विक्रियाधिकार: | ४१ 


ध्य्च्न्च्य्य्स्ल्चय्य््य्स्य्यय्य्य््ल्स्य्च्ल्ल्ल्च्स्म्स्स्स्य्य्य्य्व्््ििििििििडिििििल्ल्स्ििििडिल्सिसिलिलि न कम 22032 जन» 3०9०० कल :20००2७०4००कक ०००99 ००७००: अमन न कम क कम कक. 


डाणं फलवित्तिविसेसे छुचिण्णा कम्मा छुचिण्णपफला 'भवंति सफले 
कल्ाणे पावए पचायंति जीवा अत्थि नेरइया देवा सिद्धि' से एचंचादी 
एवंपन्ने पएवंदिदी छनन्‍्द्रागमतिनिविद्द आविभवदइ से. भवह 
महेच्छे जाव उत्तर गामिए नेरहइए सुक्पक्खिए आगसेसाणं सुलभ 


वोहियाबि भवड़ सेत॑ किरियावादी सत्वधम्मरुचियावि वह? 
( दशाश्न्‌ त स्कन्ध् सूत्र ) 





इसका टीकालुसार अथ यह है-- 
( प्रघन ) क्रियावादी किसे कष्दत हूं ? 
( उत्तर ) जो शास्मोक्त आत्मादिपदाया को सत्य और मोक्षोपयोगी पदार्था को उपादेय तथा 
उसके प्रतिझह वस्तुको देय समझते ह जो, मिसका जेसा स्वरुप है उसे उसी तरह अविपरीत 
बतटाते द और आस्तिकताके समर्थक सम्गग्दश्ि हं जो, मोक्षकी नित्यता भर छ्वर्गं, नरक, 
माता, पिता, हदलोक, परलछोक, अभरिदत, चक्रव्तों, बछदेव, बारुदेव, इनका अस्तित्व मानते हैं। 
जो झुम और भश्ुन कर्मा का क्रमशः शुस तथा भशुम फ़ठ धोना स्वीकार करते हैँ जो शुभाशुम 
कर्माका फड भोगनेके लिये आत्माक्तो विविध गोनियोंमें जाना अद्गीकार करते देँ जो नरक, 
मनुष्य, तिस्वेस, देवता, भर सुक्तिकों सत्य बताते दँ तथा पवोक्त सभी बातोंमें जिसकी निश्नया- 
त्मक सान्यता दे थे फ्रियावादी कहझात हैं! ऐसे क्रियावादी यदि मदारंभी मदापरिग्रही और महान 
हच्छावारे हों तो उत्तपथा।मों नरकग्रोनिर्म जन्म पाते हैँ परन्तु थे शुकृपक्षीय ओर भविष्यमें 
छडम बाधा हात है । यह उक्त मृठुपात्का अथ है। 
इसमें कढा है कि भो क्रियावादी मनुप्य महारंसी मद्ापरिमद्दी ओर महांव्‌ इच्छा 
बाले होते हैं वे उत्तरपथगामी नरकयोनिमें जाते हैं। यद्रि सभी क्रियाबादी एक वेमानिक 
की ही आयु बांवते तो इस पाठमें क्रियावादी मनुष्यक्रों नरकब्रोनिमें जाना केसे कहा 
जाता ? अत: भगवती सूत्र शतक ३० उद्देशा १ में विशिष्ट क्रियावादीके लिए ही 
वैमानिकके आयुर्धधक्का नियम कियाजाना समझना चाहिये सभी क्रियावादियोंक्े 
टिय्े नहीं । | 
इस विपय्में भगवती सूत्र शतक १ उद्दे शा २ का मूलपाठ भी प्रमाण है। बह पाठ- . 
'दैण ि 
४“अविराहिय संजमाणं जहण्णेणं सोहम्मे कप्पे उक्कोलेणं स- . 
व्यटसिद्ध विमाणं। विराहिय संजमाणं जहण्णेणं श्ुवंणवासिसु 
उकोसेणं सोहम्मे कप्पे। अविराहिय शांंजमारंजमाणं जहण्णेणं सो- 
दि 


घ२., सद्धममण्डनम । 





हममे कप्पे उक्कोसेणं अच्चुए कप्पे । विराहिय संजमारंजमार्ण जह- 
पए्णेणं घुवणवासीख उक्कोसेणं जोइसिएस । रा 
( भगवती शा० १ उच्शा २ ) 
,. अथ-- 

. संयमकी दिराधना नहीं करने घाठे, आराधक साधु यदि दवछोकमें उत्पन्न .होवें तो जघुन्य 
प्रथम स्वर्ग सौधर्स कल्पमें ओर उत्कृष्ट सर्वार्ससिद्ध नामक विमानमें उत्पन्न होते हैं। तथा संयम 
की विराधना करने वाले विराधक साधु यदि देवलोकमें उत्पन्न होवें तो जघंन्य भ्ुवनवासीं और 
उत्कृष्ट सौधम कल्प प्रथम स्वर्गके देवता होते हैं। एवं अतिचार राष््रत अपने ब्रतकी आराधना 
करने चाछे आराधक अआवक देवलोकर्म उत्पन्न हों तो जबन्य प्रथम सवा सोबम कहप ओर उत्कृष्ट 
अच्युत कल्प यानी बारहवें स्वॉ्मे उत्पन्न दोते हैं। तथा विराधक श्रावक यदि देवलोकमों उत्पन्न 
होवें तो जवन्प भुवनवासी और उत्कृष्ट ज्योतिष्कर्म उत्पन्न होते हैं। यद्द मूछपाठका अर्थ है। 

इसमें विराधक आवकको जघन्य भुवनवासी ओर उत्कृष्ट ज्योतिष्कमें उत्पन्न होना. 
कहा है। यदि सभी क्रियावादी एक वैमानिक देवकी ही आयु वांधते तो इस मूल 
पाठमें विराधक आ्रावकको जघन्य भुवनवासी ओर उत्कृष्ट ज्योतिष्कमें जाना क्‍यों.कहा 
जाता ' क्‍योंकि बिराधक आवक भी क्रियाबादी ही है अक्रियाबादी नहीं है।अतः.. 
तिश्रित होता है कि सभी क्रियावादी मनुष्य ओर तिर्य्य॑ब्व एक वेमानिककी ही आयु - 
नहीं: बांधते किन्तु सामान्य क्रियावादी मनुष्य और तिस्येश्व अपने अपने कर्मानुसार - 
दूसरे भवोंमें भी जाते हैं। अतः भगवती शतक ३० उद्देशा १ के मूलपाठका नाम लेकर: 
सभी क्रियावादियोंको एक वेमानिकका ही आयुवन्ध बतछाना मिथ्या है। जब कि क्रिया-- 
वादी मनुष्य और तिय्य॑5च वेमानिकके सिवाय दूसरे की भी आयु बांधते हैं तव मनुष्य ' 
का आयुवंध होना देख कर हाथी ओर सुमुखगाथापतिको मिथ्यादहृष्टि कहना मिथ्याह-' 
ष्टियोंका काय्य समझना चाहिये । 


ि ( बोल १५९ वां समाप्त ) 


..... , सामान्य क्रियावादी मनुष्य ओर तिथ्यव्च बैमानिक देवके सिवाय दूसरे भवमें 
भी जाते हैं इसका प्रमाण ओर भी दिया जाता है-- 

भगवती शतक ८ उद्दे शा १० के मूलपाठमें जधन्य ज्ञान और जधन्य दुशनारा: 
धनाका फल जघन्य तीन ओर उत्कृष्ट सात आठ भवसे मोक्ष जाना . बताया है. इसका 
अश्निप्राय बतछाते हुए टीकाकारने लिखा है कि जघन्य तीन' और उत्कृष्ट सात आंठ अंबोमें 
जो.यहाँ मीक्ष जाना कहा है वह चारित्राराधताके सहित ' जघन्यज्ञान और जघन्य . 


मिथ्यात्विक्रियाधिकारः | ३ 
दृशनाराघनाका फल समझना चाहिये क्योंकि चारित्र रहित ज्ञान दुशन तथा देश भतकी 
आगाधनासे उत्कृष्ट असंख्य भव भी होते हैं। इस टीकाकारकी चातको स्वीकार करते हुए 
जीतमलजीने “अ्रइनोत्ता तत््ववोध” नामक ग्रत्थमें लिखा है कि--- 

“अप्टम शतके भगवती दम उद्देशे इ्ट 

जघन्य ज्ञान आराधना सत अठ भव उत्कृष्ट । 

पृत्तिकार कर्म यह विध चरित सहित जे ज्ञान 

तेहनी जघन्य आराधना तमुभव ए पहिचान 

वीजा समद्ष्टि तगा देझप्रतीना जे ह्‌। 

भव उत्क्टट असंख्य छे न्‍्याय वचन छे एहू। 

इन दोहामें टीकाकारकी बातको प्रमाण मानते हुए जीतमलजीने चारित्र रहित 

जपन्य ज्ञान दशशन तथा देशप्रतकी आराधनासे उत्क्ट असंज्य भव होना भी स्वीकार 
किया है। अब इनको क्रियावरादी मनुष्य ओर निव्येच्चका वेमानिक भवके सिवाय दूसरे 
भवका प्रहण करना भी मानना पड़ेगा। क्योंकि मिस जघन्य ज्ञान दशन तथा देशप्रत के 
आरायक पुरुषफो असंख्य भवोत मोद्ष जाना है वह अपनी असंख्य भवोंकी पूर्ति वेमा- 
निक और मनुष्य भवोमें ही नहीं कर सकता क्‍योंकि मनुष्य भवसे वेमानिकका ओर 
धेमानिकर्स मनुप्य भवका लगातार सात आठ वास्से अधिक होना भगवती शतक २४ में 
वर्जित किया है। इसलिये असंख्य भवोंकी पूर्तिक लिये उसे चेमानिकके सिवाय दूसरा 
भव करना ही होगा इस प्रकार जब कि असंख्य भवोसे मोक्ष जाने बाले जपन्य ज्षान 
दशन तथा देशप्रती पुरुषका बेमानिकके सिवाय दूसरेका आयुवंध होना श्रमविध्वंसनकार 
को स्व्रीकृत है तब फिर क्रियावादी मनुष्य और तिय्यव्चका वेमानिक देवके सिवाय 
दूसरा भव प्रहण करना भी अपने आप ही स्वीकार हो जाता दे क्योंकि - जघन्य ज्ञान 
दुशन तथा देशप्तका आराबक पुरुष क्रियावादी ही है अक्रियावादी नहीं । अतः भगवती 
सृत्र शतक ३० उद्देशा एककरा नाम लेकर सभी क्रियात्रादी मनुष्य और तिय्यव्चकों एक 
वेमानिकका ही आयु चंध वनलाना मिथ्य। समझना चाहिये। 


कक्ष). -जोंल २० वां समाप्त] 


अमविश्व॑सतकार अ्रप्रतिध्वेसन पृष्ठ १३ के ऊपर उत्तरा्ययनसूत्र अध्ययन ७ 
गाथा बीसवींको लिख कर उसकी समालोचनामें लिखते हैं कि “एतो मिथ्यात्वी अनेक 
भा गुणां सहितने सुत्नती कग्मो | ते भली करणी आज्ञा मांहिछे। भने क्षमादि गुंग 
आज्ञामें नहीं हुवे तो सुश्रती क्यू" कह्यो। ते क्षमादिगुणारी करणी अशगुद्ध हुवे तो कुम्नती 


४४ . सद्भममण्डनम्‌ । 
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कहता एतो साम्प्रत भी करणी आश्रय मिथ्यात्वीने सुश्रती कह्मो छ। अने जो सम्य- 
रहष्टि हुवे तो मरीने मनुष्य हुवे नहीं” इसका क्या समाधान ९ 
( प्ररूषक ) हा 

उत्तराष्ययन सूत्रकी वह गाथा दीपिकाके साथ लिख कर इसका समाधान किया 
जाता है -- 

वह गाथा यह है--'वि मायाहिं . सिक्तखाहिं जेनरा गिहिसु- 
व्यथा । उ्वेति माणुरं जोणि कम्म सचाहु पाणिणो?? 

( उत्तरा० अ० ७ गाथा २० ) 

इसकी दीपिका यह है-- 

#मानुप॑ योनि के श्रजन्ति तदाह--ये नराः विमात्राभिविंविधप्रकारामि: शिक्षा 
भिः गृहिसुप्नताः गृहिणइचते सुप्नताश्व ग्रहिसुत्रताः ग्रहीतसम्यक्त्वादिगृहस्थद्वादशशप्रता: 
सत्यान्यवंध्यफलानि ज्ञानावरणीयादीनि कर्माणि थेपां तेसत्यकर्माणःकमसत्या 
प्राकृतत्वात्कम शब्दस्य प्राकृप्रयोगः ते जीवा “हु” इति निम्चयेन मानुप॑ योनिमुत्पद्नन्ते” 


इसका अथ यह दै-- 

भजुष्य योनिमें कोन प्राणी जन्म छेते हैं यह इस गायामें बतछाया है । जो मजुप्य विविध 
प्रकारकी शिक्षाओंसे युक्त ओर गृ॒स्थ सम्बन्धी सम्यक्त्व आदि बारह ब्तोंके धारक हैं तथा जिनके 
शानांवरणीयादि कम अवश्य फल देनेवाले हैं वे अवश्य मनुष्य योनिमें जन्म पाते हैं। यह इस 
गाधाकी द्वीपिकाका अर्थ है। 


यहां सुब्रत शब्दका अथ दीपिका कारने बारह ब्तथारी किया है इस लिए 
ग़ाथामेंकहा हुआ सुच्नतपुरुष सम्यादृष्टि है मिथ्या दृष्टि नहों। अत्तः इस गाथामें कहे हुए 
सुब्रत पुरुषकों मिथ्या दृष्टि बतलाना दीपिकासे विरुद्ध समझना चाहिए । 


यदि कोई कहे कि इस गाथामें कहा हुआ सुब्रत पुरुष सम्यग्दृष्टि होता तो वह 
महुष्यभवर्मे क्यों जाता क्‍योंकि सम्यग्दष्टि मनुष्य एक वेमानिककी ही आयु वांधते हैं तो 
इसका समाधान इसके पूच्र बोलोमें विश्तारके साथ सप्रमाण दे दिया गया है और यह 
सिद्ध कर दिया है कि सम्यग्दष्टि मनुष्य भी वैमानिक देवसे भिन्न भवकों प्राप्त 
करते हूँ अतः मलुष्य भवके पानेसे गाथोक्त सुब्रत पुरुषकों मिथ्यादृष्टि बतलाना अयुक्त 
समझना चाहिए। 


( बोल २१ वां समाप्त ) 





मिथ्यात्विक्रियाधिकार: । ४५ 






(प्रेरक ) . 
सामान्य ब्रतथारी आवकका वेमानिक देवफे सिवाय दूसरा भव पाना शास्त्रीय 
विधि वादसे तो आपने सिद्ध कर दिया परन्तु कहीं चारितानुवादमें इसका उदाहरण 
मिलता हो तो उसे भी बतलाइए | 
( प्ररूपक ) . 
भगवती शतक ७ उद्दे श्ञा ९ के मूलपाठमें सामान्य ब्रतथारी पुरुषका मनुष्य भव 
छोड़ कर फिर मतुप्य भवमें जन्म पानेका उदाहरण मिलता है यह बात पाठ लिख कर 
बतलाई जाती है । वह पाठ यह है-- 
#तप्‌ण' तरस नागनत्तृयत्स एगे पियवालवयंसए रह छुछल 
- सह्यमेमाणे एगेण पुरिसेण' गाठप्पहारीकएसमाणे अत्थामे जाव 
अधारणिनज्नमोति कट्टू. वरुण” नागनत्तुय' रहसुसलाओ सद्ञामाओ 
पडिनिक्खसमाणं पासइ; पासइत्ता तुरगे निगिह णह निगिह णइत्ता 
जहावरुणे जाव तुरए विसज्जेड, पडसन्धारगं दुरुहृह दुरूहइत्ता 
पुरत्थामिद॒हे जाब अज्जलि कट, एवं चपासी--जाइणं मम पियवाल 
चय सस्स वरुणत्प्त नागनत्तुपत्स सीलाइ' वयाइ' शुणाईं वेरमणाई' 
पचक्खाणपे घहोववासाइ' ताइणं ममंपि भवन्तुत्ति कद्दू सण्णाह पट 
परिछुयद छुपइत्ता सल्टूद्वरण' करेइ करेडत्ता आणुपुष्बीए काल गए”! 
इसके अनन्तर एक ओर पाठ आया है वह यह है-- 
५तस्सणं भन्ते | नागनत्तृबरस पिपवालवघंसए काल मसाले 
कालकिया कहिं गए कहिं उववन्ने ? 
गोयमा ! खुकुले पच्चाजाप । सेणंमन्ते ! तवा ओहितों 
अगंतर' उचहिता कहिंगछिहिति ? गोयमा ! महाविरेहे वासे सिल्झि- 
हिति जाव अन्त करेहिति सेच॑ भन्ते भन्‍्तेति ?? 
( भगवतीशतक ७ सहेशा ९ ) 
इन पाठांके अथ ऋभ्द्म: दिये जाते हैँं--- जे 
उस समय बदगनाग नत्त्‌याका प्रियवाल मिन्न, रथ छप्तल नामक संग्रासमें युद्ध कर्ता हुआ 
किसीस गाद प्रद्ारकों प्राष्त होकर बहुत शक्तिहीन हों गबा। उसी समय अपने बाल मित्र 






४६ सद्धमंमण्डनम । 








चदगको भी धायल होकर संग्राम भूमिसे बाहर जाते देखा । पश्चात्‌ बढ युद्ध भूमिसे बाहर आका 
धोड़ोंको जज्छमें छोड़ अपने प्रियवालमित्र वरुंणके समान कपड़ेके सन्‍्यारेपर बैठ, गया। संयरे- 
पर बैठ कर पूच्रोमिमुख हो हाथ जोड़ कर कइने छत क्रि--प्रियशल मित्र वरुगनाग नत्तयाके 
समान मेरे भी शील, त्रत, गरुग, विश्मग, प्रत्याद्प्रान, पोषधोपचास आदि सत्कर्त हों |? यह कह 
कर उसने अपने सल्ताहको निकाछा । पश्चात्‌ अड्भमें चुमे हुए बागकों निकालकर झत्युको प्राप्त 
हुआ। (यह पहले पाठका अर्थ है ॥) 

इसमें वरुगनागनत्त याके प्रियवाल मित्रका सामान्य रूपस वारह ब्रतधारंण करना 
कहा है। इस पाठमें जो शील, त्रत, शुग ओर विर्मग शब्द आये हैं. इनका अथ टीका- 
कारने इस प्रकार किया है-- 

४८बयाइ'” त्ति अहिसादीनि गुगाई त्ति गुगब्रतानि 'वेस्मणाइ ”त्ति सामान्येन रागा- 
दि विर्तयः । “पत्॒क्खाण पोसहो वासाईं ”त्ति प्रत्याख्यान॑ पौरुष्यादिविपय॑ पोपबोप- 
बासः पव दिनो पवासः ” | 3 हे ह 

इसका अथ यह है-- 

यहां त्रत, अहिंसा समझनी चाहिए। तथा “गुण” शब्दका अर्थ शुगब्रत और 
विस्मण शब्दका सामान्यतः रागादि निवृत्ति अथे जानना चाहिए । एवे प्रत्याख्यान नाम 


पोरुषी आदि कालछतक त्याग करनेका है और पवके दिन उपवास करनेका नाम पोपयी- 
पवास है । यह टीकाका अथ है। 


यहांटीकाकारने ब्रत आदि शब्दोंका अहिंसादि अथ किया है। उन ब्रतोंकों वरुण 
नागनत्तयाके प्रियवाल मित्रत्ते मइण किया जाना ऊपर लिखे हुए -मूलपाठमें लिखा है 
इस प्रकार वरुगनागनत्त याके प्रियद्लमित्रने सामान्य रूपसे बारह तश्रतधारी होकर 


मनुष्य ४ जन्म लिया था यह ऊपर लिखे हुए दूसरे पाठमें कहा है । उस पाठका 
भ्रथ॑ यह हैं-- 


धअश्न) देसगवन्‌ ! बहगनाग नत्त याका प्रियत्राल मित्र मृत्युकों प्राप्त होकर किस 
थोनिमें उत्पन्न हुआ ? 


( उत्तर ) हे गोतम ! बह मनुष्य छोकमें उत्तमकुलके अन्दर उत्पन्न हुआ | 
(प्रश्र) अब बह किस योनिमें जन्म लेगा ९ 
(उत्तर) वह मनुष्य भवसे निकछ कर महविदेह क्षेत्रमें मनुष्य भवको प्राप्त करके 
सिद्ध होगा यावत्‌ कमोंका अन्त करेगा । 
यह दूसरे पाठका अथ है। 
इसमें, सामान्य रूपसे बारह ब्रतथारी वरुणनागनत्त याके . प्रियवालमित्रकां 
भनुष्य भव छोड़ कर फिर मलुष्य भवमें ही जन्म- लेता कहा है यह.सामान्य त्रतधांरी 








मिथ्यात्विक्रियाधिकार: । ४७ 
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शआवकका मलुष्य भव छोड़ कर फिर मनुष्य भवमें आनेका ज्वछत्त उदाहरण दै.इसलिये. 
उत्तराध्यन सूत्रके अध्ययन ७ की बीसबीं गाथामें कहे हुए सुब्रत शब्दका सामान्य ब्रत-: 
धारी अथ है मिथ्याटष्टि नहीं । 


कक). तो रेरे वां समाप्त 


' भ्रमविध्व॑सनकार भ्रमविध्व॑ंसन प्रष्ठ १६ के ऊपर 'उत्तराध्ययन सूत्रके अध्ययन ९ 
की चौवालीसबीं गाथा लिख कर उसकी समाठोचना करते हुए ढिखते हैं कि-- 

“अथ इहां तो मिथ्यात्वीनो मास क्षमण तप सम्यग्दट्रिना चारित्र धमने सोल्वीं 
कला न आवे एहवूं कशो। तेचारित्र धमतो संवर छे तेहने सोलबीं कलछाई' न आबे कहो 
तें सोलवीं कछाईज नाम ले बतायो पिण हजारमेंद भाग न आये तेहने संवर धम छे इज 
नहीं । पिग निजरा धम आश्रय कशझो नथी निजरा धर्म न्मिछ् छ तेकरणी तपस्या शुद्ध 

अंज्ञामांहि 
, ( अ्र० प्र० १६-१७ ) इसका क्या समाधान-- 
( प्ररृपक ) । । 
.._- उत्तराध्ययन सूत्रकी वह गाथा लिख कर इसका समाधान किया जाता है। वह 
गाथा यह है-- 


४ ज्ञासे भासेउ जोवालो कुसग्गेण तु शुब्जह नसो सुकखाय 
धम्मस्स कल' अग्घद सोलसि ?? 

| ह € उत्तरा० आ० ९ गाथा ४४ ) 

* जो पुरुष, बाल यानी मिथ्याहप्टि अज्ञानी है चह छर एक सासमें कुशके अग्रभागमें जितना 
भन्न ढइ॒र्ता है उतना दी खाकर चाह कुशके अग्रभागको डी खाकर रद जावे तो भी बह जिनोक्त | 
धमंके आचरण करनेवाद पुरुषके सोलदवें अंशके बराबर भी नहीं होता। यह इस गाथाका 
अर्थ है। 

यहां मास-मास क्षुमग रूप घोर तपस्या करने वाले मिथ्याद्ट्टि अज्ञानीको जि- 
नोक्त-धरमंका आचरण करने वाले पुरुपके सोल्हवें अंशके बराबर भी न होता कहा है।. 
इससे स्पष्ट सिद्ध होता है कि मिथ्यादष्टिकी कठिनसे कठिन भी तपस्या, - वीतरागकी 
अज्लामें नहीं है । यदि वह आश्षार्में होती, तो उस तपस्थाके आचरण करनेसे गाथोक्त 
मिथ्यादृष्टि पुरुष भी जिनोक्त धमंका ही आचरण करनेवाला होता ओर . जब वह जिनोक्त 
धमका आचरण करने वाछा होता तो उसके लिये इस गाथामें यह कदापि नहीं-कहा जाता -, 
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कि “उक्त तपस्या करने वाला-मिथ्याद्ष्टि जिनोक्त घर्मका आचरण करनेवाले पुरुषके: 
सोरहवें अंशर्में भी नहीं है? क्योंकि जो पुरुष जिनोक्त धमका आचरण न करके किसी 
अन्यके धर्मका आचरण करता है उसीके लिये यह कद्दा जा संकता दे कि “यह जिनोक्त 
धर्बका आचरण करनेवाढेके सोलइवें अंशमें भी नहीं है” परन्तु जो जिनोक्त धर्मका ही 
आचरण करता है उसके लिये ऐसा नहीं कह सकते क्योंकि वह तो स्वयमेव जिनोक्त 
धर्मका ही आचरण करने बाल्य है। अत्त:ः इस गाथामें कही हुई मिथ्यात्वीकी तपस्या 
बीतरागकी आज्ञामें नहीं है ओर उसके आज्ञामें न होनेसे उसका आचरण करनेवाला 
गाथोक्त वाल तपस्वी भी जिनोक्त घमंका आचरण करनेवाला नहीं है। अतर्व उसे 
जिनोक्त धर्मका आचरण करनेवाले पुरुषके सोलवें अंशमें भी न होना कह्दा है। इसलिए 
इस गाथासे मिथ्याचष्टिकी तपस्या स्पष्ट रूपसे जिन आज्ञा बाहर सिद्ध, होती है। टीका- 
कारने भी गाथोक्त वाल तपस्वीकी तपस्याको जिन आज्ञासे वाहर वतलाया है वह टीका 
यह है-- ह 

“घोरस्यापि स्वाख्यातधर्मस्येव धर्मार्थिनाध्नुष्ठेयत्वादुन्यस्यत्वात्मविधातादिव 
दन्‍्यथात्वात्‌ ” अर्थात्‌ जो धरम जिन भाषित दै वह यदि घोर ( कठिन ) हो तो भी धम्म- 
कामी पुरुषोंसे आचरण करने योग्य दै परन्तु जो घोर-धर्म जिन- भाषित नहीं है वह 
आत्मघातादिकी तरह आचरण करने योग्य नहों दै। यह इस ठीकाका अथ दै। 





इसका तात्पय्य यह है कि गाथोक्त वाल्तपखीकी मास क्षमण तपस्या -यद्यपि घोर 
दै तथापि जिन भाषित न होनेके कारण धर्मा्थी पुरुषोंसे आचरण करने योग्य नहीं है। 
यदि गाथोक्त वार तपखीकी तपस्या जिन भाषित धममें होती तो उंसे टीकाकार जिन 
भाषित न होना क्‍यों कहते ? इससे स्पष्ट सिद्ध होता है कि गाथोक्त बाल तपस्वीकी 
मासक्षमण तपस्या जिन आज्ञामें नहीं है इसी लिये उसे टीकाकारने अनाचरणीय कहा है 
ओर मूलगाथामे उसे जिनभाषित धर्मके सोलहवें अंशरमें भी न होना बतलाया है। 
तथापि भ्रमविध्वंसनकारने गाथोक्तवालतपस्वीकी मिथ्यात्व युक्त- तपस्याको वीतरागकी 
आज्ञामें होना वतछाया है यह प्रत्यक्ष उक्तााथा और उसकी दीकासे विरुद्ध है। 
ययपि अपनी बातको सत्य ओर शाल्ानुकूछ सिद्ध करनेके लिये भ्रमविध्व॑सन- 
कारने यहां यह कल्पना की दे कि ४ मिथ्यादृष्टेमें संवर नहीं होता इसलिए उसे संबर 
धमवाले पुरुषके सोलइवें अंशमें न होना इस गाथामें कहा है? तथापि उनकी यह कहपना 
निराधार है इस गाथामें “संत्रए” का नाम भी नहीं आया है यहाँ तो “स्वासंयात धर्म ४ 
कहा गया हैं। स्वाख्यात धर्म वही है जो जिनबरोंसे कहां हुआ है-। उस -जिंनवंस भाषित | 
धमसे जो अन्य धम है, यानी जो जिनोक्त धर्म नहीं है उसे इस गाथामें जिनोक्त धर्मके- 
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सोलहवें अंशरमें न होना बतलाया है। इससे स्पष्ट सिद्ध होता है कि यहाँ जिन भाषित 
धर्मका और जो घर्म जिन भाषित नहीं है उसका भेद वतलाया गया है, संवंर और निजरी 
का विंचार यहां नहीं।किया है । अतः इस गायासे मिथ्यादष्टिकी तपस्या वीतरागसे नहीं 
कही हुई स्पष्ट सिद्द होती है तथापि उसे आज्ञामें कायम करके मिथ्यादृष्टि अज्ञानीको 
मोक्षमागंका आराधक वतलाना सूत्राथ नहीं समझनेका परिणाम है। ह 


(बाल २३ वां समाप्त). 


(प्रेरक ) 
अमविध्व॑सकार भ्र० ५० प्रष्ठ १८ के ऊपरसुयगडडांग सूत्रकी गाथा लिख कर उसकी 
समालोचना करते हुए लिखते हैं कि--“इहां सूत्रमें तो कह्यो जे मासने छाडे भोगवे पिंण 
माया करे ते मायाथी अनन्त संसार भम्रे एतो मायाना फल क्या छे। पिण तपने खोटो 
कप्मो नथी इह्मां तो तपने अपूठो विशिष्ट कश्षो “आगे चलकर लिखते हैं कि “तिवारें कोई 
कट्टे ए आज्ञो माहिंली करणी छे तो मोक्ष क्यूं वर्जी तेहनो उत्तर-एहनो श्रद्धा ऊंधी ते 
मांटे मोक्ष नयी परं मोक्षुनो मागे वज्यों नथी जे भव्रती सम्यग्हाष्टि ज्ञान सहित छे तेहने 
पिंण चारित्र बिन मोक्ष नथी परं मोक्षनों मांगे कहिए ” (श्र० पृष्ठ १८ ) 
इसका क्‍या समाधान 

( प्ररूपक ) 

| सुयगढांग सूत्रकी चह गाया ल्खिकर इसफा समाधान किया जाता है। चह गाया 
यह (लक. 


* #जइ विय णिगणे किसे चरे जहबिय भ्ुज्चिय मासमन्तंसों जे 


इह सायाइमिल्लनह आमन्ता गव्माय णन्तसो ?? 
पी ( छयगढ़ांग श्रू० १ अ० २ उ० १ गाथा ६ ) 
अध-- 

( जे इह मायाइ मिलइ ) जो पुरुष साया यानी अनस्तानुव॒त्यी कपायोंसे युक्त मिथ्यां- 
इष्टि है बह घरवार आदि सब प्रकारके वाह्म परिग्रद्ोंको छोड़ फर नहा भर कृश होकर विघरे 
तथा मास-मास प्रस्येन्त उपवास करता हुआ उसके अन्त पारणा करे तो भी वह अनम्तकाछ 
तक गर्ममें ही जाता है। अर्थात्‌ उसका संसार घदता नहीं । 

-- “ इस-गाथामें कहा है कि मिथ्यादृष्टि अज्ञानी पुरुष घर बार छोड़ कर नद्ञा-और 

कृश होकर विचरे और मास-मासकी तपस्या करके उसके अन्तमें पारणा करे तो.भी वह 

, अनन्त काल्तक गभवासको ही प्राप्त होता है। इससे स्पष्ट सिद्ध द्वोता दै कि मिथ्या- 

दृष्टि अन्लातरीकी तपस्या बीतरागकी आज्ञामें नहीं है। यदि वह आज्ञामें होती. तो-डस 
हट 


प्र संद्धममण्डनम्‌ । 
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तपस्यासे संसारका अन्त न होकर अनन्त कालतक गर्भवास भोगना क्यों पड़ता ९ जो 
क्रिया वीवरागते कही हुई दे उसका आचरण करनेवाला पुरुष कदापि अनस्त संसारी नहीं 
होता । यदि चीतराग भाषित क्रियाके आचरण करनेपर सी संसारका अन्त न हो तो फिर 
मोक्षार्थियोंके लिए कोई आश्रय ही नहीं रहता । अतः मिथ्यादष्टिको चीतरागकी साज्षामं होने 
बाली क्रियाका आराधक मानना ओर उस क्रियाके करनेपर भी अनन्त काल्तक गर्भवास 
की प्राप्ति कहना अज्ञानका परिणाम दे । 


इस गाथामें मिथ्यादष्टकी तपल्‍्याकों गर्भवासका कारण बतला कर साफ साफ 
इसे भाज्ञा बाहर और मोक्षमागमें न होन। वतलाया है। अतएवं इस गाथासे आगे 
की गाथाका इससे सम्बन्ध मिलाते हुए टीकाकारने लिखा दे कि “ यतो मिथ्याह्टयुप- 
दिष्ट तपसा5पि न दुर्गति माग निरोधो5्तो मदुक्त एवं मार्ग स्थेयम्‌ इत्येतत्संदर्भमुपदेश दातु 
माह ” इसका अथ यह दे कि “मिथ्यादृष्टियोंसे उपदेश की हुई तपस्या दुगतिके मारगको 
मंहीं रोक सकती इस लिए मेरे बताए हुए मार्ग (वीतराग भापित धम ) में ही रहना 
चाहिए यह उपदेश देनेके लिए अगली गाथा कहीं गई है। यह इस टीकाका अर्थ है। 
इसमें मिथ्यादृष्टि अज्ञानियोंकी तपस्याको स्पष्ट रूपसे मिथ्यादृष्टियोंसे उपदेश की हुई 
बतलाया है वीतरागसे कही हुई नही कहा है इसलिए मिथ्याचष्टिकी क्रिया स्पष्ट आज्षा 
बाहर सिद्ध द्ोती है। यदि यह मोक्ष मार्गमें. होती तो उससे दुर्गंतिका निरोध क्‍यों नहीं 
होता ? तथा उसे छोड़ कर फिर बीतराग सापित धर्मेमें आनेकी भी क्‍या आवश्यकता 
थी ९ जबकि यह भी बीतराग भापित ही होती तो इसे छोड़ कर चीतराग भाषित धम्ममें 
आनेके लिए इसकी आगेकी गाधामें क्‍यों कहा जाता ९ अतः मिथ्याटप्टिकी तपस्याका 
जिनोक्त धरम और मोक्षमार्गमें न होना स्पप्ट सिद्ध होता है। तथापि इस गाथाका 
अन्यथा तात्पय्ये बतछा कर भ्रमविध्व॑सनकारने यह श्रम फौछाया है कि “मिथ्यादृष्टिकी 
तपस्या तो बीतरागकी आज्ञामें ही दै पर मिथ्यादृष्टि मायाकरता है इसलिए उसको 
अनन्त काछ्तक गर्भवास भोगना यहां कहा है ” यह इनका कथन नितान्त इस गाथासे 


विरुद्ध है। 


इस गाथामें मिथ्यादृष्टिकी तपस्याको मोश्षार्थी पुरुषोंसे सवेधा ज्थागने योग्य धत- 
छानेके लिए उससे दुगति मागंका निरोध न होना कहा है । यदि चह तपस्या मोक्ष माग 
में होती तो उसे छोड़नेके लिये आग्रह करनेकी क्या आवश्यकता थी। व्या “जे इह 
'मोयाइ मिजइ ” यह जो इस गाथामें वाक्य आया है उसका भी अर्थ यह नहीं है कि 
“जो पुरुष मांया करता है ।” इसका अर्थ टीकाकारने इस प्रकार किया है कि-य 
तीर्थिकः मायादिना मीयते उपलक्षणार्थत्वात्कपायैय क्त इत्येव॑ परिच्छियते ” इंसका भय 
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४जो पुरुष माया मादि यानी कपायोंसे युक्त कह कर वतलाया जाता है ।” यह है। वह 
पुरुष मिध्यादृष्टि है उस मिध्यादृष्टि का निदश करनेके लिए इस गाथामें “जे.इह मायाइ 
मिन्नइ ” यह वाक्य आया है। अतः इस वाक्यका आश्रय लेकर मायाके कारण संसार- 
का अन्त न दोना बतछा कर मिथ्यादष्टिकी तपस्याको मोक्षमागमं कायम करना अज्षान 
मूलक है । 

यदि मायाके कारण अनल्त काल्तक गर्भवास भोगना पड़े तो दुशम गुण स्थान 
तकके जीवॉंका भी अनन्त काल्तक गर्भवास भोगना मानना चाहिए। क्योंकि शास्त॒में 
दशमगुण स्थान पव्यन्त कपायका होना वतलाया दे परन्तु यह शास्त्र विरुद्ध है दशम. 
गुणस्थानवाल जीव कदापि अनन्त संसारी नहीं होते। अतः इस गाधाका नाम लेकर 
मायाके कारण अनन्त कालतक गर्भवास भोगनेकी करपना करके मिथ्याद्ृष्टकी तपस्याको 
जिनोक्त मोश्षमार्गमं कायम करना अज्ञानका परिणाम है । 

चतुर्थ गुणस्थानवाले अग्रती सम्यग्दष्टकी तरह अकाम निज्जराकी क्रिया 
करने वाले पुरुषक्रो मोक्षमागंका आराधक फहना भी मिथ्या है। अन्नती सम्यर्दृष्टिमें ज्ञान' 
दशन रूप मोक्षका माग है ओर वह असंझ्य भवमें मोक्ष भी जाता है पर अकामस निजरा 
की क्रिया करनेवाले पुरुषमें तानदशन तथा चारित्र रूप मोक्षमागका कोई भी अंश नहीं 

ओर वह अनन्त काठ्तक संसारमें ही भ्रमण करता है इस लिये अन्नती सम्यग्दष्टिकी 

तरह अकाम निजेराकी क्रिया करने बलिको मोश्षमांगका आराबक वतछाना एकान्त 
मिथ्या है । 





बोल २४ वां ) 
( प्रेरक ) 


अ्रमविध्व॑सनकार अ्रमनिध्व॑ंसन प्रष्ट १९ के ऊपर भगवती सूत्र शतक ७ उद्देशा 
२ का सूलपाठ लिख का उसकी समालोचना करते हुए लिखते हैँ कि--! ४ 

“तथा बढ़ी मिथ्यात्वी तरस जागने त्रसहणवारा त्याग करे तेहने संवर न होवे ते 
मांट दुष्पचक्खाण कद्दीजे। पच्चक्खाण नाम संचर नो छे। तेहने संचर नहीं ते भगणी 
तेहना पचयखाण दुष्पनक्खाण छे पिण निञ्रा तो झुद्ध छ ते निजेरारे लेखें निमल पच्च- 
क्खाग छ' 

( भ्र० प्र० १९) इसका क्या समाघान ९ 
( प्ररूपक ) 

भगवती सुंत्रका वह पाठ लिख कर इसका समाधान किया जाता है' वह पाठ 

निम्नलिखित है-- 





धर सद्ध॑ममण्डनम्‌ | 


अअशखिनननयय खिल, 
.. सेणुण 'भन्‍्ते ! सब्बपाणेहिं सब्यसएहिं सब्यजीवेहिः सब्ब 
सत्तेहि' पचक्‍्खायमितिवद्साणस्स उुपचक्खार्थ भव इंपचक्खाव 
भवति ? गोयमा ! सव्वपाणेहि' जाव सब्व सत्तेहि पर्चक्‍्खायमिति | 
वद्माणल्‍्स सिय झुप्पचक्खायं 'भवति सिय दृष्पच्क्यायं 'नवति। 
सेकेणदर ण॑ भनन्‍्ते ! एवं वुच॒ह सब्व पाणेहि जाव सिय- दुप्पच्चक्खाय॑ 
भ्वति ? गोयमा ! जस्सणं सब्ब पाणेहि जाव सब्ब सत्तेहिं पच- 
क्खाय मिति बद्माणस्स णो एवं अभिसमण्णागय 'भवह इसमे जीवा, ः 
इसे अजीवा इसमे तसा इसे धावरा तस्सण सब्व पाणेहिं जाव सब्ब 
सत्तेहि' पच्चक्खाय मिति वद्माणरस नो छुपचक्खाय भवति दृष्प- 
चकखाय॑ 'मवति | एवं खछसे दुप्पचक्खाई सब्वपाणेहि जांच सब्व 
सत्तेहि' पच्चक्‍्खायमिति वद्माणे नो सच्च॑ भार मासह मोर भा 
मभासह एजं॑ खल॒से छुसावाई सब्ब पाणेहिं. जाव सब्ब सत्तेहिं 'ति 
विह' तिविहेणं अश्नंजयविरयपडिहयपच्चक्खायपावकम्मे सकिरिए 


अराबुडे एगंत दण्डे एगंत वाले याविभवह”! 
( भगवती शतक ७ 3०२ ) 





इसका अर्थ यह है--- 

( प्रश्न ) हे भगवन ! जो पुरुष यह कहता है कि मेंने सब प्राणियोंसे ठेकर यावद्‌ सत्र 
सत्वोंके हननका त्याग कर दिया है उसका वह प्रत्याल्यान ( मारनेका त्याग ) उप्त्यास्यान 
होता है या दुष्प्रत्याल्यान होता है ! 


( उत्तर ) हे गोतम ! किसी किसीका प्रत्याख्यान उप्रत्याल्यान होताहै ओर किसी 
किंसीका दुष्प्रत्याल्यान सी होता है। 


( प्रश्न ) इसका क्‍या कारण है ? 

. (उत्तर ) है गोतम ! जो यह कहता है कि हमने सब प्राणियोंसे ेकर यावव्‌ सब स्वत्वों 
का सारना छोड़ दिया है उसको यदि यह ज्ञान नहीं है कि ये जीव हैं, ये अजीव हैं, ये श्नस हैं - 
ओर ये स्थाचर हैं, उसका प्रत्याल्यान दुष्प्रत्याल्यान होता है। इस प्रकार चह् दुष्प्रत्याज्यानी .. 
पुरुष “मुझ सब जीबॉके हननका त्याग है” यह कहता हुआ सत्य नहीं वोछता वह झूठ बोलता 
है घढ तीन करण ओर तीन योगले संयमधारी, विरतिपुक्त, पापोंका हनन ओर प्रत्याख्यान 


किया हुआ नहीं है। घह कायिकी आदि क्रियाओंसे युक्त संवर रहित प्राणियोंको एकान्त दण्ड 
देनेवाछा भोर एकाल्त वाल है । 


सिध्यात्विक्रियाधिकांर: । - . छडे 


इस पाठमें,.जिसको.जीव अजीव त्रस ओर. स्थावरका ज्ञान नहीं है उसको का- 
यिकी आदि क्रियाओंसे युक्त संबर रहित प्राणियोंको एकान्त दण्ड देनेवालछा ओर एकांत 
बाल कह कर उसके प्रत्याख्यानको दुष्प्रत्याव्यान ओर उसे मिथ्यावादी कहा है। 
इससे मिथ्यारृष्टि अज्ञानी पुरुषकी प्रत्याख्यानादि क्रिया वीतरागकी आज्ञासे बाहर ओर 
मोक्षका अमाग सिद्ध होती है। तथापि श्रमविध्व॑सनकार भोले-जीबोंको श्रममें डालनेके 
लिये यह कहते हैं कि “मिथ्यारृष्टि भी त्रसको त्रस जानकर उसके हननका त्याग करता" 
है परन्तु उसमें संवर नहीं होता इसलिये उसके प्रत्याज्यानको इस पाठमें. दुष्प्रत्याख्यान 
कहा है? यह इनका कथन सववथा शाखबिरुद्ध है। जो पुरुष च्रस जीवको त्रस जान कर 
उसके हननका त्याग करता है वह एकान्त बालू एकान्त प्राणियोंको दण्ड देनेवाछा और 
एकान्त संवर रहित नहीं है किन्तु देशसे ( त्रसके विषयमें ) प्राणियोंको दण्ड न देनेवाला 
देशसे पण्डित ओर देशसे संवरधारी है इसलिये वह मिथ्यादृष्टि नहीं किन्तु सम्यग्दृष्टि है 
उसके प्रत्याख्यानको यहां दुष्प्रत्याख्यान नहीं कहा है क्योंकि उसका प्रद्याख्यान, अज्ञान 
पूषक नहीं है। जिसका प्रद्याख्यान अज्ञानपृवक होता है उसीके प्रत्याव्यानकी यहां 
दुष्प्रत्यास्यान कहा है इसलिये जो त्रसको त्रस स्थावरकों स्थावर नहीं जानता 
ओर झुठ ही कहता है कि मेंने जीवोंके हननका त्याग कर दिया है उस मिथ्यादृष्टि अज्ञा- 
नीके प्रद्याख्यानको दुष्प्रत्याख्यान कह कर उसे यहां आज्ञा वाहर होनेकी सूचना दी है। 
अत: श्रसकों त्रस जानंकर उसके हननका त्याग करनेवाले पुरुषकों मिथ्या ही मिथ्यादृष्टि 
कायम करके मिथ्यादृष्टिके प्रत्याख्यानको सुप्रत्याख्यान कहना एकांत मिथ्या है। 
अमविध्व॑सनकार यहां यह भी कहते हैं कि “मिथ्यादृष्टिमें जो निजेरा होती है 
वह निमल है उसके हिसावसे मिथ्यादंष्टिका प्रत्याख्यान सुप्रत्याख्यान है” परन्तु यह इन 
की अपनी कल्पना है शासतरमें ऐसा कहीं नहीं कहा है कि मिथ्यादृष्टिका प्रत्याल्यान उस 
की निजराके हिसावसे सुप्रत्याख्यान होता है। इसलिये इस पाठमें मिथ्यादृष्टिके प्रत्या- 
ख्यानब्ो प्रत्यक्ष हुष्प्रत्याख्यान कद्दे जाने पर भी उसे अपने मतके आम्हमें आकर सुप्र- - 
त्याख्यान कहना प्रत्यक्ष उत्सूत्न भाषण और अप्रामाणिक है। 


( बोल ए०वां ) 
( प्रेरक ) 


, श्रमविध्व॑सनकार अमविध्वृंसन पट २१ के ऊपर सुयगंडाग सूत्र श्रुंत० १ अ० ८, 
“गाथा तेइसबींको लिख कर उसकी समालोचना करते हुंए छिखते हैं कि-- 
“अथ॑ अठेतो इमि कह्लो--ज तत्वना अज्ञाण मिथ्यात्वीनो जेतछो अशुद्ध परा- 








५४ सेद्वममण्डंनमं) 











कम डै ते सब संसारनो कारण छे । अशुद्ध करणीरो कथन इहां कद्यो अने शुद्ध करणीरो 
कथनतो -ईहां चाल्यो न थी” 





( भ्र० प० २१) इसका क्‍या समाधान ९ 
( प्रहपक ) 
- मुयगडांग सूत्रकी वह गाथा लिख कर इसका समाधान किया जाता है। वह 
गाथा यह है-- 
“जे था5्वुद्धा महासागा वीरा असंमश् दंसिणो 
अखुद्ध' तेसिं परक त॑ सफल॑ होह सब्बसो?? 
( छयगडांगसून्न श्रूत० १ अध्ययन ८ गाया २३ ) 

इसका अर्थ यह है कि-- 

जो पुरुष तत्वअर्थकों नहीं जाननेवाले महाभाग ( संसारमें पूजनीय ) घीर और असम्य- 
रदर्शी ( सम्यग्‌ ज्ञानादि विकल ) हैं उनके किये हुए तप अध्ययन ओर नियमादिरूप उद्योग 
सभी अशुद्ध ओर क्मंबन्धके ही कारण होते हैं । 

इस गाथामें मिथ्यादृष्टि अज्ञानी पुरुषोंसि किये हुए तप अध्ययन आदि सभी पर- 
छोक सम्बन्धी काय्ये अगुद्ध ओर कमवन्धके कारण कहे गये हैं । इससे स्पष्ट सिद्ध होता 
है कि मिथ्यादृष्टि अज्ञानीकी क्रिया मोक्षमागमें नहीं है और उन क्रियाओंका अनुष्ठान 
करनेसे वह मिथ्यादृष्टि पुरुष भी मोक्ष मागका आराधक नहीं है। यही बात दूसरे दूसरे 
दृशन भी बतल्ते हैं ब्ृहदारण्यकोपनिपद्मोें छिखा है कि-- 

/योवा एतदक्षरं गाग्यविदित्वाइस्मिल्लोके जुह्दोति यजते तपस्तप्यतते बहूनि व 
सहस्ताण्यन्तवदेवास्यतद्भवत्ति” 

है गार्गि ! जो अविनाशी--आत्माको बिना जाने इस छोकमें होम करता है यज्ञ 
करता दै तपस्या करता है वह चाहे हजारों चष तक इन क्रियाओंको करता रहे पर वह 
संसारके लिए ही हैं ( बृहदारण्यक ३-९-३० ) इसी तरह कठोपनिपद्में लिखा है कि-- 
“यस्त्वविज्ञानवानभवत्यमनस्क: सदाष्शुनिः । नसतत्पदुमाप्तोति संसार॑ चाधिगच्छति” 
यस्तुविज्ञानवान्‌ भवति समनस्कः सदा शुचि: सतुतत्पदमाप्नोति यस्माद्‌ भूयो न जायते। 

( कठोपनिषदू ) 

अर्थात्‌ जो ज्ञानी नहीं है वह ठीक-ठीक विचार नहीं कर सकता और वह सदा 
अपवित्र दै वह मोक्ष नहीं पा सकता प्रत्युत संसारमें ही भ्रमण करता रहता है । जो ज्ञानी 
है बह ठीक-ठीक विचार कर सकता है और बह सदा पवित्र है वह ऐसे पदको पाता है 
जिससे फिर कभी वाफ्स नह लोटना पड़ता । 


मिध्वात्विक्रियाधिकार: ण्५ 





इसे उह्लेखमें अज्ञानीको सदां अंपवित्रे बंतायां है। 'संदा” शंब्द -देनेंका- तात्पय्य 

यद है कि अंज्ञानी चाहे जब॑ जी क्रियाए' करें पर ज्ञांनंके अभाव होनेसे ध४संकी सब 
क्रियायें पविन्रताका कारण नहीं हो सकतीं वरन्‌ अपविन्नताका ही कारण होती हैं। 
. - इन उपनिषदके वाक्योंमें ज्ेसे मिथ्यादृष्टि अज्ञानीकी परछोक सम्बन्धी क्रियाओं 
को संसारका ही कारण कहा है ठीक उसी तरह. सुयगडांगसूत्रकी ऊपर लिखी हुई गाथांमें 
भी कहा है अत: उक्त गाथासे मिथ्यादृष्टिकी क्रियाका मोक्ष मागमें न होना स्पष्ट: प्रभार 
णित द्वोता है तथापि मृढ़मतियोंको बहकानेके लिये जीतमलमीने.लिखा है कि .“मिथ्या- 


: ल्वीनों झोतलो अशुद्ध पराक्रम छे ते सब संसारनो कारण छे। अशुद्ध करणीरों कथन इहां 


क्यो अने शुद्ध करणीरो कथन तो इहां चाल्यो न थी” यह एकान्त मिथ्या है। यहां 
मिथ्यादृष्टि अज्ञानियोंकी परछोक सम्बन्धी तपोदानाध्ययनादिरूप क्रियांओोंको अंशुद्ध 
और संसारका कारण कहा है पर उनके क्षि, गोरक्षा, वाणिज्य, संग्राम कुशील आदि 
क्रिआंओंका कथन नहीं है। ये क्रियाए' चाहे मिथ्यादृष्टिकी हों या सम्यग्दृष्टि की हों 
संसारंके लिये ही होती हैं इनसे मोक्षमागंकी अराधना न होना प्रत्यक्ष सिद्ध है अतः इस 


गाथामें ऋषि, गोरक्षा, वाणिज्य ओर संग्राम छुशीछादि फ्रियाओंकां कथन नहीं है. अत- 


एवं इस गांधाकी दीकामें टीकाकारने लिखा दे कि “तेपां वाछानां यत्किमपि तपोंदांना- 
ध्यंयन नियमादिपुपराक्रान्त मुथमझतं तद॒विशुद्ध मविशुद्धिकारि? अर्थात्‌ अज्ञानी मिथ्या- 
इृष्टियोंका जो तपस्या, दान, अध्ययन ओर नियम «आदिमें उद्योग होता है वह संभी 
अशुद्धिका ही कारण होता है यह इस टीकाका अर्थ है। 

यहां टीकाकारने अज्ञानी मिथ्यादृष्टियोंका, तपरंया दान अध्ययन आदिमें जो 
उद्योग है उसको उक्त गाथामें. अगुद्ध कहा जाना बतलाया दे इसलिये उक्त गाथांमें मिथ्या 
रृष्टियोंकी पारछोकिक क्रियाओंका कथन न मान कर कृषि वाणिज्य संग्राम कुशलादि 
अगुद्व क्रियाओंका कथन वतलाना मिथ्या है। इस गाथासे मिथ्यादृष्टियोंकी पारलौकिक 
क्रिया स्पष्ट रूपसे जिन आज्ञा बाहर और मोक्षमार्गसे प्रथक्‌ सिद्ध होती है तंथापि उसे 
मोक्षमागमें कायम करना मिथ्यादृष्टियोंका क ये है। 


इस गायांमें मिथ्यादृष्टि अज्ञानीकी जिन क्रियाओंकों अशुद्ध और कम बन्धकां 
कारण कहा दे सस्यग्दृष्टिकी उन्हीं क्रियाओंको इसके आगेकी गांथामें शुद्ध और कंमेर 
क्षयका हेतु कहा है। वह गाथा यह है-- 
“जय बुद्धा महाभागा वीरा सम्मृत्त दंसिंणो सुद्ध तेखि पर 
कतं अंफल होई संव्वयतलो ! . -: 


५६ सद्वमंमण्डनम । 


अर्थात्‌ जो पुरुष तत्वको जाननेवाले महा पूज्य कमेंको विदारण करनेमें समर्थ सम्यग्दर्शी 
हैं उनके तप, दान, अध्ययन ओर नियमादि सभी परछोक सम्वन्धी कार्य्य शुद्ध ओर क्मक्षयके 


कारण हैं। 
" इस गाधामें सम्यग्दर्शी पुरुषके परकोक सम्बन्धी तप दान अध्ययन और नियमा- 


दिरूप कार्य्यको शुद्ध और कर्मक्षयका कारण कहा दे इससे स्पष्ट सिद्ध द्वोता है कि 
सस्यग्दर्शी पुरुषोंका ही परछोक सम्बन्धी कार्य मोक्षमार्गमें है मिथ्याहृप्टिकां नहीं 
क्योंकि इसके पूर्व गाथामें मिथ्यादृष्टिके इन्ही कार्य्योंको अश्ुद्ध और कम्मवरन्धका कार्रण 
क॒द्दा है परन्तु कईएक मिथ्यादृष्टि यह कहते हैँ कि इस “ गाथामें सम्यग्हप्डिकी शुद्ध 
यानी परछोक सम्बम्धी क्रियाओंका वर्णन है ओर इसकी पूर्व गाथामें मिथ्यीदष्टिकी 
अशुद्वध यानी संग्राम कुशीलादिको अशुद्ध कहा दे इसलिये मिथ्यादष्टिकी वाल्तपस्या 
आदि पारछौकिक क्रियाएं मोक्षमागमें ही हें ” यह कहने वाले इन गाथाओंका अथ 
नहीं समझते ! यदि इन दोनों गाथाओंका यही तात्पय्य हो कि मिथ्यादष्टि और सम्य- 
ग्हंष्टि इन दोनों ही की तप अध्ययनादि क्रियाएं शुद्ध दें तो फिर यहां दो गाथा लिखने 
की आवश्यकता ही नहीं है केवछ एकही जगह यह कह देते कि संग्राम कुशीछादि क्रियायें 
अंशुद्ध और कर्मचन्धके कारण होती हैं। तथापिं अछग अलग जो यहां दो गायाएं, 
आई हैं उनका तात्पय्ये सम्यग्दष्टि ओर मिथ्यादष्टिकी पारकोकिक क्रियाओंमें भेद दर्शानों 
है। वह भेद यही है कि मिथ्यादष्टिकी तपोदानाध्यानादि पारछोकिक क्रियाए' अशुद्ध और 
कर्मवन्धके कारण हैं क्‍योंकि वे अज्ञान तथा मिथ्यात्वपूर्वक की जाती हैं । और सम्यंष्ट 
की ये ही क्रियाए' शुद्ध और कर्मक्ष्यके कारण हैं क्‍योंकि वे सम्यग्ल्ञानके साथ की जाती हैं 
और यही बात दर्शानान्तर सम्मत भी दै। अतः इन दोनों गाथाओंका अन्यथा तात्पर्य्य 
बतल्ा कर मिथ्यादृष्टि अज्ञानीकी क्रियाकों मोक्षमार्गमें ठहराना अज्ञानका परिमाण दै। 


री बोल २७ वां 


भ्रमविध्वंसनकार भ्र० प्रष्ट २७ के ऊपर लिखते हैं / मिथ्यात्व छे जेहने तिणने 
मित्यात्वी कद्मयो तेहने कतियक श्रद्धा संउछी छे अने केई एक बोल 3'धा छे तिहां जे 
बोछ ऊंघा तेतो मिथ्याथ्यात्व अने जे केतछा एक वोल स३'ली श्रद्धारूप छै ते प्रथम गुण 
ठाणो छे। मिथ्यात्दीन! जेतऊ। शुणते मिथ्यात्व गुण ठाणो छै ” 
इसके आगे लिखते हैं--- * 
न “तिवारे कोई कह्दे प्रथम गुण ठाणे किसा बोल संवछा छो। तेहनो उत्तर--जे 
मिथ्यात्वी गायने गाय अद्दे मनुष्यने अनुष्य श्रद्धो दिनने दिन श्रद्धे सोनोने सोने अद्धे 
इत्यादि जे सउ ली अ्रधा छे ते क्षयोपशम भाव छे ”" ( अञ्ञ० पृू०२७-२८) 









मिध्यात्विक्रियाधिकार: | ५७ 





इसका कया उत्तर--- 


(अरूपक .) 

प्रथमगुण स्थानवाले भिथ्यादृष्टियोंमें जीवादि पदा्थोॉकी एक भी शुद्ध श्रद्धा नहीं 
होती उनके सारे ही भ्रद्धान विपरीत होते हैं । इसी लिए पहले गुगस्थानका नाम “मिथ्या 
दृष्टि गुणस्थान ” रक्खा है । जिसमें मिध्यादष्टि यानी मिथ्यादशनरूपगुणकी स्थिति हैं 
वह प्रधम गुजस्थानका खामी दे । 

यदि कोई कहे कि मिध्यादृष्टियोंमें कई पदाथों की श्रद्धा सम्यक्‌ होती है उस 
सम्यक्‌ अद्वारूप गुणका भाजन होनेसे वे प्रथम गुण स्थानके खामी हैं। जेसे कि 
मिथ्यादृष्टि गायको गाय. मनुण्यकों मनुष्य, सोनाकों सोना अ्रद्धते हैं इनकी ये अद्धाएं 
सम्यक्‌ हैं. तो यह मिथ्या है. मिथ्यादष्टियोंके सभी ज्ञानोंमें कारण विपय्येय स्वरूप विप- 
य्येय और सम्बन्ध विपय्येय बने रहते हैं इनके बने रहनेसे उनका सभी पदार्थों का ज्ञान 
विपरीत ही होता है सम्यक्‌ नहीं होता । उक्त तीन विपय्ययोंका स्वरूप यह है-- 


जिस पदाथंका जो कारण नहीं है उसका वह कारण जानना “कारण विपय्येय”? 
कदलाता है । जेसे घटपटादि रूपी पदाथ रूपवान्‌ पुद्ठलोंसे बने हैँ तथापि कई एक उन्हें 
अमृत द्रन्‍्यसे बना हुआ वतलाते हैं उनका घटपटादि ज्ञान कारण विपय्यय होनेसे अज्ञाने 
है यद्यपि वे घटपटको घटपट कह कर द्वी बंतलाते हैँ तथापि उनका घटापटादि ज्ञान पूर्वोक्त 
प्रकारले अज्ञान हू । 

जिस बस्तुका जसा खहूप नहीं है उसका वेसा स्वरूप मानना “स्वरूप पिक्य्येय” 
कह लाता दे। जसे घटपटादि पदाय क्॑चिन्नित्य ओर अनत्य हे तथापि उन्हें कईएक 
एकान्त नित्य ओर कई एकान्त अनित्य वतछाते हैं उन्तका घटपटादि ज्ञान स्वरूप बिप- 
य्ययके कारण अज्ञान है। कारण ओर कास्येका परस्पर जो सम्बन्ध हे उसे न मान- 
कर उससे विपरीत सम्बन्ध समझना “सम्बन्ध विपय्यय” कहलाता है जेसे घट और 
उसके कारणका कर्॑चित्‌ भेदामेद सम्बन्ध है उसे न मानकर कई इनमें एकान्त भेद. ओर 
कई एकान्त भमेद सम्बन्ध मानते हैं इसलिए उनका घटादिज्ञान, सम्बन्ध “विपय्येयके 
कारण अज्लान है। इस प्रकार मिथ्यादृष्टियोंका ज्ञान, कारण विपय्येय, स्वरूप विपस्येय 
और सम्बन्ध विपय्येय रूप मिथ्यात्वसे युक्त होनेके कारण अज्ञान दे सम्यग्ान नहीं है.। 
अठः मिथ्यादष्रिक घटपटादि ज्ञानकों सम्यक्‌ श्रद्धारूप वतछाना एकान्त मिथ्या है । 

अब प्रश्न यह द्वोता दे कि मिथ्यादृष्टिसें थोड़ी भी सम्यक्‌ श्रद्धा नहीं -है तो बह 
गुण स्थानमें केसे गिना गया दे ? तो इसका उत्तर यह दै कि सम्यक्‌ श्रद्धाको लेकर चतु- 
इं श गुणस्थान नहीं कहे दें किन्तु कर्म विद्युद्धिका उत्तप और अपकपको लेकर कहे गये . 

कक 


घट सद्धममण्डनम्‌ । 


ननिशिकिलज कक अब ४अयााा एयर मामा! जज ंंभममरणणणशनणणनंणएणणणा 
है इसलिए सम्यक्‌ श्रद्धा न द्दोनेपर भी मिथ्यादष्ट जीव, भुणस्थानमें गिना जाता है। 
जिसमें कर्मकी विशुद्धि सबसे निकृरष्ट है; वह पुरुष प्रथम गुणस्थानका खामी है और 
ज्यों ज्यों कर्मोकी विश्वुद्धि होती जाती दै त्यों त्यों जीव उत्नति करता हुआ ऊपरके गुण 
स्थानोंका खामी होता जाता है। भिध्याद्ष्टि पुरुषमें जो मिथ्यादशन और मिथ्या झ्लान 
है वह कर्मकी विशुद्धिमें दे उसीको लेकर बह प्रधम गुणस्थानमें गिना गया है किसी 
सम्यक्‌ अ्रद्ध॒को लेकर नहीं। अतः मिथ्याहृष्टिमें शृठ दी सम्यक्‌ श्रद्धाका सज्भाव बतला- 
कर उसके सबवसे उसे प्रथम शुणस्थानमें कायम करना भक्नःन मूलक दे । 
समवायांग सूत्रके मूल पाठमें कमे विद्युद्धिके उत्तप ओर अपकपका विचार कर 
के चौद॒द गुणस्थान बतछाए हें सम्यक्‌ अद्वाको लेकर नहों | वह पाठ यह है-- 

४. क्म्मविसोहिमस्गणं पडुच चउच्स जीव ठाणा पप्णत्ता 
तंजहा--मिच्छदिदो,.. सासायणसम्मदिददी,.. सम्ममिच्छदिदी, 
अपिरत सम्मदिही, विरधाविरए, पमत्तसंजए, अपमत्तसंजए, निय- 
धिवापरे, अनियध्िवायरे, छुहुमसंपराए, ( उपसमएचा खबएवा ) 
शबसन्त मोदे, खोण मोहे, सथोगो केवली अयोगी केवली ?” 

५० ( समवायांग सूत्र सू० ४ ) 
क्षधोव्‌ करमफी पिशुद्धिकी गवैषणा यानी उत्क्प ओर कअपकर्णका घिचार करके चोदद्द प्रकार 
के जीर्षेकि स्थान ( भेद ) कहे हैं। 


: थे येहैं--(१) मिथ्याइ्ि, (२) सास्यादन सम्यग्दष्टि, (३) सम्यद मिथ्यादष्टि, (४) 
अविरत सम्यग्दष्टि, (५) घिरता/वरत, (६) प्रमत्त संयत, (७) अप्रमत्त समत, (८) निबृत्ति- 
धादर, (९) अनिद्व्तिवादर, (१०) सूक्ष्म संपराय ( यद्द उपशमक और क्षपक दो सरदइका होता 
है.) (११) उपशान्त मोह, (१२) क्षीण मोह (१३) सयोगी फेघछी (१४) अयोगी केषछी] 


यहां समवायाह्ञ सूत्रके म्लपाठमें कम विश्ुद्धिके उत्कर्पापकरपफे विचारसे शुण- 
स्थानोंका क॒द्दा जाना बतछाया है सम्यक्‌ श्रद्धाको लेकर नहों। इसलिए सम्यक्‌ अद्धाको 
छेकर गुण स्थानोंका कथन बतलाना मिथ्या है। यद्ां जो कमंकी विशुद्धि कट्दी गयी है 
प्ह कर्मों का क्षयोपशम रूप है मिथ्यादृष्टि पुरुषका जो मिध्यादशन और मिध्या ज्ञान है 
पह कषयोपशम भावमें दे इस लिये मिथ्यादशन ओर मिथ्याक्षानको लेकर मिध्याट्टष्टि पुरुष 
प्रथम गुणस्थानमें कहा गया है। मिथ्याद्शनका क्षयोपशमभावमें होना अनुयोग ह्वार 
सूप्रमें कहा दे। बह पाठ यह है-- ु 
. ४ खओोवसमिआ मइअण्णाणलद्धी, खओओवसमिझा 
छुयअएंगाणलट्रो, खओोवससिआ विसंगअण्णाणलुद्धों, खओवस- 
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मिआ चक्खुदंसगलद्रो, खओोवसमिआ अचक्खुदंसणलद्धी 
ओहिदंसणलद्धी, एवं सम्म८सणलद्धो, मिच्छादंसणलद्धा, सम्स- 
मिच्छादंसगलद्धी, एवं पण्डियवोरियलद्धी, वालपण्डिय वीरियलद्री 
खञओ_ वसमिआ सोइन्दियलद्रों, जाव खओओवसमिआ पासेन्दिय 
ल्द्धी श्र 


इसका अर्थ यह है -- 
मति अज्लानछन्धि, श्र तअज्ञानलब्धि, विभड्भ अज्ञान छब्वरि, चक्षुदेंशेन लग्धि, अचक्ु- 
देंशेन छब्धि, अषधिदृ्शन लब्धि, सस्यगुद्शन छब्धि, मिध्यादरशन छब्चि, सम्यद मिथ्यादर्शन 
छत्धि, पण्डित चोय्ये छब्धि, बालवीय्ण लग्बि, बाल पण्डित वीग्ये छब्यि, श्रोन्ने न्द्रिय. छब्पि, 
यथत्‌ स्पशेन्द्रिय छब्चि, ये सब्र अपने अपने आवरग कर्नों के क्षयोपशम होनेसे उत्पन्न होती 
ई मठ: ये धषयोपशमिक कहलाती हैं। 
यहां मिध्यादशन लब्चि, और मतिअज्ञानादिकको क्षयोपशमसे उत्पल्त होना कहा . 
है। इसलिये मिथ्याहष्टि पुछषक्रा मिथ्यादशन ओर मिथ्प्ाज्ञान क्षुत्रोपामिक भावमें हैं उन 
को लेकर वह प्रथम गुग स्थानमें गिना जाता है क्रिप्ती सम्यक्रू अ्रद्वाकों लेकर नहों। 
यदि कोई कहे कि मिथ्यादशन छव्धि क्षुयोपशमसे उत्पन्त होती है तो इसे चीत- 
रागकी आज्ञमें क्‍यों नहों मानते ? तो इसका समाधान यह है कि क्षयोपशमसे उत्पन्न. 
होने मात्रसे कोई पदाथ वीतरागकी आज्ञामें नहों हो जाता । क्‍योंकि मति आज्ञान लब्धि 
श्रुत अज्ञान लब्धि, ओर विभइ अज्ञान लव्धि क्षुयोपशमले ही उत्पत्त होती हैं तथापि, 
ह्यागने योग्य होनेसे ये वीतरागकी आज्ञामें नहों हैँ उसी तरह मिथ्यादशन लेव्धि भी 
त्यागने योग्य होनेते वीतरागकी आज्ञामें नहों है । 
मति अज्ञानादिक और मिध्यादशन त्यागने योग्य है यह आवश्यक सूत्रमें' कहा 
है। वह पाठ यह दै-- 
समिच्छत्त' परिधाणामि सम्मत्त' उवसंप्पवन्लामि, अन्नाणं: 


परियाणामि नःणं उवसपवज्ञामि ?? 

अर्थात्‌ साधु प्रतिज्ञा करता है कि में मिथ्यात्व ओर अज्ञानफों छोड़ कर सम्यक्‍त्व और 
भर ज्ञानका आश्रय छेता 

इस पाठमें मिथ्यात्व और अज्ञानकों त्यागने योग्य कहा है अतः जैसे अज्ञान, 
#ायोपशमिक मावमें होने पर भी आज्ञामें नदीं है उसो तह मिथ्याइशन भी त्यागने 
थोग्य होनेके कारण आज्ञामें नहीं है । - ० 


( अनुयोग द्वार सूत्र ) 


.ई० ; सद्धममण्डनम । 

, . थवि कोई कहे कि मिथ्यादरशन लछब्धि, क्षयोपशमसे उत्पन्न होती है तो उससे 
कर्म बन्ध क्यों होता है ? तो इसका उत्तर यह है कि क्षयोपशमसे उत्पन्न होनेवाले पदाथ 
भी कर्मवन्‍्धके कारण होते हैं। जैसे कि वाल्वीय्ये रव्धि क्षयोपशामस ही उत्पन्न होती 
है पर वह सांसारिक आस्म्भादि काय्यों में प्रयुक्त होनेसे कमंवन्‍धका कारण होती है 
उसी. तरह अज्ञान ओर मिथ्यादशन क्षयोपशमसे उत्पन्न होकर भी विपरीत काय्यों'में 
छगे हुए होनेसे कर्मवन्‍्थके ही कारण होते हैँ अतः जो छोग यह कहते हैं. कि मिथ्या- 
दृष्टि, ( मिथ्यादशन ) क्षयोपशमभावमें है ओर क्षुयोपशमभाव कमबन्धका कारण 
नहीं होता इसलिये मिध्यादृष्टि गुण स्थान वीतरागकी आज्ञामें है वे मिथ्यावादी हैं । 


[ बोल २७ वां समाप्त ] 


अ्रमविध्व॑सनकार भ्रमविध्व॑सन प्रष्ठ ३१ के ऊपर भगवती सूत्र शतक ९ उद्देशा 
१ का मूलपाठ लिख कर उसकी समालोचना करते हुए ट्खिते हें---“अथ इहां असोच्चा 
केवलीने अधिकारे इम कह्य--जे कोई वाल्तपस्री साधु श्रावक पासे धमसण्या बिना 
बेले वेले तप करे, सुय्य साहमी आतापना लेवे ते प्रकृति भद्विक विनीत उपशान्त स्वभावे 
पतला क्रोध, मान, माया, छोभ, मृदुकीमल अहझ्कार रहित एहवा गुण क्या ए गुण शुद्ध 
छे के भशुद्ध छे, ए गुण निरवद्य छे के सावदय छे ” ( भ्रम० परृ० ३२) 
इसके कहनेका तात्पय्य यह है कि असोच्चा केवडीके अधिकारमें उक्त बाल तपसती 
कें प्रकृति भद्रकतादिक गुण ओर तपस्या वीतरागकी आज्ञामें कही है आज्ञा त्राहर नहीं । 
इसका क्‍या समाधान १ 
(( प्रहपक ) 
भगवती सूत्र शतक ९ उद्देशा १ का मूलपाठ लिख कर इसका समाधान किया 
जाता है। वह पाठ यह हैं--- 
..._/ त्तस्सण' छट्ठ' छट्टे ० अणिक्खित्तेण॑ तवोपकम्मेणं उड ह 
'बाहाओ पणिज्धिय स्राभिवुहस्स आयावण भूमिय 
आयावेमाण्णस्स पगइभदयाएं पगहउबसन्‍्तयाए. पंगइपतणुकोह 
माण पाया छोखयाए सिडमहव सम्पन्नधाए अछीणयाए 'महयाए 
-विणोययाए अन्नया कयाइ" छुमेणं अज्ञवसाएणं खुसेणं परिणामेणं 
, हैस्साहिं विछुल्ञमाणीहिं, तथादरणिज्लाणं कम्भाणं॑ खओवसमेणं 
ईहापोह मर्गणं गवेसणं करेसाणस्स विस'गे नाम॑ अन्नाणें, समुपल्नइ 
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सेणंतेण॑विमंगनाणसमृप्पन्नेणंजहन्नेणंअंगुलस्स असंखेज्ञाइ 'भाग॑ उक्को- 
सेणं असंखोज्वाइ' जोयण सहस्लाह' जाणह पासह सेणंतेण' विभंग- 
नाणेणं समुप्पन्नेण॑ जीवेबिजाणइअजीवेबि जाणइ पासंडत्ये सारंमे 
सपरि्ंगहे संकिलिस्समाणेविजाणड सेणं पुष्चामेव सम्‌मत्त' पडिवल्लह 
समणघम्म' रोएड चरित्त' पडिवल्नह लिंगंपडिवज्वह?? 


जो जीव, केवढी आदिके वाक्यको सुने विना सम्यक्त्वसे लेकर केवल ज्ञानतक 
प्राप्त करता है उसे जिस प्रकार सम्बक्त्वले लेकर केबल ज्षानकी प्राप्ति होती है बह इस 
पाठमें कहा है। इसका अर्थ यह है--- 

जो जीव, दो दो दिनकी ढुगातार तपल्‍्या करता हुआ सुर्य्णके सम्मुख अपनी भुज़ाओं को 
उठा कर आतापन भूमिमें आतापना छेता है उसकी ह्वाभाविक भद्गता, शान्ति, स्वाभाविक क्रोध, 
मान, मायालोसकी अल्पता, झूदुता, विनीतता, इन्द्रियनिप्रह इन गुगोंसे, किसी समय शुभ 
अध्यवसाय, शुमपरिणाम भोर शुद्ध लेश्याओस घिभड़ ज्ञानावरणीय कर्मका क्षम्रोपश्म होता है । 
और विभंग ज्ञानावरणीय कर्मके क्षयोपशम होनेसे चढ़ जीव वल्तुस्वरुपको जाननेकी जोष्टा करता है 
- और उस चेष्टाक विपक्ष यानी चाघक चल्तुको हृदय देता है पश्चात्‌ वल्तुओंके सजातीय और 
विजातीय धर्मकी आलोचना करते हुए उस जीवको विंग नामक अज्ञान पेदा होता है उस विसंग 
अज्ञानके प्रभावस चद जीव, जबन्य अंगुलिक असंख्य भागकों झर उत्कृष्ट असंज्य हजार योजन 
तकक पदाथा का जआनता आर दखता है ॥ वह जावाको भी ज्ञानता है ओर अजीवाका भी जानता 
हैं बतधारियोंको भी जानता हैं आर आरम्भ परिग्रह चालोंको भी जानता हैं। जो पुरुष आारम्भी 
ओर परिप्रद्ठी हैं उनको बहुत ज्यादा भशुद्ध भर थोड़ा शुद्ध भी जानता हैं बह चारित्र प्राप्तिके 
पहले सम्यकृत्वको प्राप्त करता हैं. तब्र पीछे श्रमण धमेको पसन्‍द करता है पश्चात्‌ चारिन्न प्राप्ति 
करके लिणिकों प्रहण करता हैं । 

इस मूलपाठमें, वाद्तपस्था, प्रकृति--भद्रकता, शान्ति, विनीतता, शुभ अध्य- 
बसाय, शुभ--परिणाम और विश्युद्धंलेश्यासे विभग ज्ञानके आवरणीय कर्माका क्षय हो 
कर मिथ्याहष्रिकों विभंग ज्ञानकी प्राप्ति और विभंग ज्ञानसे ज़ीवाजीबादि पदाथों" 
का ज्ञान होकर सम्यक्त्वकी प्राप्ति बतलाई है। इससे सिद्ध होता दे कि विभभग ज्ञान 
 सम्यक्त्वकी प्राप्तिका साक्षात्‌ कारण है और प्रकृति भद्रंकठादि शुण तथा शुभ परिणाम 
और विद्युद्ध लेश्याएं पस्परा कारण हैं । ऐसी दक्षामें सम्यक्त्वकी प्राप्रिक कारण होनेसे 
मिथ्यादष्टिक्री प्रकृति भद्रकता आदि गुण, तथा वाल तप्स्याक्रो कोई बीतरागकी आज्ञामें 
बतावे तो सबसे पहले उसे विभंग ज्ञानको वीतरागकी आज्ञामें मानना होगा। क्योंकि 


६२ संद्धम॑मण्डनम । 
मम मा न अ 
विभ्ढ ज्ञान सस्यकृत्व प्राप्तिका साक्षात्‌ कारण यहां कहा है। यदि विभक्ढ ज्ञानको 


वीतरागकी आज्ञामें नहीं मानते तो बाल तपस्था ओर बाल तपस्वीके पृर्वेक्त गुणोंको भी 
आज्ञामें नहीं मान सकते क्योंकि जब सम्यक्त्वकी प्राप्तिका साक्षात्‌ कारण विभक्ू 
ज्ञान वीतरागकी आज्ञामें नहीं है तब परस्परा कारण प्रकृति भद्रकतादि शुण क्यों कर . 
आज्ञामें हो सकते हैं ? अतः सम्यकृत्व प्राप्तिके परम्पराकारण बाल तपस्था आदिको 
वीतरागकी आज्ञामें कहना अज्ञानमूलक है । 

यदि कोई विभक्ञ ज्ञानको भी वीतरागकी आज्ञामें बतावे तो उसे कहना चाहिये 

- कि अज्ञान आाज्ञामें नहीं होता । विभड्ञ ज्ञान अज्ञान दे इसलिये वह आज्ञामें नहीं है। 
आवश्यक सूत्रमें कहा है कि “अन्ना्ं परियाणामि नार्ण उबसंपवज्ञामि” अर्थात्‌ साधु 
प्रतिज्ञा करता दै कि में अज्ञानको छोड़ कर ज्ञानको प्राप्त करता हूं। यहां अज्ञानको 
त्यागने योग्य कह्दा है इसलिये वह आज्ञामें नहीं है । 

भगवतीके उक्त मूलपाठमें “डेस्साहिं वि्युज्ञमाणी हि? यह पाठ आया है। इस 
में विशुद्ध लेश्याका कथन हुआ है इसे देख कर कई यह कहते हैं. कि “उक्त लेश्या वीत- 
रागकी आज्ञामें हे क्योंकि वह विश्युद्ध कही गई है” उनसे कहना चाहिये बिद्यद्ध दोनेसे 
लेशया आज्ञामें नहीं हो जाती । भगवती शतक १३ उद्देशा १ में नील लेश्या भी विश्वुद्ध 
कही है परन्तु वह वीतरागकी आज्ञामें नहीं है उसी तरह भगवतीके उत्त मूलपाठमें कद्दी 
हुई मिथ्यादृष्टिकी विश्वुद्ध लेश्या भी आज्ञामें नहीं हैं। ऋष्णल्श्यासे नील हेश्या विश्वुद्ध 
कही है वह पाठ यह है-- 

“लेनूणं भग्ते ! कण्हलेसे जाव खुकलेस्ले भवित्ता कण्हलेस्लेसु 
मेरइएस उचवज्ज॑न्ति ! हंता गोयमा ! कण्हलेस्ते जाव उच्वज्जंति। 
सेकेणह णं भन्ते ! एवं चुच॒ह कण्हलेस्ते जाव उववज्जंति ? गोयमा | 
लेस्साठाणेसु संकिलिस्समाणेस्सु कण्हलेस्सं परिणमह से कण्हलेस्सेसु 
नेरहएसु उचवज्जंति सेतेगई ण॑ जाव उचवज्जंति | सेन .भन्‍्ते ! 
कण्हलेस्श जाव खुककलेशे भवित्ता णोललेस्तेखु नेरहएसु उचवज्ज॑ति ? 
हँता गोयमा ! जाबव उबबज्जं-त। सेकेणहे णं॑ जाय उववज्जंति १ 
गोयमा ! लेस्सा ठाणेखु संकिलिस्समाणेसु विसुज्ञमाणेस नोललेररां 
परिणमह नील लेस्सेसु नेरहएसु उचवज्ज॑ति | धेतेणड ण॑ गोयमा १??? 

( भगवती शतक १३ उद्देशा १ ) 


मिथ्यात्विक्रियाधिकार: । ६३ 





इसका अथ इस प्रकार है-- 
( प्रश्न ) है भगवन्‌ ! कृष्णलेब्याते ठेकर यावव्‌ शुक्टलेश्यावाडे जोष, कृष्णठेशी नरक 
योनिमें क्‍या उत्पन्न होते है ९ 
(उत्तर ) हां होते हैं । 
( प्रष्न ) ऐसा क्यों होता हैं ९ 
(उत्तर ) ऐश्या स्थानफे संक्लिश्यमाद होने पर जीपको कृष्णठेश्याका परिणाम होता हे 
भौर ये झृप्णऐेशी होकर कृप्णलेश्या घाली नरक योनिमें उत्पन्न होते हैं । 
है भगवद्‌ ! कृष्णलेश्यासे छेकर यावत्‌ शुक्र ऐेश्या घाडे जीव, नीलछेशी होकर नील 
रैश्याधाली नरक यो।नेमें क्या उत्पन्न दोते हैं १ 
(उत्तर ) हाँ गोतम ! होते है । 
( प्रश्न ) ऐसा क्‍यों होता हे ९ 
( उत्तर ) ऐश्या स्थानकै संक्लिश्यमान और पिशुद्ध होनेसे जीघॉको सील ठेश्याका परि- 
णाम होता है सार वे नौलठेशी होकर नील लेश्यावाली नरकयोनिमें उत्पन्न होते हैं । 
इस मूलपाठमें कृष्ण लेश्याकी अपेक्षा नील रेश्याको विद्ुद्ध कहा है तो भी वह 
बीतरागकी आज्ञामें नहीं है उसी तरह भगवती सूत्र शतक ९ उद्देशा १ के मूलपाठमें 
कट्दी हुई वाल तपस्वीकी विद्युद्ध लेश्या भी चीतगयकी आज्ञामें नहीं है। अत: बाल 
तपस्‍्वीकी विश्युद्ध लेश्या और उसके मिथ्यात्व युक्त प्रकृति भद्रकता आदि गुणोंको बीत- 
रागकी आज्ञामें ठद॒राना अप्रामाणिक है। 


[बोल २८ वां समाप्त | 
( प्रेरक ) 


अमविध्वंसनकार पृष्ठ ३३ फे ऊपर लिखते हैँ--- 

“बी ईद्वापोहमग्गर्ण गवेसर्ण करे माणस्स” ए पाठ कह्मा ईहा कहिता भला अथ 
जाणवा सम्मुख थयो अपोद कहितां धर्मध्यान वीजा पक्षपात रहित मग्गणं कद्दिता समु- 
शय घमनी आलोचना गवेसण्ण कद्दितां अधिक धर्मनी आलोचना प्रथम शुण ठाणें कही 
ते धमंनी आलोचनाने अनेधमंध्यानने आज्ञा बाहरे किम कहिए एतो प्रत्यक्ष आज्ञामांदि 
छ” इसका क्‍या समाप्रान 

( प्ररूपक ) 

भगवती शर्तक ९ उद्दे शा १ के मूछ पाठमें आये हुए “ईहा? “अपोह” 'मार्गण! 
ओर.गवेपण” शब्दका भ्रमविध्व॑सनकारने अशुद्ध अथ किया है। टीकानुसार इन शब्दों 
का अथ यह है “इहेहा सदर्थाभिमुखा ज्ञानचेष्टा, अपोहस्तु विपक्षनिराशः, मार्गणभ्वा- 
न्‍्वय घर्मालोचनम्र, गवेपणश्च व्यतिरेक धमलिचनप,” 


६७9 ' सद्धममण्डनम्‌ । 
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अर्थात्‌ वस्तुस्वरूपको जाननेकी चेट्टा करनेका नाम “ईहा” है। ओर उस चेप्टाके 
बाधक कारणोंको हटा देना 'अपोह! है। और अन्बयघमे ( सजातींय धर्म ) की आलो- 
चना करनेका नाम 'मार्गण! है तथा व्यतिरिक धर्म ( बिजातीय धर्म ) की आलोचना 
करना, 'गवेषण कहलाता दै। यह उत्त टीकाका अर्थ दै। 

इस टीकामें 'मार्गण” शब्दका सजातीय धर्मकी आछोचनां करना, और “गये 
षण! शब्दका विजातीय धर्मकी आछोचना करना अथ बतलाया द्वे बीतराग भापित श्रत 
और चारित्र रूप धमकी आलोचना करना अथ नहीं कहा हैं इसलिये मागण शब्दका 
बीतराग भाषित धमकी आलोचना ओर गवेषण शब्दका अधिक धमंकी आलोचना अथ्‌ 
बतलाना एकानन्‍्त मिथ्या है। भ्रमविध्व॑ंसनकारने जो भगवती शतक ९ उद्देशा १ के 
उक्त मूलपाठके नीचे टव्वा अथ लिखा दे वह भी टीका विरुद्ध होनेसे अप्रामाणिक है। 


( बोल २९ वां ) 


अ्रमविध्वंसनकार भ्रमविध्वंसन प४ ३४ पर ल्खिते हूँ कि “इहां कह्यो आतरुद्र- 
ध्यान वर्ज ओर धमंशुक्ल ध्यान ध्यावे ए शुक्ल लेश्याना लक्षण क्या | ते शुक्ल ध्यान 
तो ऊपर छें गुण ठाणे पावे छे अने प्रथम गुण ठाणे लेश्यावर्तें ते वेलां भाते रुद्र 
ध्यान तो वज्यों छे अने धम ध्यान पावे छे। ( भ्रमविध्बंसन प्ृ० ३४ ) इसका क्‍या 
समाधान ९ 


(प्ररपकक ) 
प्रथम गुण स्थानके स्वामी मिथ्याद्ृष्टि पुरुषोंमें शुक्ल्लेश्या तो पाई जाती दै परंतु - 


बीतराग भाषित धम ध्यान नहीं पाया जाता। बीतराग भाषित धम ध्यान, अत धर्म 
ओर चारित्र धमके होने पर ही होता दै। मिथ्यादृष्टिमें श्रुत चारित्र धर्म नहीं होता अत 
उसमें बीतरागभाषित धमम ध्यान भी नहीं होता । ठाणाह्ञ सूत्रफे मूलपाठमें चार ध्यानों 
का वर्णन किया है वहां टीकाकारने श्रुत ओर चारित्र धर्म वालेको ही धममध्यान होना 
वर्तल्वाया है मिथ्यादृष्टिको नहीं वह टीका मृलपाठके साथ लिखी जाती है । 
“चत्तारि झाणा  पण्णत्ता--अ्द 'झाणे रोह झाणे धम्मे झाणे 
सुक्के झाणे? 
इसकी टीका यह दै-- 

“सत्र ऋत॑ दुःख तस्य निमित्तं तन्नवा भवप््‌ ऋते पीडिते भव मार ध्यान, हृढो5ध्य- 
वसाय:। हिंसाद्ति क्रोरय्यानुगतं रुद्रमू। श्रुतचरणधर्मादनपेत॑... धर्म्यम्‌। शोधयत्यष्ट 
प्रकारं कममर्ल शुचंवाक्लमयतीति शुक्ल्म”? 


( ठणाडूु ठझाणा ४ ) 


मिथ्वात्विक्रियाधिकार: । ६५ 
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अर्थात्‌ जो ध्यान, दुःखका कारण अथवा दुःख होने पर होता दै वह “आत्त- 
ध्यान कहलाता है। ओर जो हिंसा आदि अतित्र रताके साथ होता दे उसे “हद्र ध्यान 
कहते हैं। तथा जो ध्यान श्रुत ओर चारित्र रूप धमेंके साथ होता है उसे “धस्मंध्यान” 
कहते हैं। एवं जो आठ प्रकारके कमंमलोंको दूर करता हैं या शोकको हटाता है उसे 
“उुक्ल्ध्यान कहते हर | 

यहां टीकाकारने स्पष्ट कहा है कि--जो ध्यान श्रुत और चारिन्रधमके साथ होता 
है बही-धम्म ध्यान दै। इससे सुपट्ट सिद्द होता है कि मिथ्याट्ष्टि पुरुषमें धम्में ध्यान 
नहीं होता क्योंकि उसमें श्रुत ओर चारित्र धमंका सवंधा अभाव है। अतः प्रथम गुण 
स्थानमें धम्मे ध्यानका सद्भाव बतलाना शाम्लविरुद्ध है । 

इसी जगह धम्मथ्यात करने वाले पुरुषका छक्षण वतलानेके लिए ठाणाह्व सूतमें यह्‌ 
पाठ आया दै-- 

घम्मस्सर्ण झाणरस चत्तारि लक्खणा पनन्‍नत्ता तंजहा--आपणा- 
रूह णिसग्गरूद सुत्तर्द ओगाठरुडट!! 


्रश्््य््भष््स्य्य्य्म्प््््य्य्य्य््टरकर्स्स्ज््््ड् 


( गणाड़ ) 

इसकी टीका यह है-- 

“आगारड” त्ति आज्ञासूत्रव्यास्यानं नियु कत्यादि तत्र तयावा रूचि: अ्रद्धानम 
आज्ञा रुचि: एवमन्यन्नापि, नवर॑ निसर्ग: खभावो5नुपदेश स्तेन, तथा सूत्रमू मागमः तन्न 
नस्माद्रा तथा अवगाहन मचगाढं द्वादशाझ्ञावगाहो वित्तराधिगम इति संभाव्यते तेन रुचिः 
अथवा 'ओगाढ!' त्ति साधु प्रत्यासन्नीभृतस्तस्य साधूपदेशा दर थिः उत्तन्वच--/आगम उब 
प्सैण॑ निसग्गाओ ज॑ जिगप्पगीयाणं भावाणं सदृहर्ण धम्मज्यझाणस्प त॑ ल्मिं? तत्ताथ 
श्रद्दान हप॑ धमस्य लिक्षमिति हृदयम” 

इस टीकाका यह अर्थ है--वीतराग भाषित सूत्रोके व्याख्यानखरूप नियुक्ति 
आदिको आदा कहते दें ( १) उसमें रुचि रखना, या उसके अध्ययन करनेसे धममें रुचि 
उत्पन्न होना, (२) खमावसे ही बीतराग भाषित धममे रुचि होना, (३ ) वीतराग भा- 
पित स॒त्रोमें रुचि होना या उनके पढनेसे धममें रुचि होना, (४) द्वदरशाड़में प्रवेश होने 
से रुचि होना; या निकटवर्ती साथुके उपदेशस धममें रुचि होना, ये चार धस्मध्यानके 
लक्षण हैं। किसी आतचाय्येने भी कहां है आगमके उपदेशसे अथवा स्वभावसे जिन 
भाषित धमेमें श्रद्धा रखना धर्मश्यानी पुरुषक्ा लक्षण है। तात्पय्य यह दे कि तत्त्वार्थ 
अद्वान रूप सम्यकत्व, धर्मध्यानका छक्षण है । 

९ 
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यहां मूछपाठ और उसकी टीकामें रत्त्वार्भश्रद्धान रूप सम्यकृत्वको धस्मेध्यानका 7 
लक्षण कहा है वह तत्त्वार्थ श्रद्धान मिथ्यादष्टि जीवमें नहीं होता इसलिये मिथ्याहप्टिमें 
धर्मीध्यान बतलाना उक्त मूलपाठ और उसकी टीकासे विरुद्ध दै। 

यदि कोई कहे कि उत्तराध्ययन सूत्र अध्ययन १४ की ३१ वीं गाथामें धम्मध्यान 
होना शुक्ललेश्याका छक्षण कहा है और शुक्ललेशया मिथ्याइषिमें भी पाई जाती है. फिर 
उसमें धर्म्मध्यान क्‍यों नहीं होता ? तो इसका उत्तर यह दै कि उत्तराष्ययन सूत्रकी उस 
गाधामें विशिष्ट शुक्छ लेश्याका लक्षण कहा है जो कि संयमी पुषुपोंमें पाई जाती दे सा- 
मान्य शुक्लकेश्याका नहीं । यह बात उस गाथा ओर उसकी टीकासे स्पष्ट ध्यानमें आ 
जावेगी इसलिए यहां वह्‌ लिखी जाती है-- 

“अद्दद्दाणि वज़ित्ता धम्मसुकाइ झायए 
पसंत चित्ते दंतप्पा समिए ग॒त्तेय गत्तिछ” 
सरागे वीय रागेवा उबस्ते जिएन्दिए 

एथ जोग समाउत्तो खुक्कलेरसंतुपरिणसे” 


( उत्तराध्ययन अ० ३४ गाथा ३१-३२ ) 


जो पुरुष आतंरूद् ध्यानको त्याग कर धर्म्मध्यान ओर शुक्लूष्यानकों ध्याता है तथा अपने 
चित्त ओर इन्द्रियकों घद्यमें रखते हुए समितिसे युक्त है। जिसने मनोगु॒प्ति आदिके द्वारा अपने 
समहत व्यापारको रोक लिया है च३ चाहे सरागी हो बीतरागी हो या इनसे अन्य उपशान्त 
और जितेन्द्रिय हो वह शुक्लफेश्याको प्राप्त होता है। यह ऊपर छिखी हुईं गाथाओंका अय है । 

इनमें कहे हुए शुक्ललेश्याके लक्षण विशिष्ट शुक्छ लेश्याके हैं सामान्य शुक्लरेश्या 
के नहीं अतएव इस गाथाकी टीकामें टीकाकारने लिखा है कि “विशिष्ट शुक्ल टेश्यापेक्ष- 
ये लक्षणामिधान मिति न देवादिमिव्यसिचारः” 

अर्थात्‌ इन गाथाओंमें विशिष्ट शुक्छक्ेश्याके लक्षण कहे हैं इसलिये शुक्ललेशी 
देवताओंमें गाथोक्त लक्षणोंके न मिलने पर भी कोई दोष ( व्यभिचार ) नहीं है। यहां 
टीकाकारने स्पष्ट लिखा है कि गाथोक्त लक्षण विशिष्ट शुक्ललेश्याके है सामान्य शुक्कलेशया 
के नहीं इससे स्पष्ट सिद्ध होता दे कि ये लक्षण संयमधारी विशिष्ट शुकुृहेशी मुनियोंकी 
शुक्वलेश्याके हैं सामान्य शुक्वछ्ेश्याके नहीं तथापि यदि कोई इस टीकाको प्रमाण न मान 
कर सभी शुद्धलेश्याओंका गाथोक्त छक्षण बतावे तो उससे कहना चाहिये कि इन गाथा- 
ऑमें शुद्वल्श्याके रक्षण शुक्बध्यान, समिति गुप्ति, सवंसावद्य योगोंका परित्याग भी कहे 
हैं इन्हें भी प्रथम गुण स्थानमें तुम क्‍यों नहीं मानते ? यदि कहो कि शुछ॒ध्यान आदि 
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ओो गाधामे झडव्याके लश्नग बताये हैं वे सत्र ऊपरके ही गुणस्थानोंमें पाये जाते हैं 
पहले गुण स्थानमें नहीं, तो उसी तरह धम्मध्यान भी ऊपरके ही गुणस्थानोंमें पाया 
जाता है प्रथम गुगस्थानमें नहीं, ऐसा कद्मापि नहीं हो सकता कि गाथामें कहे हुए मौर 
सब लक्षण नो ऊपरके गुणस्थानांमें ही पावें मगर एक धम्मध्यान प्रथम गुणस्थानमें.भी 
पावे अतः उत्ताण्ययन सूत्रकी उक्त गाथाओंका नाम लेकर मिथ्याहप्ठिमें धस्मध्यान बत- 
लाना एकानत मिथ्या है | 


( बोल ३० वां ) 
( प्रेग्क ) हि 


अ्रमविध्व॑सनकार अ्रमविष्य॑सन प्रष्ठ ३४ के ऊपर ल्खिते हैं कि “जिम एक ता- 
छाव नो पाणी शक घडो प्राह्मण भर ले गयो अने एक घडो भंगी भर ले गयो। भंगीरा 
घट्ममें भंगीरों पाणी वाजे अने ब्राक्षगरा घामें प्राग्मगरों पाणी बाजे पिण पाणी तो मीठों 
घशीनल छे भंगीरा घडामें आया खारो धयो न थी । तथा शीतछता मिटी नहीं पाणी तो 
तेहिल तालाब नो छे | पिग भाजन लारे नाम बोलबा रूप छे। तिम शील, दया, ल्षमा 
तपस्थादिक रूप पाजी श्रा्मग समान सम्पस्टष्टि आदर भंगी समान मिथ्यादष्रि आदरे ते 
नो तप झील दया नो गुण जाय नहीं। जिमि पानी प्राह्मग तथा भट्ठी रो बाजे, पिण 
पागी मीठामें फेर नहीं पाणी मीठो एक सरीखो छे | तिमि मिथ्यादष्टि शीलादिक पाछ़े 
नें मिथ्याह्रप्टि री करणी वाजे पिंग ऋणी ट्रोल! मोलमागनी छे |? [ श्र० 9० ३४ ] इस 
का क्या समावान ? 

( प्रूपक ) 

एक तालावसे जछू भरने वाले ब्रद्मग ओर भज्ीका उदाहरण देकर मिध्याहष्ट 
ओर सम्पग्हप्रियांके गुगको तुस्य बताना मूर्झता है । श्राह्मम ओर भज्ीमें जातिसात्रका 
मेंद है किन्तु उस ताछाबक्ी मथुरता और उपादेयताके सम्पन्धमें मतभेद नहीं है। जैसे 
ब्राद्मण उस तालावकों मधुर मोर जल्महण फरनेयोग्य समझता है भद्गी भी उसे उसी 
नग्द समझना है। यदि भ्ी उस तालावको खारा या जरप्रहण न करनेके योग्य सम- 
धता नो वह उससे जल नहीं भरता इसलिये भज्ञी मोर प्राह्मणक्रा विचार उस - तालावके 
सम्बन्ध एक है परन्तु मिथ्याशष्टि और सम्यग्दष्टिमें यह वात नहीं है। मिथ्यादष्टि जिस 
मिथ्यादशान रूप तालावको उत्तम समझता है सम्पन्दष्टि उसे घुरा 'जानता है। तथा सम्य- 
ग्ष्टि जिस सम्यादशनरूप तालावको अच्छा समझता है मिथ्याटृष्टि उसे घुरा जानता है 
इस प्रकार मिथ्यादप्टरि और सम्यन्दट्टिके विचारमें महान अन्तर दे इस अन्तरके,होते हुए 


६८ सद्धममण्डनम्‌ । 
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सम्यग्दृष्टि और मिथ्यादृष्टि दोनों ही एक सम्यग्दशन, था एक मिथ्यादशन रूप तालावसे 
जल भरे! यह कदापि सम्भव नहीं दे अतः तालावके सम्बन्धमं समान विचार रखनेवाले 
भड्ी और प्राह्मगका उदाहरण देकर भिन्‍न भिन्‍न विचारवाले सम्यग्टष्टि ओर मिथ्या- 
इृष्टिको एक तालावसे पानी लेने वाला बताना अज्लानमूलक है | 

: भड्डी और त्राह्म गके घडेका उदाहरण देकर सम्यग्दष्टि और मिध्यादष्टिके क्षमा 
दया आदियें तुल्यता बताना भी अयुक्त दै। भड्ढी ओर ब्राह्मणके घडोंमें माधुय्य गुणंकी 
दृष्टिसे कुछ विशेषता नहीं है। त्राह्मगका घट जैसे मधुर मिट्टीका बना होता है उसी तरद 
भज्जीका भी होता है इसीलिये इन दोनों घडोंमें रक्‍्ला हुआ मधुर जल मधुर ही रहता 
है परन्तु सम्यग्दष्टि और मिथ्याटष्टियॉमें यह वात नहीं है इनके गुण परसुपर विपरीत 
होते दें । मिथ्यादृष्टिका गुण मिथ्यात्व और सम्बन्दष्टिका सम्यकृत्व द्वोता है। ये सम्प- 
कृत्व और मिध्यात्व एक दूसरेसे विपरीत ह्वोते दें अतः सम्यग्दृष्टिको मधुर मिद्टीके घड़े 
का दृष्टान्व और मिथ्यादष्टिको खारे घडेका दष्टान्त ठीक घटना है. श्राद्ग भोर भद्ठीके 
घडेका नहीं । तात्पर्य यह कि जैसे खारे घड़ेमें रकखा हुआ जर खारा और मधुर घट्में 
रक्‍ेखा हुआ मीठा द्वोता है उसी तरद्‌ सम्यादट्टिके शील, दया, और तपस्या भादि गुण 
सम्यप्रूप और ओर मिथ्याइष्टिके ये सब असम्यप्रूप दो जाते हैँ अतः इन दानोंको एक 
समान कद कर मिथ्यादष्टिके मिथ्यात्वयुक्त शीठ दुया ओर तपस्या आदिको चीदरागकी 
आज्ञामें बताना शास्रविरुद्ध है । 

नंदी सूतरकी दीकामें सम्यग्दष्टि और मिथ्याहष्टेके लिये सुग़न्ध और दुर्गन्ध घट 

की उपमा दी दै प्राह्मग ओर भट्ीके घटकी नहीं । बह टीका यह ह--- 


“भाविता: हिविवा: प्रशत्धद्रव्यभाविता अगप्रशत्तदब्पभाविताश्व । तत्र ये 
* कपू रागुरुचन्दनादिमि:परस्तैदर व्येभावितास्तेप्रशलद्रब्यभाविता: ये पुनः पालाण्डु छट्नुत 
सुर तेलादिमिभ वितास्तेथ्पशत्तद्॒व्यभाविता:? 

अर्थात्‌ वासित घट दो प्रकारके होते है एक प्रशत्त द्रव्योंते वासे हुए भौर दूसरे 

सप्रशतत द्रव्योंति बासे हुए। जो कपूर अगर और चन्दन आदि उत्तर द्रब्योंसे चासे हुए 

हैँ वे “प्रशस्तद्॒व्यभावित” कहलाते हैं ओर जो प्याज, ल्छुन, मद्य तथा तेल आदि अप्र- 
शल्त द्रव्योंसे वासे गये हैं वे “अप्रशस्तद्ज्य वासित” हैं । 

कर जिस पुरुषका अत्तःकरण जिनाक्षाराधक सुनियोंके उपदेशसे देराग्ययुक्त और 

:निमल होता है वह पुरुष प्रशस्तद्र॒ब्यवासित घटके समान दै ओर जिसका अन्तः- 


विरोधियोंके उपदेशसे कछुपित है चह अप्रशस्तद्रव्यवासित धटके स- 
: भान है। 


>> 
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यहां नन्‍दी सूत्रकी टीकामें मिथ्यादष्टि ओर सम्यग्दष्टियोंके गुणमें भेद होनेसे 
इनकी उपमा सुगन्ध और दुर्गन्‍्ध घटकी दीहै प्राह्यम और भ्जीके घडेकी नहीं अत; 
जिनके माघुय्य गुणमें कुछ भेद नहीं है ऐसे ब्राह्मण ओर भद्जीके घडोंका दृशंत देकर 
मिथ्याद्ृष्टि ओर सम्यग्टृष्टिके गुणोंको तुल्य बताना एकान्त मिथ्या है| 


कर ७ 
बाल ३१ वा 

अमविध्व॑सनकार भ्रमविध्व॑सन पछ ३५ के ऊपर लिखते हैं-- 

/ जे मिथ्यादृष्टि साधुने पूछे हूं सुपात्र दान देवुं शीछ पाढ़ूं वे तेछादि तप करू 
जब साधु तेहने आज्ञा देवे कि नहीं ? जो आज्ञा देवे तो ते करणी आक्षा मांहि थई” 
(अ० ४० ३५ ) 

इसका क्‍या समाधान ? 

( प्रर्पषक ) 

तप, शील, सुपात्र दानको अच्छा जान कर उनका आचरण करनेके लिए साधुसे 
आज्ञा मांगने वाला पुरुष मिथ्यदृष्टि केसे कद्दा जा सकता है ? साधुके पास अ्रद्वाभक्तिके 
साथ जाकर श्ील तप, सुपात्र दान आदिकी भ्राज्ञा मांगना सम्कदृष्टिका लक्षण है यह 
वात सम्यग्दृष्टियोंमें ही पायी जाती दे सम्यग्दा्ट पुरुष ही साधुके पास भक्ति भावके साथ 
जाकर शीछ तप जादि धर्मो'की आज्ञा मांगते हैँ मिथ्यादृष्टि नहीं, क्‍योंकि वे साधुको 
साधु तथा उनके उपदेश किये हुए घर्मको धम नहीं मानते । ऐसी दश्ञामें वे भक्ति भावके 
साथ साधुके पास जाकर शील तप दया आदि धर्मोकी आज्ञा मांग ही नहीं सकते यह 
भव्य जीवोंको खर्य सोच लेता चाहिए | ह 

जो पुरुष साधुके निकट जाकर छील तप ओर सुपात्र दानकी आज्ञा मांगता है 
उसे उस समय सम्यादृष्टि ही मानना चाहिए क्योंकि उपशमसस्यकत्वकी जघन्य स्थिति 
अन्तमु हतंकी होती है इसलिए उस समय उस पुरुषकों भावसस्यकत्वकी प्राप्ति हुईं सम- 
झनी चाहिए । अतः साधुके पास जाकर शील तप आदिकी आज्ञा मांगने वालेको मिथ्या- 
दृष्टि छहराकर मिथ्याटट्रिकी मिथ्यात्वयुक्त क्रियाको आज्ञामें बताना एकान्त मिथ्या है । 

इसके अतिरिक्त यहां यह प्रश्न होता कि जो मिथ्याटष्टि शीछ॒ तप आदिकी आज्ञा 
मांग कर उसका अनुष्ठान करता है उसकी वह क्रिया सम्यप्रूप है या असम्यप्रू प है ९ 
यदि सम्यम्‌ प मानो तो सम्यकक्रियाका अनुष्ठान करनेवाला मिध्यादृष्टि केसे ! वह सम्य- 
कृक्रियाका अनुष्ठान करता है इसलिए मिथ्यादृष्टि नहीं है यदि उसकी क्रियाकों असम्य- 
प्र,प कद्दो तो साधुने उसे असम्यक्‌ क्रिया करनेकी आज्ञा नहीं दी है इसलिये उसकी वह 


ह | 
४8०५ सद्धमेमण्डनप्‌ । 





क्रिया साधुकी आश्ञामें नहीं हो सकती | अतः मिथ्यादट्रीकी असम्यम्रूप क्रियाको साधु 
की आज्ञामें बताना अयुक्‍त है । 
साधु पुरुष हर एक जीवको सम्यकूक्रिया करनेकी आज्ञा देते हैं उनकी आज्ञा- 
नुसार जो सम्यक्‌ क्रियाका अनुछ्ठान करता दै वह मिथ्यादृष्टि नहों है सम्यादृष्टि है ओर 
जो साधुकी आज्ञा छेकर भी सम्यक्‌ क्रियाका अनुछ्ठान नहीं करता मिथ्या क्रियाका अनु 
छान करता है उसकी वह मिथ्याक्रिया साथुकी आज्ञामें नहीं है उस क्रियाके करनेसे वह * 
आज्षाराधक नहीं हो सकता किन्तु वह मिथ्यादृष्टि है और उत्षकी वह क्रिया आज्ञा बाहर 
है। अतः मिथ्यादृष्टिको साधुकी आज्ञाका आराघक कहना मिथ्या है । 
जैसे साधु मोक्षमागंका आराधन कानेके लिए दीक्षा देते हैं ओर दीक्षा देकर 
सम्यगज्ञान पूवरक क्रिया करनेकी आज्ञा देते हैं परन्तु दीक्षित पुरुष अभव्य हो भोर 
मिथ्यात्वी होनेसे अज्ञान पूवक द्रव्य किया करने छग जाय तो उसकी वह क्रिया साधुकी 
आज्ञामें नहीं कदी जा सकती क्योंकि .साधुने ज्ञानपू्वक भावक्रिया करनेकी आज्ञा दी 
थी न कि अज्ञान पूवक द्रव्यक्रिया करनेकी, उसी तरह जो पुरुष साधुसे सम्यकक्रिया 
करनेकी आज्ञा लेकर अज्ञान पृषेक द्रव्य क्रिया करता है. उसकी वह क्रिया आज्ञामें नहीं 
है क्योंकि साधु ने अज्ञानपूबक द्रव्य क्रिया करनेकी आज्ञा नहीं दी है वल्कि ज्ञानपूर्वक 
' भाव क्रिया करनेकी आज्ञा दी है इसलिये उसकी वह अज्ञान क्रिया साधुकी आज्ञामें नहीं 
हो सकती। अतः मिथ्यादृष्टिकोी मिथ्यात्व युक्त क्रियाकों वीतरागकी आज्ञामें ठहराना 


मिथ्या है । 
८ & 
( बोल ३2२ वां ) 

( प्रेरक ) 

_ - अमविध्व॑ंसनकार अमविध्व॑सन पछ ३६ पर लिखते हैं कि ४ इहां क्यो सूब्ये- 
भना अभियोगिया देवता भगवानने वन्‍्दन नमस्कार कियो तिवारे भगवान्‌ बोल्या एव- 
न्दनरूप तुम्हारा पुराणो आचार छे । ए तुम्हारो जित आचार छे ए बन्दनारी म्दवारी 
आज्ञा छे। तो तिमकरणीने आज्ञा बाहिरे क्रिम कहिए ” (अ्र० पृू० ३६ ) 

इसका क्या उत्तर ९ 
( प्ररूपक. ) 
सूर्याम देवताके अभियोगिया देवताका उदाहरण देकर मिथ्याटष्टिकी क्रियाको 


चीतरागकी आश्ञामें कायम करना अज्ञान है। सु््यासदेवके अभियोगिया देवताके मिथ्या 
दृष्टि होनेमें कोई प्रभाग नहीं है। नरकयोनिके जीव भी जब सम्यग्दृद्टि होते हैं तब 


क्र 


मिथ्यात्विक्रियाधिकार: । ७ 





सूस्याभमके अभियोगिया देवताओंके सम्गग्दष्टि होनेमें क्या बाघा है । इसके अतिरिक्त 
यह प्रश्न भी उठते हैँ कि आल्तरिक भक्तियृून्य द्रव्यरूप बल्दुना भगवानकी अज्ञामें 
है या भक्तिपूषक भावरूप वन्दना ही आज्ञामें है ! यदि भावशूर्य द्रब्यवन्दुना भी भग- 
चानकी आश्ञामें हो तो ऐसी बन्दुना असन्य जीव भी करते हैं इसलिए थे भी वीतरागकी 
आज्ञाराथक होकर मोश्षके अधिकारी हो सकते हैं परन्तु ऐसा कदापि नहीं होता अभन्य 
जीव मोल्षमागका आदाधक त्रिकाल्में भी नहीं है अतः भक्तिपृवक भावरूप बन्दुनको 
ही आज्ञामं मानना चाहिये ऐसा वन्‍्दन नमस्कार मिथ्याहष्टियोंका नहीं होता क्योंकि 
मिथ्यारंष्टि मिथ्यात्वफे कारण द्रव्यहूप क्रिया ही करता हैँ भावरूप नहीं। सूस्यमिके असि- 
योगिया देवताओंका वन्द्रन नमस्कार सम्यग्तानपृवक्त भावरूप था अतएवं उसे भगवान्‌ 
ने आज्ञाके अन्दर बनलाया यद्वि बह द्रन्यरूप होता तो कदापि भगवान्‌ आज्ञामें नहीं 
ऋते अतः सस्यक्‌ क्रियाका अनुष्ठान करने वाले सूख्याभके अभियोगिया देवता सम्य- 
रहप्टि थे मिथ्यार्चष्ट नहीं उनका उदाहरण देकर मिथ्यार्ाष्रफे भावशून्य द्रन्यरूप चन्दन 
नमस्कारको वीतरागकी आत्षामें बताना अन्षान मृल्क है | 


गेल न 
( बोल ३३४ वां समाप्त ) 
( प्रेरक ) | 
भ्रमविध्वेसनकार भ्रमविश्व॑सन प्रष्ठ ३७ पर भगवती सूत्र शतक २ उद्देशा १ का 
मत पाठ लिख छर इसकी समालोचना करते हुए लिखते ह॑ं कि ४ अथ अठे स्कत्दक 
कग्मो है गोतम ! तांहरा धर्माचास्य भगवान महावीर स्वामीने बांदा यावत्‌ सेवा करां। 
निवारे गोतम चोल्या जिम सुस्त हुवे तिम करो हे देवानु प्रिय, पिणप्रतिवन्‍्ध मत करो। 
इसी शीघ्र आज्ञा वन्‍्दनानीदीशी ते चन्दना रूप करगी प्रथम गुणठागा रो धणी करे तेहने 
आता बाहिर किम कहिये |? (भ्र० पए० ३७ )। इसका क्‍या समाधान १ 
( प्रहपक ) न्‍ 
भ्रमवित्व॑सनकारके मतानुयायियोस पुड़ना चाहिये कि गोतम खामीने स्कल्दक 
जीको भक्ति सावके साथ सम्पर्द्धानपूवक तीथकर्को बच्दना करनेकी आश्षा दी थी 
या भावरहित द्रव्य वन्‍्दना करनेकी आज्ञा दी थी ? यदि सक्तिभावके साथ सम्यस््ञान- 
पुवक वन्दना करनेक्री आत्षा दी थी तो मिथ्यादट्धिका वलदन नमस्क्रार उन्तकी आज्ञामें 
केसे हो सकता है ? क्योंकि मिथ्याहट्टिका वन्दरन नमस्क्रार भक्तिसाव रहित ओर 
मिथ्यात्यके साथ होता है भक्तिभावके साथ सम्यस्ज्ञान पृथक नहीं। यदि भक्तिसाव- 
रहित द्रव्य बन्दनाकी आज्ञा दिया जाना कहो तो यह अयुकत है साथु कदापि किसीको 


ड्र्‌ सद्धममण्डनम्‌ । 
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भक्ति-सावरहित द्वव्य वन्‍्दना करनेछी आज्ञा नहीं देते | इसलिये गोतम खामीने भक्ति 
भावके साथ सम्यगज्ञानपृ्चक वन्दून नमस्कार करनेक्ी आज्ञा दी थी। उस आबन्नाके 
अनुसार यदि स्कल्दकजीने भगवानको भक्तिभावके साथ सम्यस्शानपूवक वन्दुन - नम- 
स्कार किया था तो वह उस समय सम्यग्दष्टि ही थे मिथ्यादृष्टि नहीं ॥ 

यदि वेसा न करके सढकन्दकजीने मिथ्यात्वके साथ द्रव्य रूप बन्दन नमस्कार 
किया था तो उनका वह नमस्कार गोतम स्वामीकी आज्ञामें हुआ ही नहों क्योंकि 
गोतम खामीने भक्तिभावके साथ भाव रूप वन्दन नमस्कार करनेकी आज्ञा दी थी भक्ति 
रहित मिथ्यात्वयुकत द्रव्य वन्द्रनकी नहीं । अतः स्कन्दऋऊजीका उदाहरण देकर मिथ्या- 
दृष्टिके मिथ्यात्वयुक्त द्रव्यहूप वच्दुन नमस्कारक्नी जिन आज्ञामें कायम करना नितान्त 


मिथ्या है । का 
( प्रेरक ) 

अ्रमविध्व॑सनकार भ्रमविध्वंसन पछ ४० पर लिखते हैं कि “अथ इूह्ां 
तामली वाल्तपखीरी अनित्यविल्तवना कही छे। ए संसार अनित्य छ. एहवीचन्त 
बना ते तो शुद्ध छे ” इसके वाद पुष्कियोपाजह्का पाठ देकर लिखते हैं--अथ हां 


सोमिल ऋषिनी अनित्य चिन्तवना कही । ए अनिद्य चिन्तवना शुद्ध करणी छ निर- 
बच छ तेहने आज्ञा वाहिरे किम कहिए ? 














इसके आगे मोर भी लिखते हैं--“बी अनित्य चिन्तवना धमध्यानरों भेद- 
चाल्यो ते ही अनित्य चिन्तवना तामछी सोमिल ऋषि प्रथम गुण ठाणे थकी कीधी तेहने 
झअधम किम कहिए ए धमंध्यानरों सेद आज्ञा वाहरे किम कहिए ” ( अ्र9 प्र० ४०-४१ 

इसका कया समाधान ? 

( प्रहपक ) न 

तामली वाल तपख्ली ओर सोमिल ऋषिकी अनित्य जागरणको धमेध्यानकी अनु- 
प्रेश्षामें कायम करके प्रथम गुण स्थान वाले मिथ्याहष्टिकी क्रियाकों जिन आज्ञामें कायम 
करना मिथ्या है। प्रथम गुण स्थान वाले मिथ्यादष्टियोंमें धम्मेध्यान होता ही नहीं, 
क्योंकि धम्मेध्यान, सस्यग्दशान-और सस्यग्ज्ञानके साथ ही होता है यह पहले बतलाया 
जा चुका है। सम्यगूज्ञात और सम्यददशन मिथ्याहप्रियोंमें- नहीं होता इसलिये उनमें 
धस्मेध्यान भी नहीं हो सकता । जब कि प्रधम गुण स्थान वाले मिध्याहष्टियोमें धम्मे- 
ध्यान नहीं होता तव धम्मेध्यानका भेद खरूप अनित्य जागरणा उनमें केसे हो सकती 


मिध्यात्विक्रियाधिकार: । ७३ 


सन 














कि, 


है जब प्रन् ही नहों दे तो शाला पत्र कहांसे द्ांगे ? धम्मेध्यान सम्पम्कान और 
पक द्नक साथ हो हाता इ इस विषय ठागाझू सूत्रका मूलपाठ और उसकी टीका 

लिसफर प्रभाग बनछाया मानता है । 

/चत्तारि झाणा पण्णत्ता, तंजदा--अद्ठ झाणे रोई झाणे धम्मे- 
झाणे सके झाण?! 

“धम्मत्पर्ण झ्ाणस्त चत्तारि अशुप्पेह्ाओं पण्णत्ताओं एगा- 
णुप्पेशर, अगिवाणुप्पेहा,' असरणाणुप्पेद्द, संसाराणुप्पेह्म?? 

€ टागाइंडाणा ४ उ० १ ) 

रस पाठडी टीडा या दे 

&यानयोम्यानानि अन्नमु ट्त्तमात्र कार्ट चित्तस्थिरताल्क्ष गानि। इक्तच--“अन्तो- 
मुहत्त मिल बिचानत्यागमेग बत्मुग्मि छत्मत्याग धारण जोगणिगेशो जिणाणंतु” तत्न 
फ्रने द5्य सस्य निर्मित संब्रभसंदा हे पीडिते भवमात' ध्याने छट्ोज्ध्यवसाय: | दविसा- 
धनिक्रस्यानुगर्त गेद्रमे॥ अतयरशवमादनपे्स धम्बम छोवेसल्यएप्रद्गारं कममछे झुर्च॑- 
था फलमयनीनि शस्स्म 


कह [4 


अर्थात दिसी एक दिययों अन्तमु उस तक चित्तड़ों स्थिर रखना, ध्यान कहलाता 
है। का भी £ झिली एक बस्नम अन्लमु दच तक चिचफों स्थिर रखना ध्यान है। 
ऐसा ध्यान हास्थाका होना है। योगनिरेध छाल सनक सत्र बस्तुओंछा ध्यान फेललियों 
का गला है यद ध्यान चार प्रदरागका दे आतंख्यान, रोद्रध्यान, भरम्मध्यान, और शुक्ल- 
ध्यान) जो ध्यान दः्खफा कारगर है अथवा दुःख होने पर होता है उसे आर्त्तध्यान 
कटने हैं। जो ध्यान दिसा आदि कर रतासे युकत्र होता दे बह शोद्रव्यान फहलाता है। 
भी ध्यान, सम्यगूतानदृशन और चारित्रके साथ झोता दे बद ध्मध्यान है। जो ध्यान 
आठ प्रद्ारके छम्मटोंों दूर करता दे था शोकऊो दूर करता दे वह शुक्लूध्यान हे। 
इनमें सम्बसू शान दर्शन और चारित्रके साथ टोने वाले धम्मेष्यानकी चार अलनु- 
प्रत्माए कीं £। ध्यान ट्रीनेक पश्मान भावना या पश्चडोचना करनेको “अनुप्रेश्षा! कहते 
| पदल्ी अनुप्ेज्नाफो रफानप्रेश्ञा' कहने ह। में अकेला हूं, मेरा कोई नहीं है ऐसी 
भावना करना एफालुप्रेश्ना है। दसरी अनिद्यानुप्रेश्वा' दे । बहू शरीर नाशवान हे सम्पत्ति 
दुःखका स्थान है, संयोग, वियोगफा टेैनु हे उत्पत्त होने बाले सभी पदार्थ नश्व॒र है 
इस प्रकार जीवन आदिके विपयमें अनित्यताकी भावना करना “अनित्यातुप्रेश्ा' है। 
तीसरी “अगद्मरणातुप्रेशा' दे । इसका अर्थ जन्म जगा भर मरणके सबसे, भीत, व्याधि 


५ ् 


७७ सद्धममण्डनम्‌. | 











और वेदनासे अस्त इन प्राणियोंके लिए जिनवरोंके वाक्यसे अतिरिक्त कोई दूसरा शरण 
नहीं है ऐसी भावना करना है। चौथी 'संसरणालुप्रेक्षा” है । संसारके प्राणी सदा अपने 
अपने कर्मानुसार चारों गतियोंमें जाते रहते हूँ वही ल्री वेदी जीव, किसी भवमें माता 
होकर दूसरे भवमें उसी जीवकी भगिनी हो जाता है ओर फिर अन्य अवमें सार्य्या एवं 
किसी भवमें पुत्री हो जाता दै। इसी तरह कभी पुत्र ही पिता और पिता पुत्र हो जाता 
है इस प्रकार संसारके सभी जीव एक भवको छोड़ कर दूसरे भवमें जाते रहते देँ ऐसी 
भावना करनेको 'संसरणानुप्रेक्षा” कहते हैं । उक्त चतुर्विध अनुप्रेक्षाएं धर्माध्यान होनेके 
पश्चात्‌ होती हैं और धम्मध्यान श्रुत तथा चारित्रके साथ होता है मिथ्यादष्टिमें श्रुत और 
ध्वारित्र महीं होता इसलिये धस्म॑ध्यान भी उसमें नहीं होता और धरम्मध्यानके न होंनेसे 
मिथ्यादृष्टिमें चतुर्विध अलनुप्रे क्षाएं भी नहीं होतीं अत: मिथ्यादृष्टिके अन्दर घर्स्मध्यानके 
पश्चात्‌ होने चाही अनित्य जागरणाका सज्भाव बताना शास्रविरुद्ध है । 

यदि कोई कहे कि सोमिल ऋषि ओर तामली वाल तपस्लीकी अनित्य जागरणा 
शास्त्रमें कही है इसलिए मिथ्यादृष्टिमें अनित्य जागरणा होती है। तो इसका उत्तर यह है 
कि सोमिल ऋषि ओर तामली वाल तपस्वीमें जो अनित्य जागरणा शास्त्रमें कही है वह 
धम्मेध्यानके पश्चात्‌ होने वाली सम्यग्दष्टियोंकी अनित्य जागरणा नहीं किन्तु मिथ्यात्वके 
साथ होने वाली दूसरी अनित्य जागरणा है। जेसे शास्त्रमें मिथ्यादृष्टिकी प्रश्नज्या कही है 
ओर सस्यग्दृष्टिकी प्रश्नज्या भी कही है परन्तु वे दोनों प्रश्नज्याएं एक नहीं भिन्न भिन्न हैं। 
सम्यग्दृष्टिकी प्रत्नज्या, सम्यग्रप ओर मिथ्याहृष्टिकी मिथ्यारूप है उसी तरह मिथ्याहृष्टि 
ओर सस्यग्दृष्टिकी अनित्य जागरणाएं' भी भिन्न भिन्‍न हैं. एक नहीं हैं। सस्यग्दृष्टिकी 
अनित्य जागरणा धस्मंध्यानके अन्तगत होनेसे वीवरागकी आज्ञामें है और मिथ्यारृष्टिकी 
धम्मंध्यानसे वहिभू.त और अज्ञानपूर्वक होनेसे वीतरागकी आज्ञामें नहीं है। अतः सोमिल 
ऋषि ओर तामछी बाल तपसख्वीकी अनित्य जागरणाको धर्मध्यानमें ठहरा कर चीतराग 
की आज्ञामें बताना एकान्‍्त मिथ्या है। 

शास्में मिथ्यादृष्टिकी प्रश्नज्या भी कही है वह पाठ यह है--“पव्वज्ञाए पव्व- 
, इत्तए” यह भगवती शतक ३ उद्देशा १ में तामछी तापसकी प्रत्नज्याके लिये पाठ आया 
है। इस पाठमें तामली तापसको प्रश्नज्या धारण करना कहा है परन्तु यह प्रत्नज्या मिथ्या- 
त्वके साथ होनेसे बीतरागकी आज्ञामें नहीं मानी जाती उसी तरह मिथ्यात्वके साथ होने 
से तामछी तापसकी अनित्य जागरणा भी आज्ञामें नहीं मानी जा सकती तथापि शब्द 
की तुल्यता देख कर यदि कोई हटी तामली तापसकी अनित्य जागरणाको जिन आज्ञामें 
ठह॒रावे तो उसे तामली तापसकी प्रत्नज्या भी जिन आज्ञामें मान लेनी चाहिये। यदि 
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नामली तापसकी प्रत्नश्याकी जिन आज्ञामें नहीं मानते तोडसकी अनित्य जागरणाको 
भी जातामें नहीं मानना चाहिये। 
उवाई सूत्रमें वानप्रस्थ तापसोंकी प्रव्नज्याफे लिये यहू पाठ आया है-- 
“बहु वासाइ परियाय पाउणंति!? 
अर्थात्‌ वान्स्थ तापस बहन बर्षो' तक अपनी प्रश्नज्याका पालन करते हैं। यहां 
जिस प्रकार बानप्रस्य नापसोकी प्रत्रश्याका पाठ आया दे उसी तरह जिनान्ाराबक मुनि- 
योकी प्रत्नज्याके लिये भी पाठ आया है । ' 
भव्र॒ह' दांसाई फेव्ड परियागं पाउणं॑ति” 
बह हे वासाह छज्मत्यं परियागं पाउणंति?! 
इस पाठामे मिध्याह्टि ओर सम्बन्हष्टियांकी प्रश्रस्थाके लिये समान पाठ आने पर 
जैसे इनकी प्रश्नस्याएं एक नहीं किल्‍्तु भिन्‍ने भिन्‍त हैं उसी तर सम्बन्धष्टि और 
मेथ्यादष्टि की अनित्य ज्ञागग्गाएं भी सिन्‍त मिन्‍ने हें एक नहीं। अनः तामी और 
सोमिलफी अनित्य ज्ञागग्णाकी भगवान महावीर स्वामीफी अनित्य ज्ञागरणाके तुल्य 
मिश्या & 


[ बोल ३५० वां समाप्त | 
( प्ररक् ) 


अमबिध्वेसनकार भ्रमविश्व॑सन प्छ 2२ के ऊपर भगवती सूत्र शतक ८ उद्देंशा 
५ का मूलपाठ छित्र कर उसकी सम्राोचना करने हुए छिखते हूँ कि-- 


कक | 2 


पद्म हम चार प्रकारे मनुष्यनो आयुपो बंधे कग्ो । जे प्रकृति भद्विक, विनीत, 
देयावान अमत्सर भाव एचार फरणी दाद छे जाता मांहि छे तो दयादिक परिणाम 
साम्म्त आद्ामें छे” इसके भागे लिखते ट्रं-- 
प्रद्धी सगगसंयम संयमासंय्रम ते क्ाबंक पे, था तप, अकाम निर्जरा ए चार 
कारगे करी देव आयपो बंधे एम कपों तो ए चार कारण शुद्ध छे के अश्ुद्ध छे। 
सात्रय छ के निबंध छे । आगामे छे के आता बादिर 8 | एनो चार करणी :गुद्ध आज्षा 
मांद्ि लीस' देव आयुपी बंधे छै। अने जे बाल तप अक्ाम नि्जरने आज्ला बाहिरे कहे 
केंहने केथे सरगसंयम संयमासंयम पिगर आता बाहिरे कद्रिणा। अने सराग संयम 
संबमासंयमने आतामें कह नो बाल तप अक्राम निजराने पिग आत्तवामें कहिणा | ए बार 


हि 


हर सद्धम मण्डन्म । 




















तप अकाम निर्जरा शुद्ध आज्ञा मांहि छे ते मांटे सरागसंयम संयमासंयमरे मेला कट्या। 
जो अझुद्ध हुवे तो भेछा नकहिता” ह 
( भ्र० प्ृू० ४२---४३ ) इसका क्‍या समाधान ९ 
( प्ररूपक ) 

भगवती सूत्र शतक ८ उद्देशा ९ के मूलपाठके आश्रयसे मिथ्यादृष्टिकी करनीको 
आज्ञामें बताना मिथ्या है। भगवतीके उस पाठमें सिफ देवभव ओर मनुष्य भवकी प्राप्ति 
के चार कारण कहे हैं। वे कारण वीतरागकी आज्ञामें हें या आज्ञाके बाहर हैं यह 
नहीं बतलाया है इसलिये भगवतीके उस पाठसे अकाम निर्जरा और बाल तपस्याको 
आज्ञामें ठहराना अप्रामाणिक है। उवाई सूत्रके मूलपाठमें अकाम ' निर्जरा ओर बाल 
तपस्याको आज्ञा बाहर कहा है इसलिये अकाम निर्जरा ओर वार तपस्याक्रो आज्ञामें 
कहना शास्त्र विरुद्ध है। उबाई सूत्रका वह पाठ निस्नलिखित है-- 


“ज्ञे इसे जीवा गामागर णयर णिगम राथहाणि खेड कव्चड 
मरड्डंव दोण मुह पद्णास्षम संवाह सन्निवेसेस्ु अकाम तण्हाए अकाम 
छुद्दाए अकाम वंसचेर वासेणं अकाम अण्हाणक सीयायव दंसमसंक 
सेअजलमछु पंक परितावेणं अप्पतरोवा भूज्जतरोवा काल॑ अप्पाणं 
परिकिलेसंति परिकिलेसिता काछ 'माले काल॑ किचा अण्णतरेसु 


वाण मंतरेसु देवलोएसु देवत्ताए उबवत्तारों 'भवंति?? 
( उधाई सूत्र ) 
इस पाठका अर्थ प्रष्ठ ( १८ ) पर दे दिया गया है। " 
इस पाठमें अकाम निजराकी करनी करने वाढेको जिन आज्ञांका अनाराधक 
कहा है। यदि अकाम निजरा वीतरागकी आज्ञामें होती तो उसके आराधकको परलोक 
का अनाराधक केसे कहते ? अतः अकाम निर्जराका आज्ञा बाहर होना स्पष्ट (सिद्ध 
होता है। 
इसो जगह उबाई सूत्रमें वाल तपस्या ऋण्ने वालेको मोक्ष मार्गका अनाराधक कहा 
है बह पाठ अथके साथ प्रष्ठ (२५-२६) के ऊपर दे दिया गया दै। यदि वाल तपस्या जिन 
आज्ञामें होती तो उक्त पाठमें गंगातट निवासी अज्ञानी त्तापसोंको परछोकका अनाराघक 
क्‍यों कहा जाता १ अतः बाल तपस्या जिन आज्ञामें नहीं है यह स्पष्ट सिद्ध होता है। 
. उवाई सूत्रसें, प्रकृति भद्रक, बिनीत, अमत्सरी पुरुष जे सम्यकश्रद्धासे हीन 
हैं उन्हें परछोकका अनाराघक वतछाया है। वह पाठ भी पहले छिखा जा चका है 
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इससे स्पष्ट सिद्ध होता है कि--प्रकृति भद्रकता विनीतता और अमात्सय्ये आदि गुण 
यदि मिथ्यात्व ओर अज्ञानके साथ हों तो वे जिन भाज्ञामें नहीं होते। अतः अकाम 
निजरा, वाल्तपस्या, ओर मिथ्यात्व तथा अज्ञानयुक्त .प्रकृतिभद्रकता, बिनीतता, और 
अमात्सय्ये आदि गुगोंको चीतरागकी आज्ञामें बताना उबाई सूत्रसे विरुद्ध है । 


इसी तरह भ्रमविध्वेंसनकारने जो यह कुतक किया है कि वाल्तेपस्या और अकाम 
निजरा जिन आज्ञामें न होती तो सराग संयम और संयमासंयमके सांथ क्यों कही जातीं, 
यह भी अयुक्त है। जो दीतरागकी आज्ञामें नहीं है. वह वीतरागकी आ्ञामें होने वांलि 
पदार्थके साथ न कहा जाय ऐसा कोई शाखीय नियम नहीं ६ । ठाणाहु सूत्रके चोथे ठांगे 
में धर्म ध्यान ओर शुक्क ध्यानके साथ रोद्र ध्यांन भो कहा है। यदि भाज्ञामें होनेंबोलि 
पदाथके साथ आज्ञा बाहरके पदार्थ न कहे जाते तो धर्साध्यान और शुह्नध्यानकें साथ रोद्र 
ध्यान क्‍यों कहा गया है ९ अतः आज्ञामें होनेसे ही अकाम निजरा और वाल्तपस्याका 
सराग संयम ओर संयमासंयमके साथ भगवतीके पाठमें कथन चतढाना मिथ्या है । -भग- 
बतीके मूलपाठमें अकाम निरजरा और वाल्तपस्या स्व, प्राप्तिके कारण होनेसे सराग 
संयम और संयमा संयमके साथ कही गयी हैं आज्ञामें होनेसे नहीं। अतः भग- 
बतीके मूछपाठका नाम लेकर अकाम निर्जरा ओर बाल तपस्याको आज्ञामें ठहराना 
मिथ्या है ।- 

बोल श६ वां ). 
रे वां ) 
( प्रेरक ) | नि 

अमविध्य॑सनकार भ्रमविध्व॑ंसन प्रूछ्ठ 2३ पर ठाणाड् सूत्र ठांणा ४ उद्देशा २ छा 
मूल पाठ लिख कर उसकी समाछोचना करते हुए लिखते हैं-- ह 

“अथ गोशालारे स्थविर एहवा तपना करणहार कह्मा छे। उम्र तप, घोर तप, 
रसनाट्याग निष्देन्द्रिय वश कीबी | तेहनी खोटी श्रद्धा भशुद्ध छे पिण एतप भशुद्ध नहीं 
तप तो झुद्ग छ आज्ञा मांहि छे । ए जिब्देन्द्रिय प्रति संछीनता तो भगवस्ते बारह भेद 
निर्जराना क्या तेहमें कह्दी छे | उद्ाईमें प्रतिसंछीनतारा चार भेद किया। इन्द्रिय प्रति 
संलीनता, कपाय प्रतिसंडीनता, योग प्रतिसंछीनता, विविक्त शयनासनसेबणिया। अने 
इन्द्रिय प्रतिसंछीनता ना ५ भेदामें रसइनिद्रिय प्रतिसंछीनता निमराना बाहर भेद चाल्या 


ते मध्ये कही छे। ते निजराने आज्ञा घाहिरे किम कहिए ?” ु 
'( अ्र० पु०.४४ ) 5. 





ड्ः 
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इसका क्या समाधान १ 


( प्ररूपक ) 
गोशालक मतानुसारिणी जिब्हेन्द्रिय प्रतिसंछीनता ओर बीतरागमतमात्य 


जिल्हेंन्द्रिय प्रतिसंछीनता एक नहीं हैं भिन्न भिन्‍त हैं क्‍योंकि उवाई सूत्रके सन्नहवें बोल 
में गोशालक मतानुखारी तपस्वियोंको परछोकका अनाराधक कहा है। यदि गोशालक 
मतानुसारिणी जिव्हेन्द्रिय प्रतिसंछीनता जिनोक्त प्रतिसंडीततासे मिन्‍त न होती तो 
गोशालक मतानुसारी तपस्वियोंको परछोकका अनाराधक केसे कहते १ इससे स्पष्ट सिद्ध 
होता है कि गोशालक मतानुसारिणी जिब्हेन्द्रिय प्रतिसंछीनता अन्य है और बीतराग 
मतोक्त जिब्हेन्द्रिय प्रतिसंछीनता अन्य है। अतः पूर्वोक्त दोनों प्रतिसंडीनताओंको एक 
ठहरा कर मिथ्यादृष्टिकी क्रियाको जिनाज्ञामें बताना मिथ्या है । 

उबाई सूत्रका वह पाठ नीचे लिखा जाता है जिसमें गोशालक मतातुयायी तप- 
स्ियोंकी तपस्याका वर्णन करके उन्हें परछोकक्रा अनाराधक कहा है। 








“छेजे इसे गामागर जाव सन्निवेसेसखु आजीविका 'नव॑ंति 
तंजहा--इुघरंतरिया, तिघरंतरिया, सत्तघरंतरिया, उप्पलवेंटिया, 
घरसमुदाणिया, विज्जुअन्तरिया, उद्यासमणा तेण” एयारूवेण' 
विहारेण विहरमाणं बहुईं चासाइ परियायं॑ पाउणति। पाउणिता 
कालमासे काल किया उक्कोलेण' अच्चुएकप्पे देवत्ताए उववत्तारो 
'भवन्तितहिं तेसिंगती बावीसं सागरोवमाईं ठिती अणारोहगा सेसं 
त॑ं चेब ?” 

( उबाई सूत्र ) 

अथै-- 

ग्राम, आगर, यावत्‌ सनिवेशोंमें गोशालक मतानुसारो श्र्तण होते हैं उनमें कई, दो घर 
टालकर तीसरे घरमें, कई तीन घरोंको टालकर चौथे घरमें, कई सात घरोंको ठाऊ कर आठवें घरमें 
मिक्षा लेते हैं। कई, सिर्फ कमलब्वत्तको खाकर रहते हैं, कई, प्रत्येक घरोंमें मिक्षा छेते हैं केवल 
एक ही घतसे नहीं। कई, विजली चमकनेपर मिक्षा नहीं लेते, कई एक ऊ'टकी तरह बने हुए मिट्टी 
के पात्रमें रह कर तपस्या करते हैं। ये सभी अपने जतको बहुत चर्योतक पालकर काडके अवसरमें 
खत्युको प्राप्त होकरउत्क्क४ बारहवें देवछोक अच्युत कल्पमें उत्पन्न होते हैं। वहीं तक उनकी 
उत्हषष्ट गति है चाईस सागर पश्येन्‍्त उनकी स्थिति है। ये छोग परछोकके आाराधक नहीं हैं। 


मिथ्यात्विक्रियाधिकार: । ९्‌ 
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यहां गोशालक मतानुयायियांकी कष्ट कर तपस्याका वर्णन करके उन तपस्या- 
मोंको जिनाज्ञमें न दोनेसे उन्हें जिनाज्ञाका आराधक न होना कहा है। यदि गोशा- 
लक मतानुयायियांकी तपस्या जिनाज्ञामें होती तो उन्हें इस पाठमें परकोकका अनाराधक 
न कदते। तथा इनकी जिब्देन्द्रिय प्रतिसंछीनीता यदि जिन आज्ञामें होती तो वे 
जिनाज्ञाके अनाराधक न कद्दे जाते। अतः गोशालक मतकी जिब्हेन्द्रिय प्रतिसंडीनता 
का बीतराग मतकी जिब्हेन्द्रिय प्रतिसंडीनतासे भिल्‍्त होना स्पष्ट प्रमाणित होता है। 
तथापि झठद॒की तुल्थता देख कर यदि कोई गोशालक मतानुयायियोंकी निब्हेन्द्रिय प्रति- 
संलीनताको जिन आज्ञा बतावे तो उसे इनकी भिक्षाचरी ओर प्रत्नज्याको भी जिन 
भाज्ञामें ही मानना चाहिए क्योंकि इनकी मिक्षाचरी और प्रत्रज्या भी जिन मागेकी 
भिक्षाचरी ओर प्रत्न्यासे शब्दृतः तुल्य दे । यदि दब्दतः तुल्य होने पर भी गोशालक 
मतानुयायियोंकी सिन्नाचरी ओर प्रश्नज्याको जिन आज्ञामें नहीं मातते तो इनकी जिव्हें- 
रिट्रिय प्रतिप्तंीनताको भी आज्ञामें नहीं मानना चाहिये अतः गोशालक मतानुयायियोंकी 
जिह्देन्द्रिय प्रतिसेंठीनताको बीतरागकी आत्नाम ठदराकर मिथ्याचष्टकी क्रियाकों जिन 
आज्ञामें बताना एकान्त मिथ्या है। 


( बोल ३७ वां ) 
( प्रेरक ) 

भ्रमविध्वंसनकार भ्रम० 9० ४४ पर प्रश्नव्याकरण सूत्रके दूसरे संवरद्वारका 
मूलपाठ ल्खि कर उसकी समाछोचना करते हुए लिखते हैं-- 

“पह्ां कप्ो सत्य बचन साधुने आदरवा योग्य छे। ते साथ अनेक्र पापण्डी 
अन्य दशनी पिण आदरयो क्यो, ते सत्य छोकमें सासभूत कझो । सत्य महासमुद्रथकी 
पिण गस्भीर कझ्यों मेरुथकी स्थिर कझ्ो एहवा भगवन्ते सत्यने बखाण्यो ते सत्यने अन्य 
दर्शनी पिण धारयों तो ते सत्यने खोटो अझुद्ध किम कहिए जाज्ञा बाहरे कहे तो 
ते हनी श्रद्धा ऊधी छे,पिण निरवबद्य सत्य श्रीवीतरागे सरायो ते आज्ञा बाहरे नहीं ” 

( भ्रम० पृ० ४४ ) । 


इसका क्‍या समाधान ? श 
( प्ररूपषक ) 
प्रश्न व्यारुग्ण सुत्रका वह मूलपाठ लिख कर इसका समाधान किया जाता है। 
वहू पाठ यह है--- 


हा सद्धममण्डनम्‌ | 








धअनेग पासण्ड परिर्गहियं ज॑ तिलोकम्मिसारद्ूय गंमीर- 
तर॑ महासमुद्दाओ थिरतर' सेरुपन्च आओ ?? 
( प्रश्न व्याकरण सम्वर द्वार २ ) 

इसका अथे यह हें-- 

सत्यरूप महाबतको विविध चतथारियोंने स्वीकार किय्रा है यह सहासमुद्धसे भी गम्भीर 
मेह पर्वेतसे भी अधिक स्थिर ओर ठीन छोकमें सारभूत है । 

यहां मूलपाठमें जो “अनेग पाषण्ड परिग्गहिय ” पांठ आया दे इसका जय 
दीकाकारने इस प्रकार किया हँ-- 

“अनेक पापण्डिपरिगृहीत॑ नानाविध त्रतिसि रद्डी कतम्‌ ” सर्थात्‌ अनेक प्रकार 
के प्रतधारियोंसे खीकार किया हुआ ब्तका नाम पापाण्ड है भोर वह न्रत जिसमें हो 
उसे “पाषण्डी ” कहते हैं । उन पापण्डियोंसे ग्रहण किए हुए होनेसे सत्य ब्रत “अनेक 
पापण्डि परिग्रहीत ” कहा गया है। यद्यपि छोकमें पापण्डी शठ्द दास्मिक अर्थमें भी 
जाता है तथापि उक्त पाठमें त्रतधारी अर्थमें ही आया है दाम्भिक अर्थमें नहीं। जेन 
शाझ्में पापग्ड शव्दका त्रवघारी अथ भो होता है। दशवेकालिक सूत्र अध्याय २ 
नियुक्ति १५८ की टीकामें पापण्ड शब्दका अथ थों किया है:-- 

पाषण्ड ब्नतमित्याहुस्तयस्थास्त्यमलूंमुनि। सपापषण्डी बहदन्त्थन्ये क्मपाश 
विनिगतः ” 

अर्थात्‌ पाषण्ड नाम ब्रतक! है वह जिसका सिम है उस कंमंचन्थनसे विनि- 
मुक्त पुरुषको पाषण्डी कहते हैं । 

| ठीकाकारने पापण्ड शब्दकां ब्रत अर्थ चतछाया है ओर दशवेकालिक सत्रकी 
नियु क्तिमें श्रमण निम्रन्थोंका 'पापण्ड” ज्ञाम कहा है वह नियु क्तिकी गाथा यह है-- 


/ पव्चईंए अगगारे पासण्ड चरग तावबसे भिक्‍्खू परिवा- 
हुए य समणे निरगंथे सञ्ञए मत्ते ?? 
अथत्ति प्त्रजत, सनगार, पाषण्ड, चरक, तापस, भिन्न परित्राजक, अमण, 
निम्न॑ंथ, संयत ओर मुक्त ये सब अ्रमण निमन्थोंके नाम हैं | 
इस नियु क्तिमें श्रमणनिश्रत्थोंका नाम “पापण्ड? कहा है उपासकद॒शांग सूत्रके 


प्रथम अध्ययनमें ओर आवश्यक सूत्रमें सम्यक्त्वका अतिचार चतछानेके लिये यह पाठ 
है: जे 
आया “पर पासण्डपसंसा परपासंड संत्थव” इसऊ्ला अर्थ टीकाकारने यह किया दैः--. 


“सवज्ञ प्रगीत पाषण्ड व्यतिरिक्तानां प्रशंसा प्रशंसन स्तुतिरित्पर्ण: । 





मिथ्वात्विक्रियाधिकारः । ८१ 
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अथात्‌ सवज्षसे सवा हुआ जो पापण्ड हैं उससे मिल्‍्त पापण्डकी प्रईसा करना - 
सम्यकत्वका अतिचार है। 

यहां स्ज्ञते पापण्डका रचा जाना कह्दा है जो छोग पापण्डका भर्थ केवल दुस्भ 
बतछाते हैं उनसे पूछना चाहिये कि सवेज्षमे फोनसा दम्भ रचा है ? यदि वे सर्वश्षसे दम्भ 
का रचा जाना न मानें तो उक्त टीकाके पापण्ड शठ्दका उन्हेंप्रत अर्थ मानना ही पढ़ेगा 
इस प्रकार उक्त टीकाका यही अर्थ है कि जो पापण्ड यानी प्रत स्वेज्षक्रा कह्य हुआ नहीं 
है उसकी प्रशंसा करना सम्यक्त्वका अतिचार है। यदि पापण्ड शब्दका दम्भ ही अर्थ: 
होता है तो मूलपाठमें “पापग्ड” शब्दके पहिले “पर” लछानेकी कया आवश्यकता थी 
क्योंकि जैसे दूसरेका दम्भ घुरा है बसे ही अपना दम्भ भी तो घुरा होना चाहिये फिर 
०पर” शब्द क्यों लगाया ? केवडछ यही कद्ा जाता कि “मैंने यदि पापण्डकी प्रशंसा की 
हो तो “तस्समिच्छामिदुकाई” परन्तु ऐसा न फट्ट कर जो मूलपाठमें “परपापण्ड” कह्दा है 
इससे स्पष्ट सिद्ध होता है कि “पापण्ड” नाम ध्रतका है उस श्रतके धारण करनेवाले पुरुषों 
से सझका ग्रहण किया जाना प्रइन व्याकरण सूत्रके दूसरे संवरहारमें कहा है इसलिये प्रश्न 
व्याकरण सूत्रका नाम लेकर मिथ्यादृष्टि अज्ञाती दास्मिक पुरुषोर्मिं सत्यका स्थापन करना 
एकान्त मिथ्या है । 


डा ( बोल ३८ वां समाप्त ) 


अमविध्वेसनकार श्रमविध्वंसन पछ ४५ पर जमस्बृद्वीपप्रक्षप्तिका मूलपाठ लिख 
कर उसकी समालोचना करते हुए लिखते हैं:--- 

#अथ अठे इम कह्मो ते वन खण्डने विये बाण व्यन्तर देवता देवी वैसे सुबे क्रीडा 
करे पृवभवे भला पराक्रम फोडब्या तेहना फल भोगवे एद्वा श्री तीयकर देवे कह्मो। 
तो मे बाण व्यन्तरमें तो सम्पस्दृष्टि उपझे नहीं। व्यस्तरमें तो मिथ्यात्वीज उपे छे 
भने मिथ्यात्वीरों सवे पराक्रम अडुद्ध हुवे तो श्रीतीय कर देवे इम क्‍्यु" कक्नो जे चाण 
व्यन्तरे पृथमवे भला पराक्रम क्रिया तेहना फल भोगवे छ । एतो मिथ्यात्वीरा शील तपा- 
दिकने विषे भछो पराक्रम क्यो छे | जो तिगरो पराक्रम भरुद्ध हुवे तो भगवन्त भलों 
पराक्रम न फेहिता। एतो भी करणी करे ते आज्ञा मांहि छ” ( भ्र० पृ० ४५ ) इसका 
क्या समाधान ९ 

( प्रछपक ) 

जस्बृद्वीप प्रशप्तिके मूलपाठमें व्यन्तर संक्षक देवताभोंके पृवभवके कार्य्यकों भग- 

वानले अच्छा कड कर वतलाया है इससे यह नहीं सिद्ध हो सकता कि उन- देवताओंके 
११ 
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पूर्ठभवके कार्य्य बीतरागकी जाज्ञामें थे क्योंकि व्यन्तर देवोंके पूवरंभवके काय्यको जैसे 
भगवानले अच्छा कहा है उसी तरह पद्मबर वेदिका वनखण्ड और उनमें देवताओंसे भोगे 
जाने वाले सुख विशेपकों भी अच्छा कह्दा है। पद्मवर वेदिका ओर वनखण्डके लिये यह 
पांठ आया है:-- 

“पासाइया देसणीया अभिरूवा पडिरूवा”? 

अर्थात्‌ पद्मवर वेदिका चित्तको प्रसन्‍न करने वाली है, देखने योग्य दे, अभिरूप* 
है, और प्रतिरूप है। यहाँ भगवानने पद्मवर वेदिका और वनखण्ड को भी अच्छा 
कहा है ।' - 

इसी तरह व्यन्तर संज्ञक देवताओं के सुख विशेष के सम्बन्ध में यह पाठ 
साया दैः-- 

#कल्लाणांणं कडाणं कम्माणं कछ्काणं फलवित्तिविसेसे पच्रणु- 
भवमाणा विहर॑ति”? 


अर्थात्‌ व्यस्तर संज्ञकदैव पूवभवमें किये हुए कल्याण रूप क्रमोंका फछसवरूप क- 
ल्याण रूप फल विशेषका अनुभव करते हैं । 

यहां सगवानने जेसे व्यन्तर देवोंके पूवभवके काय्यको कल्याण कह कर बताया 
है उसी तरह उनसे भोगे जाते हुए सुख विशेषक्रो भी 'कल्याणरूप कहा है। अतः जो 
छोग भगवात_ द्वारा अच्छा कद्दे जानेके कारण व्यन्तर देवताओंके पृव्रभवके काय्येको 
आज्ञामें व॒वाते हैं उन्हें व्यन्तरदेवोंके सुखविशेषकों भी आज्ञामें ही मान लेता चाहिये तथा 
पद्मवर वेदिका ओर वनखण्डको भी उन्हें आज्ञामें ही कहना चाहिये । यदि पद्मवर वेदिका 
वनखण्ड ओर वहां देवताओंसे भोगे जाने वाले सुखविशेषक्रो भगवान_ट्वारा अच्छा कहे 
जानेपर भी आज्ञामें नहीं मानते तो व्यन्तर देवताओंके पूर्वभवके क!य्यंको भी आज्ञामें न 
मानना चाहिये। तथापि इस पाठका उद्गाहरण देकर व्यल्तर देवताओंके सुख विशेष और 
पद्मवर वेदिकाको आज्ञामें न मानते हुए भी उनके पृव्रभवक्रे 'काय्येकोी आज्ञामें कहना 
टुरामहका परिणाम है। 

वास्तवमें आज्ञामें होनेके कारण भगवान ने व्यन्तर देवताओंके पूवभवके- कांस्य, 
उनके सुख विशेष, ओर पद्मवर वेद्का तथा वन खंडको अच्छा नहीं कहा है किन्तु वतु 
स्थिति बदलाई है। जेसे रत्नको श्रेष्ठ और कछूरको निझृष्ट कहा जाता है इसका तात्पर्य 
यह नहीं है कि रत्ने भगवान की आज्ञामें है और कह्कुर आज्ञामें नहीं है उसी तरह जस्वू- 
द्वीप प्रक्लप्तिके मूलपाठमें वस्तुस्थितिका कथन है.चीतरागकी आज्ञामें होनेवाले मोक्षमार्गा- 
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कफ #०७ के तक 
गंधनरूप काय्योका कथन नहीं है। अतः जम्बूद्वीप प्रज्प्तिका नाम लेकर मिथ्याहृष्टिकी 
क्रियाकों साज्ञामें बताना रक्ानत मिध्या है। 


( बोल ३५ वां ) 





( प्रेरक ) 

भ्रमविध्वेसनकार भ्रम० प्र्॒ठ ४७ पर उबाइ सूत्रका मुलपाठ लिखकर उसकी समा- 
लोचना करते हुए लिखते दे:-- * 

>ऊञने जो माता पितारा विनीत कसा तेहिन गुण घायसे तो इहां इमि कहो माता 
प्तागे बचन बट थे महीं तिगरे केसे एपिग शुण कहिणों जो ए गुण छे तो धम करन्ता 
माता पिता बने अने न माने तो एवचन छोप्यो ते मांटे तिणरे लेखों अचगुण कहिणो-। 
्ाधुपणोलेतां आवक पशु आदरवां सामावक्र पोषा करता माता पिता व्जे तो . ति्णेर 
हेखे घम करणो नहीं अने सामायकादि करे तो अविनीत थयो ते अवशगुण हुवे .तेहयीतो 
धम हुवे नहीं” 

( श्रम० 7० ४७-०८ ) इसका क्या समाधान १ 


( प्ररुषक ) 

चबाई सूत्र मुल्पाठमें, माता पिताकी सेवा झुश्नपा चिनय भक्ति आज्ञा पालन 
करनेस पुप्रको स्वग प्राय्ति स्पष्ट लिखी है परन्तु इस शास्त्रोक्त बातके अद्भीकार करने 
से अ्मविर्यसनकारफा अपना कपोछ फश्पित सिद्धांत मिथ्या ठहरता है इसलिये-उंबाइ 
सूत्के उक्त मलपाठका इन्होंने विषरोत अभिताय बताया हू। इनकी सिद्धान्त है कि 
४#दनके मनके साधुओंके सिवाय सभी छुपात्र दें” यहां तक कि भात्ा पिता ज्येप्, वन्धु 
आदि गरुजनोंको भी यह कुपात्र कहते हैं उनकी सेवा छकरनेसे यह एकान्त पाप मानते 
है ऐसी दक्षामें उचाई सूत्रफे मुलपाठका विपरीत झर्थ न करनेसे इनका मत खड़ा नहीं 
रह सकता अतः इन्होंने शस पाठका विपरीन अथ किया दे। इसकी यह कहना कि “माता 
पिनाका विनय करना उनकी भाक्षा पाछन करना यदि धमम दे तो माता पिता चोरी जारी 
व्यभिचार और मद्मपान मांसमश्रणकी आता देचें तो वह आज्ञा पालन करना भी पुन्रके 
डिये धरम होना चाहिये और उस आज्ञाके न माननेस पाप होना चाहिये ?? बिलकुल 
छुमक है | 

इस बिपयमें चुद्धिमानोंकी सोचना चाहिये कि-अपने पुत्रको चोरी जारी मदर- 
पान मॉसमश्नण देश्यागमन आदि घुगइयोंकी शिक्षा देने वाले माता पिता - अधिक हैं या 


८2९ संद्धंममणंडनम्‌ । 
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इन कुकतोंसे निबृत्तिकी शिक्षा देनेवाले माता पिता अधिक हैं ? जहां तक आशा की 
जाती दै सभी चुद्धिमान_ यही कहेंगे कि उक्त घुराइयोंसे निन्नत्तिकी शिक्षा देनेवाले माता 
पिता ही अधिक हैं। सम्भव है कोई कोई माता पिता खार्थ या मृखततावश अपने पुत्र 
को दक्त बुराइयोंकी शिक्षा भी देते हों पर वे बिरले होते हैं। उन अपवाद स्वरूप माता 
पिताकी आज्ञामें यदि पाप होता है तो उनके उदाहरणसे सभी माता पिताओंकी आज्ञामें 
पाप ही है यह कोनसा न्याय है ? किसी अपवादका आश्रय लेकर उत्सर्गको बुरा कहना 
कहांकी विद्वता है ९ 

कभी कभी सूस्यम्रहण होने पर दिनमें ही अन्धकार हो जाता है उसे देख कर 
यदि कोई सूच्यको अन्धकार फेलानेबालछा कहे तो वह मूखे है उसी तरह अपवादखरूप 
माता पिताके उदाहरणसे जो सभी माता पिताकी आज्ञा माननेमें पाप बताता है वह भी 
मूर्ख है। कोई कोई ऐसी भी दुष्टा माता सुननेमें आई है जिसने अपने पुत्रका घात कर 
दिया है, क्‍या उसके उदाहरणसे सभी माताए' पुत्रधातिनी कही जा सकती हैं ? कदापि 
नहीं । जब कि पुत्रधातिनी माताके उदाहरणसे सभी माताए' पुत्रधातिनी नहीं कहीं जा 
सकतीं तब कुकृत्यकी शिक्षा देनेवाले पिताके उदाहरणसे सभी पिता बुरे केसे कहे जा 
सकते हैं ? अतः माता पिताका विनय और सेवा शुश्रुषा करनेमें एकान्त पाप कहना 
शास्त्रविरुद्ध है । 

डबाई सूत्रमें माता पिताकी सेवा भक्ति ओर उनकी आज्ञा पालन करनेसे खग 
जाना कहा है वह पाठ यह है-- 

४ छेजे इसे गामाग € नगर जाव सन्निवेसेछु मणआ। 'मवंति 
पगइलदगा परगहउवसन्ती पगहपतणुकोहमानसाथालोभा मिउ- 
महव संपन्‍ना अल्लीणा वीणीया अभ्मापिओड सखुस्सुसगा अम्मा- 
पत्ताणं अणतिक्रमणिनल्न वषणा अप्पिच्छा अप्पारम्भा अप्पपरिग्गहा 
अप्पेणं आरभेणं अप्पेणआर भमसमारंभेण'. तित्तिंकप्पेम्ताणा 
बहुई वासाई आडय' पालयंति पाछित्ता कालमासे काल' किच्चा 
अनुत्तरेसुवाणमंतरेसु देवत्ताए उचवत्तारो 'भवंति तंचेव सब्वं नवर' 
ठिति चौहसवास सहसरसाह' ?? 


( उवाई सूत्र ) 
, अर्थीत्‌ ग्राप्त नगर आदि संन्निवेशोंमें रहने घाले जो मनुष्य स्वभावसे भहक अर्थात्‌ परोप॑ 
कोरी हैं। ख्वभावसे उपदान्त यानी शीतल हैं, स्वभावसे ही क्रोध सान सांपा और छोमको 
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इस्व किये हुए हैं। अहड्ार रहित होकर गुरुके आश्रथर्में रहते हैं, ग्रिनीत हैं, माता पिताके घचचन 
को उलहुन नहीं करन घाले हे, माता पिताकी संघाशुन्रुपा करते हैं, अल्पारम्भी अल्प- 
परिप्रही हैं और अल्प आरम्भ समारम्भसे अपनी जीविका चलाते हैं थे बहुत वर्षो' तक अपनी 
आयुको पूर्ण करके काल्‍के अवसरमें रत्युकों प्राप्त होकर धाण व्यन्तर संशक देवलोकमे देवता 
होते हैं वहां थे घोहद हजार दर्ण सक रहते हैं। भेष पूर्वत है। यह ऊपर लिखे पाठका भ्षर्ण हे । 


इसमें कहा दे कि परोपकार करनेवाले बिनीत ओर मातापिताकी आज्ञा पालने 
वाले पुरुष देवलोकमम जाते हैं । यदि मातापिताकी भाज्ञा पालव करना उनकी सेवाभक्ति 
करना एकान्त पापमें होती तो उससे खग जाना इस पाठमें क्‍यों कहा जाता  स्वग प्राप्ति 
फुयसे होती है पापस नहीं होती । परल्तु भ्रमविध्यंसनकार मूड मतियोंको बहकानेके 
लिये लिखते हैं--- 


8 अहो मदह्दानुमावों ! ए गुण नहीं ए तो प्रतिपक्ष वचन छे। जे इहां इम -कद्यो 
सहज पतला फ्रोध मान माया लोभ ! क्रोध मान माया लोभ पतला थोड़ा ते चो-अब 
गुण इज छे थोडा मबगुण छ पिण क्रोधादिक तो गुण नहीं पिण प्रतिपक्ष बचने - करी 
ओल खायो छ । पनला क्रोधादिक क्या तिवारे जाडा क्रोधादिक नहीं ए गुण कहा छे ।? 
यह लिख का भ्रमविश्वेसनकार मूल पाठमें कद्दे हुए विनयकरने तथा माता पिताके धंचन 
का उ्टकुन ने करनेको शुण नहीं मानते। अतः इनके मतमें विनय करना भी छुरा है 
और अविनय करना भी चुरा दे परन्तु यह बात शाल्र ओर अनुभवसे सवंधा विरुद्ध है। 
यदि विनय करना हुरा है तो अविनय फरना अच्छा होना चाहिए एवं अविनय करना 
घुरा है हो विनय फरना अच्छा होना चाहिए लेकिन विनय और अविनय दोनों ही बुरे 
हां यह वात नहीं हो सकती है इस पाठमें विनय करना स्पष्ट गुण वतलाया है उसे घुरा 
बताना शास्रसे भी विरुद्ध है। 


इसी तरह प्रतिपन्ष वचनका नाम लेकर इस पाठमें कहे हुए विनय आदि शुणोंकों 

दोप कट्टना भी अज्ञान है। जसे विनयका प्रतिपक्ष वचन अविनय और ल्घ॒ुक्रोध मान 
माया और छोभके प्रतिपक्ष बचन, महान्‌ क्रोध मान मारा ओर लोभ होते हैं उसी तरह 
माता पिताके वचनकों उह्द्वन नहीं करनेका प्रतिपक्ष वचन मातापिताके बचनका उछ- 
ऋरना होता है यद्दि प्रतिपक्ष वचनसे इस पाठमें गुण चतलाये हैं तो अ्रमविध्व॑सन- 
कारके मतमें माता पिताफे वचनको उद्द्वत करना गुग कहना चाहिए क्योंकि मातापिता 
के वचनको उदद्वत ने करनेका प्रतिपक्ष वचन उनके वचनको उलद्वन करना होता है। 
थद्धि माता पिताफे बचनको उदद्धन करना गुण नहीं मानते तो उनके वचनको इ्हद्न्‍नत 
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नहीं करनेको गुण कहना ही होगा जब कि माता पिताके वचनको उलद्नत नहीं करना 


श॒ण है तो उसी तरह इस पाठमें विनय आदि करना भी शुण है दोष नहीं है।जतः 
प्रतिपक्ष वचनका झूठ ही नाम लेकर मातापिताकी सेवाभक्ति आज्ञा पालन और विनय 


आदि करनेमें एकान्त पाप कहना शाखसे स्वथा विरुद्ध है । 


(बोल ० वां) .- 


इति मिथ्यात्वि क्रियाधिकार.: .ै| 





अथ दानाधिकारः । 


न्यू ४ >व्यन है+:2:८२००७- 


कईएक अनुकस्पा दानमें एकास्त पाप होनेका उपदेश देकर श्रावकोंसे उसका 
त्याग कराते हूँ परन्तु जिस समय फोई दयालु पुर, दीन दीन दुःखी अनाथ प्राणीको 
कुछ देता है और थे दीन दुःखी लेते हैं उस समय एकांत पाप कह कर उसका ( अछु- 
कम्पा दानका ) निषेध नहीं करते क्योंकि उस समय अनुकस्पा दानके त्याग करानेसे 
अन्तरायरा पाप लगना वे भी मानते हैं। जसे कि भ्रम० फारने लिखा दै--“हेतो देतो 
इसो वतमान देखि पाप ने कहे ठग वेढां पाप कयां जे लेवे छे तेहने अन्तराय पढे ते 
मांटे साधु बनमाने मौन राख ” ( भ्र० पृ० ५ ) भागे चल कर श्र० प्र० ७२ पर लिखा 
है 'पाजादिक वा भनेरा पुरुष कुआं, तालाब, पो, दानशाला विपय उद्यतधयोथको 
साधु प्रति फुय सद्भाव पूछे तिबारे साथुने मौन अवल्मबनन करनी कद्दी पिण तीन कालने 
निषेय कहो सदी !! 

बालतवम यह प्रहूपगा जन शझासतरसे सवथा प्रतिकूल है। शेन शासत्र किसी काहमें 
भी अलुकाम्पां दानका प्रतियेध नहीं करता । उपदेशमें अथवा भूतकाल औरवर्तमान फाहमें 
सअनुकम्पा दानको एफान्त पाप कह कर त्याग करानेकी शिक्षा जेन शास्त्र नहीं देता 
प्रत्युव इसे पुएयका भी कारण कहता है इसलिए जो उपदेशमें अनुकम्पा दानको एकान्त 
पाप कद कर आवकसे उसका त्याग फराते हैं वे मिथ्यादष्टि और उत्सृत्रभापी हैं । 

धास्त्रमें अनुफ़ापा दानके निवेध करनेसे तीनों ही कालमें अन्तराय होना कहा 
इ परन्तु दैनेयाला देता हो भौर लेनेवाला लेता हो उसी समयमें अन्तराय होना नहीं 
का है। अतः उपदेदामं या क्रिसी भी समयमें जो अनुकम्पा दानकां निषेध करता हैं 
बह अन्‍्तेरायकां भागी ओर हीनदीन जीवोंकी जीविकाका अपहरण करनेवाल। दै। शास्त्र 
में अथम दानकी एकान्त पाप कह कर उसका त्याग कराना तीनों ही कालमें धर्म माना 
है। कोई अपम दान दे रहा दो ओर चोर जार द्विंसक प्राणी उसे चोरी जारी हिंसाके 
लिए ले रहे दो इस समयमें भी साधु समझा बूझा कर उस अधम दानका यदि त्याग करावे 
तो इसमें धंम ही होता है पर अस्तराय नहीं होता। कोई आमिमहिक मिथ्यात्वी न 
माने तो छाचार होकर साधु यदि मोन रह जाय तो यह बात दूसरी दे; परन्तु योग्य 
पुय्पकी किसी भी समयमें समझा कर उससे अथम्म दानका त्याग कराना अन्तराय 
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देना नहीं किन्तु धमका कार्य्य है। इस प्रकार तीनों ही कालमें अधम दानका निषेध 
करंना शास्त्र सम्मत है। जो लछोग अनुकापा दानको अधमे दानमें गिनते हैं वे वत- 
मान कालल्‍में मी अनुकम्पा दानका निषेध क्‍यों नहीं करते ? क्योंकि अधर्म दानके निषेध 
करनेमें किसी भी कालमें अन्तराय नहीं कहा है। यदि अधम दानके त्याग करानेमें 
भी अन्तराय छगना कोई माने तो उसके हिसावसे चोरी जारी हिंसा आदिके लिए दान 
देने वाले पुदषत्ते भी उसके दानका फल एकान्त पाप नहीं कहना चाहिए क्योंकि -एकान्त 
पाप वतलानेसे देनेवाला यदि न देवे तो चोर जार हिंसक आदिके छाममें. अन्तराय , 
पड़ता है । यदि चोरी जारी हिंसा .आदि महारंभका काय्य करनेके लिये चोर जार 
हिंसकको दान देना,एकान्त पाप है इसलिए वतमानमें भी उसके निषेध करनेसे अन्त-" 
राय नहीं.होता तो उसी तरह तुम्हारे मतसे अनुकस्पा दान -भी  एकान्त पाप है इसलिए 
उसका वर्तमानमें निषेध करनेसे भी-अन्तराय न होना चाहिये | यदि कहो कि हम इन “ 
सव विषयोंगें एक समान ही मोन रह जाते हैं अर्थात्‌ “कोई दयाछु किसी दीन दुःखीको 
कुछ दे रह्या हो और व्यमिचारार्थ कोई वेश्याको दे रहा हो, तथा चोरी जारी दिंसाके' 
लिये कोई चांर जार ओर हिंसकको दे रहा हो इन सभी विषयोंमें हम एक. समान ही- 
मौन रहते हैं, अन्तरायके भयसे पुण्य पाप कुछ भी नहीं कहते” तो फिर दूसरे अधमों 
में भी आपको ऐसा ही करना चाहिये क्योंकि जेसे अधम दान अधम है उसी तरह 
हिंसा करना चोरी करना आदि भी अधम है इनका सी वर्तमान काल्‍में आप लोग क्यों - 
निषेध करते हैं १ 

कसाईको बकरा मारनेके लिए तयार देख कर उपदेश हारा उसे हिंसा छुड़ानेमें 
भी आपके सिद्धान्ताजुसार अन्तराय छगना चाहिये। यदि हिंसा. छुडानेमें अन्तराय 
नहीं लाता तो अनुकम्पा दान छुड़नेमें भी तुम्हारे मतमें अन्तराय न होना चहिए 
क्योंकि जेसे हिंसा करना अधरम हैं अधम दान देना अधम दै उसी तरह तुम्हारे मतमें 
अनुकम्पा दान भी अधमे है क्‍योंकि देनेवाला अधममें ही देता है और लेनेवाला भधम 
में लेता है उसका त्याग करा देनेसे दोनोंका अधर्म .छूट सकता है अतः जिस प्रकार 
उपदेश द्वारा हिंसा छुड़ानेमें बतमानमें भी अन्वराय नहीं होता उसी तरह कोई अलु-: 
कम्पा दान दे रहा हो ओर लेने वाला ले रहा हो उस समय भी अनुकम्पा दानके त्याग 
करोंनेमें तुम्हारे हिसाबसे पाप न होना चाहिये। भ्र० प्ृ० १५० में. लिखा हैं कि “हिंसा 
दिंक अकाय्य करता देखि उपदेश देई समझावणो” तो छिसीको अधम दान देते देखकर 
क्यों नहीं समझाना चाहिये। जेसे हिंसा छुडाना धम है. उसी तरह-आपके मतमें अनु- 
कृम्पादान छुडाना भी धम दे अत; जेसे बतमानमें भी हिंसा छुडानेमें आंप धर्म मानते 
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हैं उसी तरह वतमानमें अनुकम्पादान छुडानेमें भी धम क्‍यों नहीं मानते ? यदि आप यह 
कहें कि भनुकम्पा दानके त्याग करानेसे वतमान कालमें लेनेके लिए उपस्थित हीन दीन 
जीवॉकी जीविकामें वाघा पड़ती दे पर कसाईसे हिंसा छुड़ानेमें रिसीक्ी जीविका का 
नाद नेंहीं होता इसलिये हम वतमान कालमें दिंसाका निषेथ करते हैं अनुकम्पा दान 
का निपेव नहीं करते तो यह मिथ्या है जिस मांसाहारीको मांस देनेके लिये कसाई हिंसा 
काता है उसके छामका अन्तराय कसाईसे हिंसा छड़ानेमें भी हो सकता दे ऐसी दशामें 
आपके मतमें उपदेदा देकर कप्ताईसे हिंसा भी नहों छुड्डानी चाहिए। परन्तु जेसे हिंसा 
करना अधम दे उसके हड़ानेमें कोई अन्तराय नहीं होता उसी तरह अनुक्म्पा दान भी 
आपके मतमें अधम है अतः वतमानमें भी उसका त्याग कराने पर आपको अच्तराय 
नहीं मानना चाहिए ! परन्तु व्तमानतें अनुक्राया दानके निषेध करनेमें आप भी 
अस्तगायका पाप होना मानते हैं इससे स्पष्ट सिद्ध होता दे कि अनुकम्पा दान, वेश्या 
चोर जार हिंसक प्राणियांको व्यसिचार चोरी आदिके लिये दिया जानेवाला अधम दान 
के समान एकान्त पापका कारग नहीं है अतरव अनुकापा दानके निषेध करनेसे अन्त- 
गाय लगना कहा है अवथम दानके निषेध करनेसे नहीं कहा है। 


दशाबैकालिक सूत्रमें अनुकम्पा दानके अधिकारियोंक्रों मिक्षार्थ गृहस्थके द्वारपर 
खड़े देख कर उन्हें अनन्‍्तराय न देनेके लिए साधुको वहांसे हट जाना कहा है परन्तु वेशया 
आदिको व्यमिचासय दान लेनेके लिये गृहस्थके द्वारपर खड़ा देख कर साधुको टल जाना 
नहीं कद्ा दे इससे स्पष्ट सिद्द होता है कि पुण्य काय्यमें बाधा पहुंचानेसे ही अन्तराय 
होता दे रकान्त पापमें बाथा देनेते अन्तगय नदों होता वह देशवेकालिक सूत्रकी गाथा 
यह ह-- 
#सन्न्ण माहणंवापि क्रिविणंवा वणीमर्गं 
उवसंकमत्त भत्तद्य पाणद्वाएवसंजए 
तमइक्रमित्तुनपचिले नविचिहे वकखुगोयरे 
एगन्तमवकमित्ता तत्वचिट्िज्लसंजए 


( दशा बे० अ० ५ उ० २ गाथा १०-११ ) 


अथात श्रपण मादन दरिद्र भऔौर पनीपकको मिक्षार्थ गृदतु्थके द्वार पर गये हुए या जाते 
हुए देख कर उनको उतटून करके साध भिक्षार्य शुहस्थके मकानमें प्रवेश न करे ओर ग्रहस्वामीके 
इश्गोचरमें भी न स्थित रहे किन्तु जहां गृहस्थकी दृष्टि न पढ़े घद्मां पुकान्तमें जाकर उदरे | 
श्र 
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यहां दृशवैकालिक सूत्रकी गाथाओंमें अनुकम्पादान लेनेवाले भ्रमण माहन द्रिद्र 

भिखारी आदिको मिक्षार्भ गृहस्थके द्वार पर गये हुए देख कर साधुको उनका अन्तराय 
देनेके लिये ग्रहस्थके द्वारसे टठ जाना कहा दै परन्तु चोर जार हिंसक ओर 

वेश्या आदिको चोरी जारी आदि कुकमके निमित्त गृहस्थके द्वार पर दान लेनेके लिये खड़े, 
देखकर साधको वहांसे टल जाना नहीं कहा है इससे स्पष्ट सिद्ध होता है कि एकांत पापके 
कार्य्यमें बाधा देनेसे अन्तरायका पाप नहीं होता पुण्यकाय्यमें वाधा पहुंचानेसे अन्तराय 
कर्म बँधता है अत: अनुकस्पादानका किसी भी समयमें निषेध नहीं करना चाहिये क्योंकि 
इसमें पुण्यका सद्भाव है अतएवं उक्त गाथाओंमें अनुकम्पादानमें वाधा पहुंचानेसे अन्तराय 
होना माना है एकान्त पापके काय्ये चोरी जारी आदियें बाधा देनेसे अन्तराय लगना 
नहीं कहा है इसलिये अनुकम्पादानको एकान्त पापमें बताना मूखोका काय्ये है। 

अनुकम्पादान यदि अधम्म दानमें है तो उसके निषेध करनेसे वर्तमानमें भी अन्त- 
राय न होना चाहिये जैसे चोरी जारी हिंसा आदि कुकर्म करनेके लिये उद्यत हुए पुरुष 
को वर्तमानमें भी निषेध करनेसे अन्तराय नहीं छगता उसी तरह अनुकम्पादानको एकांत 
पाप कहनेवाछोंके मतमें वर्तमानमें भी उसका ( अनुकम्पादानका ) निपेध करनेसे अन्त- 
राय न होना चाहिये। यदि कहो कि चोरी जारी हिंसा आदिके निषेध करनेसे किसीके 
खार्थमें चाधा नहीं होती इसलिये वतमानमें भी चोरी जारी हिंसा आदिके निषेध करने 
से अन्तराय नहीं होता परन्तु अशुकम्पादानके निषेध करनेसे दान लेनेवालेके स्वार्थकी 
द्वानि होती है इसलिये हम वर्तमानमें अनुकम्पादानका निषेध नहीं करते तो यह वात 
अयुक्त है चोरके चोरी छुडानेसे उसके कुटुम्बके भरण पोषणमें वाधा पहुंचती है एवं जार 
को जारीका त्याग करानेसे उसकी प्रियाके कामसुखकी हानि होती द्ै एवं हिंसकके हिंसा 
छुडाने पर मांसाहारीके मांस भोजनमें क्षति होती है ऐसी दशामें (उक्त जीवोंके स्वार्थमें 
वाधा पहुंचने पर भी) चोरी जारी हिंसा आदिका वर्तमानमें त्याग करा देना यदि अन्त 
राय रूप पापका कारण नहीं है तो हीन दीन प्राणियोंके स्वार्थमें वाधा पहुंचने पर भी 
वतमान कालमें अनुकस्पादानके निषेध करनेसे तुम्हारे मतमें पाप न होना चाहिये ? परंतु 
तुमने वतमानमें अनुकम्पादानका निषेध करना अन्तरायका कारण माना है और शाल 
में सभी काछमें अनुकस्पादानका निषेध करना पापका हेतु कहा है अत अनुकम्पादानको 
एकान्त पापमें स्थापन करके उपदेशमें उसके त्यागकी शिक्षा देना अनुकम्पाद्रोहियों का 
काय्य है। 

अजुकम्पादानको एकांत पापमें कायम करने वाले मनुष्योंसे यह भी पूछना चा- 
हिये कि एक पुरुष हाथमें रोटी लेकर मिक्षुकोंको देनेके छिये घमंशालामें जा रद्दा है और 
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दूसरा रुपये लेकर व्यमिचारार्ण वेश्याको देने जा रहा है, तीसरा खय॑ खाने मोर दूसरे 
को मांस खिलानेके लिये हुरी लेकर वफ॒ा मारने जा झ्ाहै चौथा अपने परिवार के 
पोषणके लिये चोरी करने जाता दे इन सभी पुदुपोंसे मार्गमें यदि साधु मिले तो वह 
किसको एकांत पापकी शिक्षा देकर त्याग करावें ओर किसके विपयमें मौन रहें १ यदि - 
कहो कि हायमें रोटी लेकर मिश्नुक्ोंको देनेफे लिये धमशालामें जाते हुए पुरुषके विपयमें 
साधु मौन रहें ओर शेष सभी लोगोंकों एकाल्त पापका उपदेश देकर उनसे चोरी व्यमि- 
चार ओर द्विसाका त्याग करातें तो यहां यह प्रश्न होता है कि तुम्हारे मतमें अनुकर्पा 
दान देना भी तो चोरी जारी भर हिंसाके समान ही एकरान्त पाप है फिर अनुकम्पादान 
देनेके लिये जाने बालेके दिपयमें साथु क्‍यों मोन रहना दे ? तुम्दारे हिसावसे उसको भी 
याय फरा देना चाहिये। परन्तु तुम छोग भी अनुक्म्पा दानके विपयमें वतमानमें मोन 
रह जाते हे! उसका त्याग नहीं कराते इससे स्पष्ट सिद्ध होता है कि अनुकम्पादान चोरी 
जारी और हिंसा आदिकी तरह एकान्त पापका काय्य नहीं किंतु पुण्यका भी कारण है। 
कई अनुकापादानके विरोधी, ऐसा कुतक करते हैँ कि “अनुकम्पादानमें यदि पुण्य 
है नो आ्रवकोकों सामायक और पोपा न कराना चाहिये क्योंकि सामायक और पोपामं 
बरेंठा हुआ शआ्रावक अनुकम्पादान नहीं देता इसलिगे द्वीन दीन जीवांकी जीविकामें बाधा 
पड़ती है? जसे कि भ्रम० कारने लिखा है “घली फोईने सामायक्र पोपो करावगो नहीं 
सामायक पोसामें कोईने देवे नहीं यदपिण इहां अस्तराय कम बंधे &” ( भ्र० ए० ५१ ) 


इसका उत्तर यह है-आ्रावक सामायक और पोषा विशिष्ट गुणकी प्राप्तिके लिये 
करते हैं न कि अनुकम्पादानस अपनेको वचानेके लिए। अनुक्रम्पादान देना सामान्य 
गुण दे और सामायक पोषा करना विशिष्ट गुग है इस विशिष्ट गुणकी प्राप्तिके समय 
सामान्य गुणका त्याग होना स्वाभाविक है। जेसे दिशाकी मर्य्यादा करने वाला जो 
आवक घरसे बाहर जानेका त्याग किया हुआ है वह मुनिराजके सम्मुख भी उनके खाग- 
तार्थ नहीं जाता इसलिये यह नहीं कहा जा सकता कि मुनिराजके सम्मुख जाना छोड़ने 
के लिए इसने दिशाकी मर्य्यदा की है। तथा मुनिराज्के स्वागतार्थ उनके सम्मुख जाना 
एकान्त पाप भी नहीं कहा जा सकता क्योंकि उस श्रावकने विशिष्ट शुग की प्राप्तिके 
टिये दिश्लाकी मर्यादा की है मुनिराजके सम्मुख जानेको एकान्त पाप ज्ञान कर उसे 
छोड़नेफे आशयसे नहों उसी तरह सामायक और पोषा करने वाछा आवक एकांत पाप 
जान कर अनुकम्पा दान देना नहीं छोड़ता है किन्तु विशिष्ट गुणका उपाजेन करते समय 
सामान्य गुण उससे छूट जाता है मतः अनुकम्पादानको एकान्त पाप जान कर आवक 
सामायक और पोपामें उसका त्याग करते हैं यह कहनेवाले अविवेकी हैं | 
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'जो श्रावक विशिष्ट निर्जेराके निमित्त वेराग्यभावसे स्वय॑ उपवास करता है ओर 
उपदेश देकर अपने परिवारको भी उपवास कराता है वह उस रोज घरमें रसोई न होनेसे 
साधुको आहार पानी नहीं देता, तो भी उसको साधुदानका अन्तराय नहीं होता किंतु 
विशिष्ट निजराका लाभ होता है क्‍योंकि उसने साधुदानमें अन्तराय देनेके ल्यि उपबास 
नहीं किया है उसी तरह जो आवक सामायक ओर पोपा करते हैँ उनको अनुकम्पादान 
का अन्तराय नहीं होता किन्तु विशिष्ट गुणकी प्राप्ति द्वोती है क्योंकि अन्लुकम्पादानको 
त्यागनेके उद्दे श्यसे आवक सामायक ओर पोषा नहीं करते। अतः अनुकम्पादानको 
एकान्त पाप जान कर सामायक ओर पोषामें उसका त्याग वतछाना अज्लानियों का 
काय्य है। 

भूत भविष्यत््‌ ओर वर्तमान तीनों ही कार्सें अनुकम्पादानका निषेध करना शास्त्र 
में वर्जित है। जेसे कि सुयगडांग सूत्रमें लिखा है-- ह 

“ज्ञेघण पडिसेहँति वित्तिछ य॑ करंतिते?! 
अथौव्‌ जो अलुकस्पादानका निषेध करते हैं वे हीन दीन जीवोंकी जीविका का उच्छेद 
करते हैं । 

यहां वततमान काछका नाम न लेकर सभी कालमें अनुकम्पादानका निषेध करना 
मना किया है इसलिये जो किसी भी काल्में अनुकम्पादानका निषेध करते हैं वे हीन 
दीनजीवोंकी जीविकाका छेदुन करनेवाले पापी हैं | भ्रमविध्व॑सनकारने इस गाथाको लिख 
कर इसके नीचे टव्वा अर्थ लिखा है. बह टव्वा अर्थ यह है “जे गीतार्थ दाननेनिपेघे ते 
वृत्तिच्छेद वतेमान काले पामवानों उपाय तेहनो विन्न करे” तथा इस पाठकी समाछोचना 
करते हुए आ० कारने लिखा है “दान लेवे ते देंवे छे ते वेलां निपेध्यां ्वत्तिछेद हुवे अने 
जेलेबे ते देवे न थी तो द्ृत्तिच्छेद किम्र हुवे । ते मांटे दृत्तिच्छेद वर्तमान काले इज छे। 
बी सुयगरडांगनीबृत्ति शीलांकचाय्य की घी ते टीकामें पिण वतमान कालरो इज आधे 
छ” परल्तु यह विलकुछ मिथ्या है सुयगर्डांग सूत्रकी उक्त गाधामें वर्तमान कालका नाम 
तक नहीं है ओर शीलांकाचाय्येने जो उक्त गाधाकी टीका छिखी है उसमें भी वर्तमान 
काछका जिक्र नहीं है किन्तु गाथा ओर उसकी टीकामें सामान्यरूपसे सब कालके लिए 
अलुकस्पादानका निषेध करना वर्जित किया है। वह गाथा लिखी जा चूकी है उसकी 
टीका यह है--“येचकिल्पृक्रमधियोवयमितिमल्यमानाआगमसद्भावानमिज्ञा:प्रतिपेधन्ति- 
तेध्प्यगीतार्था: प्राणिनां बृत्तिच्छेदं वर्ततोपाय विद्ञ' कुवैन्ति” अर्थात्‌ जो अपने को 
सूक्ष्मदर्शी मानने चाले आयमके तत्त्तको न जाननेके कारण अंनुकरम्पादानको निषेध करते 


हैं वे गीताथ नहीं हैं क्योंकि वे प्राणियोंकी जीविकामें बाधा देते हैं । 


दानाधिकारं: | ९३ 








यहां टीकाकारने वर्तमान कालका नाम न लेकर किसी भी काह्ों अन्ुकम्पादान 
का नियेध कपलेवालेकों अगीताथ ओर प्राणियोंकी जीविकाका बिनाश करनेवाढा कहा 
है इस लिए इस टीकाका नाम लेकर वतमान कालमें ही अनुकम्पादानके निषेध करनेसे 
पाप कहना मूर्खा का काय्ये दे । भ्रमविध्वंसनकारने जो सुयगडांगकी इस गाथाके नीचे 
र्या अथ दिया दै वह मूल गाथा और उसकी टीकासे विरुद्ध होनेके कारण अप्रामा- 
णिक है उसका आश्रय लेकर जनतामें श्रम फैलाना साधुओंका कार्य्य नहीं है। भ्रभ- 
विध्वेसनकी पुरानी प्रतिमें तो शीलांकाचाय्येकी टीकामें आये हुए “वतन” शब्दका वर्ते- 
मान काल अथ किया है। वह लेख निम्न लिखित है-- 

'व्ृत्तिच्छेद॑ व्तनोपाय विद्न' कुवेल्ति ? 

“तृत्ति० आजीविका तेहनो छे० छेदू व० वर्तमान काले उ० पामवानों उपाय 
तेहनों बि० विन्न के? करे ते अविवेकी ?” 

यहां जीवमलनीने “बरतन” शब्दका वर्तमान अर्थ किया है परन्तु यह सवंधा 
मिथ्या है। वेच न शब्दका अथ आजीविका दे वतमान काल नहीं। टीकाकारने मूल 
गाथामें जाये हुए “वृत्ति” शब्दका अब वत्तन लिखा है इसलिए “ब्रत्ति” शब्दका वतन 
शठद पर््याय शाद है यह बतेमान अथका वाचक नहीं हो सकता तथापि मूल जनताको 
अममें डालनेके लिये अथवा अज्ञतावश जीतमलछजीने “वतन” शब्दका वतमान अथ 
लिखा दै ऐसे छोगोंसे न्‍्यायकी आशा रखना दुराशा मात्र दे । 

भविष्यमें होनेवाले छाममें चिन्न पहुंचानेते “पिहितागामिपथ ? नामक अन्तराय 
छाता दै। ठागाझ् सूत्रमें अन्तराबका मेद्र बतलानेके लिए यह पाठ आया है-- 

८४अन्तराइए कम्मे दुषिहे पण्णतते तश्चहा-- 
पहुप्पन्नविनासिए पिहितागासिपह' ?? 

कर्थोत्‌ अन्‍्ताय कर्म दो प्रकारके कहें हैं. एक पत्युत्पन्नविनाशी ओर दूसरा पिह्िता 
गामि पथ। चर्तमानमें मिलती हुई वल्तुको न मिछने देना “प्रत्युत्पन्न बिनाक्षी ” कइछाता है। 
और भावों छामके मागेको रोक देमा “पिद्वितागामियथ! नामक अल्तराय कइछाता है। 

यहां ठागाझके मूछ पाठमें भावी छामके मागेको रोक देनेसे अन्तराय छगना 
कहा है. इसलिए अ्रम्रविध्व॑सनकारने जो यह लिखा दै कि “ अऩ्तराय तो चते- 
मान छालमें इज कही छे पिग ओर वेलां अन्तराय कप्मो नद्दी ” यह बिलकुल शास््रविरुद्ध 
है। ठागाडके उत्त पाठमें भविष्प काछमें भी अन्तराय कझा है इसलिए जो छोग उपदेश 
में एकानत् पाप कई का अजुकस्वा दानका त्थाग काते हैं वे ठागाड़ू सूत्रके मूछ पाठा- 
चुसार “पिह्विता गामि प्र” नामक अन्तरायके भागी हैं । 


ना 
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भावी छामके मार्गको रोक देनेसे अन्तराय होना केवल शास्रसे द्वी नहीं प्रत्यक्षसे 


भी सिद्ध है। जैसे कोई मनुष्य किसी महाजनके दंश हजार रुपयोंका ऋणी है उससे 
कोई यदि ऋण देनेका त्याग करावे तो यह प्रत्यक्ष.द्वी महाजनके छाभमें अन्तराय देना 


है। अतः भावी छामके मार्गकों रोक देनेसे अन्तराय न मानना शास्त्र ओर प्रत्यक्ष दोनों. 


से विरुद्ध समझना चाहिये । 


( बोल १ ) 
( प्रेरक ) 


अमविध्व॑सनकार आनन्द आरवकका दाखला देकर अनुकम्पा दानमें एकान्त पाप 
बतलाते हैं। जैसे कि भ्र० पृ० ५१ पर उन्होंने लिखा है “तथा उपासक दशाहु अध्ययन 
१ आनल्द आवक अभिप्रह घार यो-जे हूं अन्यतीर्थीने दान देवुं नहीं दिवावु नहीं ” इन 
के कहनेका आशय यह दै कि हीन दीन दुःखी जीवॉपर दया छाकर दान देनेसे यदि 
पुण्य होता तो आनन्ड आवक अन्य तीर्थीक्ों दान न देनेका क्‍यों अभिग्रह घारण 
करता ? अतः हीन दीन ज्ञीवोंपर दया लाकर दान देना एकान्त पाप है । 

इसका कया समाधान ९ 


( प्रहपक ) 


आनन्द आवकका उदाहरण देकर अनुकम्पा दानमें पाप बताना अयुक्त है।. 


आनन्द शआवकने हीन दीन जीवॉपर दया छाकर दान न देनेका अभिम्रह नहीं लिया था। 
क्योंकि हीन दीन प्राणियोंपर दया छाकर उन्हें दान देना आबकोंके धर्मसे विरुद्ध नहीं 
* है किन्तु यह काय्ये आवक धम्मको पुष्ट करने वाला है इसलिए आनन्दने अनुकम्पा दान 
का त्याग नहीं किया था। 

सबज्ञ भाषित धर्मसे मिन्न धमकी स्थापना करनेवाले अज्ञानी चरक परिब्राजक 
आदिको बन्दुन नमस्कार करना, तथा भक्ति भावत्ते आहार देकर उनकी पूजा प्रतिष्टा 
करना, एवं उनके वन्दुनीय पूज्ननीय सरागी देवताओंकी- चन्दन लमस्कार ' करना, यह 
सब काय्य आवकोंके धमसे विरुद्ध ओर मिथ्यात्वके पोषक हैं इसलिए इन्हीं का््योंके 
न करनेका आनन्दने अमिप्रह लिया था अनुकापा छाकर हीन दीन जीवोंको दान न 
देनेका नहीं। अतः आनन्डुका नाम लेकर अनुकापा दानमें एकाल्त पाप कहना मूखों का 
काथ्य है। 

उपासक दुशांगका मूछ पाठ लिख कर आनन्दुके अभिम्रहका विवेचन किया जाता 
है। वह पाठ यह है-- ु ह 


१ 


दानाधिकारः । ९५ 






४ तएणं से आणंदे गाहयवई समणस्स भगवओ भहावीरस्स 
अन्तिए पत्चाणुन्वह्थ/ सत्तसिक्खाव्वहय' दुवालसविह' साय 
धम्मं पडिवल्नह पडिवज्इत्ता समर्ण भगव॑ महावीर' वन्द्‌३ नमंसइत्ता 
एवं वयासो नो खलुमे कप्पह अज्ञप्पसिह' अन्नउत्यिएवा अन्द- 
उस्धिय देवषाणिया अन्नउत्थियपरिग्गहियाणिवा बंद्तिएवा नमंसित्त 
एवा पुन्चि अणालत्तेणं आलचित्त एवा संलवित्तरवा तेसि असणं 
वा पाणं वा खाइमंवा साइसंवा दाऊव्वा अणुप्प दाऊवा नन्‍नत्य 
रायाभियोगेणं गणामियोगेणं वलाभियोगेणं देवधामियोगेण गुरुनि- 
ग्गह्ेणं वित्ति कन्तारेणं। कप्प््से समणे निर्गंथें. फासुएणं 
एसणिज्जेंणं असणपाणखाहमसाहमेणंवत्थपरिग्गहपायपुच्छणेणं 
पीहफलग सिल्ला संधारएणं ओसहमेषज्जेणं पडिछासे माणरस विह- 
रित्तएत्तिकट्ट, इम॑ं एयारूवं अभिग्गहद' पडिगिहणइत्ता पासिणाईं 
पुच्छदत्ता अद्दा३ आदि्यह' ?! 

( उपासक दुशाह्ञ भ० १ ) 

इसके अनन्‍्तर आनन्द गाया पतिने श्रमण भगधान्‌ सहावीर स्वामीसे पांच अनुन्त सात 
शिक्षा अत द्ादश विध आ्रादक धर्मको स्वीकार करके भगवान्‌, महावीर स्वामीको घन्दन नमस्कार 
करके इस प्रकार कटद्दा कि है भगवन्‌ ! अन्य यूथिक, यानी सर्वेज्ञ भापित धमंसे मिलन धमकी 
स्थापना करनेवाले अज्ञानी चरक परिधाजक आदि तथा उनसे स्वीकार किये हुए देवताओंकों चन्दन 
नमस्कार करना भर उनके बोछे ब्रिना पहछे ही उनसे आलाप संऊझाप करना, उन्हें एक घार या 
अनेक घार सदन, पान, खाद्य और स्वाद्य देना आजसे भुझको नहीं कल्पता। परन्तु राजामियोग, 
गणामियोग, वरामियोग, देवामियोग, गुरुनिग्रदन ओर वृत्तिझ्नान्तारकों छोड़ कर यह बात सम्झनी 
चाहिए। 

श्रमण निग्रथोंकों प्राउक्र ऐपणिक अशन, पान, खाद्य, स्वाद, घस्र परिग्रह, पादप्रोज़ल्छन, 
पीठ, फडक, द्ाम्या, संथारा, और औषध भेपज आदि देते हुए घिचरना आजसे मुझको कल्पता 
है। इस प्रकारका अभिप्रद्द धारण करके आनन्द श्रावकने भगवानसे अपने प्रश्नोंका उत्तर पूछा 
और भगवानसे कद्दे हुए उत्तरको स्वीकार किया। यह ऊपर लिखे मूल पाठका भाषा है। 

नोट--इस पाठमें साम्प्रदायिक खांचातानीके कारण बहुत भेद पाया जाता है इसलिए 


एुसियाटिक सोसाइटी कछकत्तामें छपी हुई पुल्तकसे ेकर यद्ट पाठ छिखा गया है। निष्पक्ष 
अंग्रेज विदुवानने उक्त पुस्तक छपाई है और इसी पाव्कों यथार्थ माना है। ' 












९६ सद्धमंमण्डनमू । 


इस पाठमें आनन्द आवकने अन्य यूथिकको गुरु घुद्धिसे दान देनेका त्याग किया 
है करुणासे दान देनेका त्याग नहीं किया है। अतएवं इस पाठकी टीकामें टीकाकारले 
लिखा है “अयँच निषेधो धर्म वुद्धेयव, करुणयातु दद्यादपि” अर्थात्‌ यह जो भन्य 
यूथिकको दान देनेका निपेध है यह धर्म बुद्धि (गुरु बुद्धि ) से ही समझना चाहिए 
अनुकम्पासे नही, अनुकस्पा करके अन्य यूथिकको दे भी सकते हैं । यहां टीकाकारने मूल 
पाठका आशय वनछाते हुए अन्य युथिकरको गुरु बुद्धिसे ही दान देने का निषेध बतलाया 
है अनुकम्पासे नहीं अतः आनन्दका नाम लेकर अनुका्पादानका निषेध करना 


अज्ञानियोंका काय्य है। 


कोई अज्ञानी यहां यह कुतक करते हें कि अन्ययूथिकको दान देना यदि पुण्य 
का कारण है तो अन्य यूथिकको वन्‍्दुन नमस्कार करना पृण्यका कारण क्यों नहीं ! 
उन लोगोंसे कहना चाहिये कि अनुकस्पा दान, अनुकम्पा छाकर दिया जाता है इस- 
लिए इसमें पुण्य है क्योंकि अन्य तीर्थीपर अनुकम्पा करना भी पृण्यकाही कारण है परन्तु 
वल्दुन नमस्कार करना नहीं, क्योंकि वन्दुन नमस्कार पूज्य बुद्धिसे किया जाता है और 
अन्य तीर्थीमें पूज्य बुद्धि रखना समकितका अतिचार है इसलिए अन्य यूथिकको वन्दन 
नमस्कार करना पुण्य नहीं है। 











आनन्द आवकने अन्य यूथिकको जिस प्रकार पूज्य बुद्धिसे वन्दन नमस्कार 
करनेका त्याग किया था उसी तरह पूज्य बुद्धिसे उन्हें दान देनेका भी त्याग किया था 
अलुकापा दानका नहीं, अतः आनन्दुका नाम लेकर अनुकम्पा दानको उड़ाना मूखोंका 
9 
काय्य है। 


उपासक दशाज्के उक्त मूल पाठमें “दाऊंवा ” अणुप्पदाऊवा” ये दो शब्द 
आये हैं इनका अथथ जीतमलजीने देना ओर दसरेसे दिलाना लिखा है परन्तु “अणप्प- 
दाऊंवा ” इस पदका दिलाना अथ नहीं होता बार वार देना अथ होता है तथा उक्त पाठ 
में आये हुए “वित्ति कंतारेणं” इस पदुका अथ भी इन्होंने अशुद्ध किया है। जैसे कि 
श्र० पु० ५३ में छिल्ला है “वि> अटवो कांतारने विषे कारणे आगार ” . यह अर्थ बिल- 
कुछ अशुद्ध दै। टीकाकारने इसका अथे इस प्रकार किया है ४ बरृत्ति: जीविका तस्या 
कान्तार्म्‌ अरण्य॑ तदिव कान्तार' क्षेत्र कालोवा वृत्ति-कान्तारम निर्वाहा भावदत्यथेः । 


अर्थात्‌ “घोर जज्जलकी तरह जीविकाके लिये कठिन पत्र या कालका आना 
“बृत्तिकाल्तार” कहलाता है । निर्वाह न होना इसका तात्पर्य्य है।” 


दानाधिकार: । ९७ 
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ऐसे सरल सर्थको जो अशुद्ध टब्वा अथंका आश्रय लेकर विपरीत बतलाता है 
उससे शास्त्रके यथाथ अभिप्रायकों समझने और प्रकट करनेकी आशा रखना दुराशामात्र 
समझनी चाहिये। जी 


- (बोल २) 
(प्रेरक ) 


अन्य तीथ्थीको गुरु बुद्धिसे दान देनेका निषेध, शास्त्र करता है अनुकम्पाशकर 
दान देनेका नहों इसलिये हीन दीन दुःखीको अनुकम्पादान देना एकान्त पाप नहीं है 
यह ज्ञात हुआ। अब शास्त्रके मूलपाठसे यह बतलाइये कि किस अभिम्रहधारी चारह 
प्रतधारी आवकने घारह श्रत धारण करनेके पश्चात्‌ हीन दीन हुःखी जीवोंको अनुकम्पा 
दान दिया है ? 

( प्रद्नपषक ) 

गजप्रय्नीय सूत्रमें आनन्द श्रावकी तरह अभिम्रहधारी समकित सहित बारह प्रत- 
धागे राज्ना प्रदेशीका बारह ब्रत धारण करनेके पश्चात्‌ हीन दीन ठुःखी जीवोंको दान- 
शाढ्ा खोल कर अनुकम्पादान देना लिखा है यह अभिम्रहधारी बारह ब्रतधारी आवक 
के अनुकम्पा दान देनेका पूर्ण उदाहरण दै। राजाप्रदेशी आनन्द आवकके समान ही 
वारह श्रतथारी श्रावक होनेके कारण अन्य तीर्थीको दान सम्मान पूजा प्रतिष्ठा आदि 
ने कानेका अभिप्रह धारण किया हुआ था तो भी उसने दीन हीन जीवों को अछु- 
कम्पा दान दिया, इससे स्पष्ट सिद्द होता है कि अन्यतीर्थीकों अनुकाम्पा छाकर दान 
न देनेका आ्रात्रक्रों़रो अमिम्रइ नहों होता पूज्य चुद्धिसे देनेका होता हे अतः अन्य 
नीर्थी पर अनुकाया छाकर दान देनेमें एकान्त पाप कहने वाले मिथ्यावादी हूँ । 

यद्रि कोई यह पूछे कि राजा प्रदेशी आनन्द श्रावकक्ी तरह अभिम्रह धारी था 
इसमें क्या प्रमाण हे ? तो उसके लिए आवश्यक सूत्रका मूल पाठ प्रमाण दिया जाता 
है। वह पाठ यह है-- 

४ तत्थ समणोचासओ पृष्वासेव मिच्छत्ताओ पडिक्षमह 

सम्मत्त' उवसंपज्जइ। नो से कप्पटट अज्जप्पनिद्दे' अन्नउत्थिएवा 


इत्पादि । 
( आवश्यक सूत्र ) ु 
यह पाठ हर एक समकितघारीके लिए कहा दे इस लिए सभी समकितधारी 
श्रावक अन्य तीर्थीको दान सम्मान पूजा प्रतिष्ठा न करनेका अमिम्रह धारण कल हैं। 
१३ 


९८ सद्धममण्डनप्‌ । 
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गजा प्रदेशी भी समकित सहित वारह ब्रतधारी था इसलिए बह भी आनन्द श्रावकके 
समान ही अभिप्रहधारी था तथापि उसने जो दानशाछा खोल कंर द्वीन दीन जीबोंको 
अनुकम्पा दान दिया था इससे अन्यतीर्थीकों अजुकम्पा दान देना आवकोंका कर्तव्य 
सिद्ध होता है। राजा प्रदेशीने हीन दीन जीवोंको अनुकम्पा दान दिया था यह मूल पाठ 
लिख कर बताया जाता है। 

“तएणं पएसो राया केसोकुमार समणण एवं वयासी नो खलु 
'मनन्‍्ते ! अह' पुव्चिं रमणिज्जे 'मवित्ता पच्छा अरमणिज्जे 'भवि- 
स्थांमि। जहासे वनखंडेइवा जाव खलवाडेइवा । अह' णं सेथ॑- 
वियाप्पमोक्खाइ' सत्तग्गाप सहस्साई' चत्तारिभागे करिस्सामि। 
एगे भागे वल वाहणस्स दुलइस्सामि एगे भागे कोह्ांगारे दल्इस्सामि 
एगे भागे अन्तेडरस्स दलइस्सामि एगेणं 'भागेणं महइमहालिय 
कूडागारसाल' करिस्सामि । तत्थणं वहुहि पुरिसेहि. द्प्णमत्ति- 
भत्तवेषणेहिं विउछ' असर्ण पाणं खाइम॑ साहम॑ उचक्खडावेत्ता 
बहुणं॑ समणमाहणमिक्खुयाणं पंथियपहिघाणय परिनोय माणे 
वहुहि सोल पचक्खाण पोसहोववासेहि जाव विहरिस्सामित्ति कट्टू 
जामेव दिस पाउब्चुए तामेव दिस पडिगए। ततेणं पएसी राया 
कल्ल पाओ जाव तेजसा जलन्ते सेयंविधाप्पमोक्खा३' सत्तरगाम 
सहस्साइ चत्तारि भाए करेति। एगं भाग' वल्वाहणस्स दुलयति 
ज्ञाव कूडागार साल करेति तत्थ वहुहिं. पुरुसेहि जाव उचक्खडा- 
बेत्ता बहुणं समण माहणाणं जाव पंरिमोएमाणे विहरति ?? 
( राजप्रश्नीय सूत्र ) * 





अथ--- 


इसके अनन्तर राजा प्रदेशीने केशीकुमार भ्रमण सुनिसे कहा कि. हे झुने ! पहले रमणीय 
होकर परचात्‌ बन खण्ड यावत्‌ खलिहानकी तरह में अरमणीय न बन'गा। किन्तु इवेताम्बिका . 
प्रगति सात हजार ग्रांवोंको चार भागोंमें बांट कर एक भाग दरूवाहनके लिये दूसरा कोष्ठायार 
के लिए ओर तीसरा अंतःपुरके लिये दूगा । शेप चौथे भागसे अति विद्याल दानशाढा बना- 
कर उसमें बहुतसे वेतन भोगी पुरुषोंको नौकर रख कर उनके द्वारा चतुर्घिध आहार तैयार करा 
कर भ्रमण माहन सिक्षुक ओर राहगीरोंको भोजन कराता हुआ ओर शील प्रत्याल्यान पोषध 


| 


हल हे न्‍ 
न नल । ९९ 
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तथा उपवास करता हुआ यावत्‌ में विचरूगा यह कह कर राजा प्रदेशी जिधरसे आया था वहां 
चड। गया। अनन्तर दूसरे दिन तेजसे प्रज्वलकित सूयोद्य होनेपर र.जा प्रदेशीने श्वैतास्बिका 
प्रद्धति सात हजार गाँवोंको चार भागोंमें विभक्त करके एक भाग बल वाहनको दूसरा कोष्ठा- 
गारको तीसरा अंवःुरकों दिया ओर चौथे भागते अतिविशाल दानशारा बनवा कर उसमें बहुतसे 
रसोपु रख का उनके द्वारा अड्वादि चहुविध्र आहार तय्यार कराकर बहुतसे श्रमग साहन 
मिश्षुक ओर राहवीरोंको भोजन देता हुआ विचरने छगा | 





यहां राज प्रश्नीय सूत्रक ऊपर लिखे हुए मूल पाठमें राजा प्रदेशीका दानशाला 

चना का अप्ग माहन भिभुुक आदिको अनुकाया दान देना स्पष्ट लिखा हुआ है इससे 
सिद्ध होता है कि समकितके साथ वारह श्र॒त धारण करने वाले शआवकोंका अन्य तीथी 
को गुरु बुद्धिसे दान न देनेका ही अमिश्रह होता है अनुकस्पा दान देनेका नहीं। 
अन्यथा आनन्द आवकके समान ही अभिम्रह धारी बारह ब्रतधारी आवक होकर राजा 
प्रदेशी अम्ग माहन मिल्लुक्रोंको अनुकापा दान क्‍यों देता ? तथा केशीकृमार अ्रमण 
मुनि, अनुकापा दान देनेके लिए राजाकी प्रतिज्ञा सुन कर उप्ते क्‍यों नहीं इस कार्य्येसे 
रोक दिया ९ जि सम्रय राजा प्ररेशीने मुनिके सम्रश्ष रमणीय बने रहनेकी प्रतिज्ञा 
करता हुआ दानशाछा बनानेकी इच्छा प्रकट क्री थी उत्त स्र4. कोई याचक वहां दान 
लेनेके लिए आया भी न था ओर राजा उसे कुछ देता भी न रहा था ऐसी दश्ञामें कशी 
कुमार नुनि यदि राजाको अनुकम्पादानमें पाप बता कर रोक देते तो उनको जीतमल 
जीके सिद्वान्तानुप्तार मन्‍्तराय भ्री न होता, क्योंकि जीतमलज्ीने भ्र० प्रृ० ५० पर 
लिखा दे कि -“हेतो देतो इसो वर्तमान देखि पाप न कहे उग वेलां पाप कह्मां जे लेवे 
& तेहने अन्तग़य पडे ते मांटे साधु बतमाने मोन राखे ” यहां ज्ीतमछजीने बतमानमें 
ही अनुकम्पा दानके निय्रेवर्में अच्तताय माना हू दूसरे कालमें नहीं इसलिये राजा प्रदेशी 
को अनुकप्पा दानते यदि मुनि बारण कर देते तो उत्त समय उनको अन्तराय भीन 
होता ओर राजा प्रदेशी एक नवीन पापसे भी बच जाता परन्तु मुनिने राजाकों अनु- 
कम्पा दान देनेसे वारण नहीं क्रिया ओर यह भी नहीं कहा कि “राजव ! तुम यह क्‍या 
कई ग्हे हो | अनकामपा दान देना एकान्त पाय है इस काय्यके आचरण करनेसे तुम्हारा 
अभिप्रद दट जायगा और तुम फिर अरमगीय हो जाओगे ” किन्तु मुनिने अनुकम्पा 
दान देनेकी प्रतिज्ञा सुन कर मोन धारण किया था इससे स्पष्ट सिद्ध होता हैँ कि अनु- 
कम्पा दान देना एकान्त पाप नहीं है तथा अभिमरह धारी आवकोंको अन्यतीर्थीके 
लिए अनुकम्पा दान देनेका त्याग नहीं होता किन्तु गुरु बुद्धिसे दान देनेका त्याग होता 
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है इस लिए जो अनुकम्पा दानमें एकान्त पापका उपदेश देकर आवकोले उसका त्याग 
कराते हैं वें हीन दीन जीवोंकी जीविकाका उच्छेद करने वाले अज्ञानी हें। 


( बोल ३ ) 
( प्रेरक ) 


आपने प्रदेशी राजाका उदाहरण देकर राजप्रइनीय सूत्रके प्रमाणसे दीन दीन 
जीवोंको अनुकम्पा दान देनेमें पुण्यका सद्भाव बताया परल्तु अ्र० कार अर० प्ृ० ७५ 
पर लिखते दै--“बलीराय प्रसेनीमें प्रदेशी दानशाल्ा मंडाई कह्दी छे । राजरा चार भाग 
करने आप न्यारो होय धम ध्यान करवा लाग्यो। केशी स्वामी वी हुई ठामें मोन 
साधी छे पिण इम न कछ्मो हे प्रदेशी तीन भागमें तो पाप छे पर चोथो भाग दान- 
शाढ्य रो काम तो पुण्यरो हेतु छे। थारो भल्‍यो मन ऊठो ओतो अच्छो काम करियो 
विचास्यो इम चौथा भागने सरायो नहीं केशी स्वामी तो वो हुई' सावद्यन्नाणीने मोन 
साधी छे। तेमांटे तीन भागरों फल जिसोई चोथो भागरों फल छे ” ( भ्र० पृ० ७५ ) 
इसका कया समाधान ९ 
( प्रहपक ) 
दानशाला वनवा कर हीन दीन॑ ठु:ःखी जीवोंको दान देनेकी प्रतिज्ञा सुन कर 
केशी स्वामीने जो मोन धारण किया इसका तात्पर्य यह. नहीं हो सकता कि अनु- 
कम्पा दान एक्ान्त पापका कार्य्य था। क्‍योंकि एकान्त पापके कार्य्जक्री प्रतिज्ञा सुने 
कर साधु मोन धारण नहीं करते, उपदेश देकर उसका निषेध करते हैं। साधुके 
समक्ष यद्वि कोई हिंसादि छुकम करनेका विचार प्रकट करे तो उस समय साधु 
मौन धारण न करके उस कार्य्यका प्रतिषेध करते हैं। अनुकम्पा दान देना यदि हिंसा 
आदिश्नी तरह एकान्त पापका काय्य होता तो उप्त काय्येके लिए प्रदेशीको प्रतिज्ञा करते 
देख कर मुनि कद्पि मौन न होते किन्तु धर्मापदेश देकर उस काय्येसे उन्हें अवश्य 
रीकते। अतः मुनिने राजा प्रदेशीको अनुकम्पा दान देनेकी प्रतिज्ञा करते हुए देख कर 
निषेध न करके जो मोन धारण किया था इससे स्पष्ट सिद्ध होता है कि अनुकम्पा 
दान देना हिंसा आदिकी तरह एक्रान्त पापका कार्थ्य नहीं है किन्तु इससे पुण्य भी 
होता है। अतणव केशी खामीने राजा प्रदेशीको अनुकस्पा दान देनेसे नहीं रोका था 
किन्तु मौन होकर रहे अतः केशी ख्वामीके मौन होनेका अमिप्राय अनुकापा दानमें 
एकात्त पाप द्वोनेकी वात वतछाना मू्खोंका कार्य्य है। ' 


दानाधिकारः । १०१ 





भोयगजीने अनुकम्पा दानका यहां तक विरोध क्रिया है कि यदि कोई अनुकम्पा 
ह्ान वेनेका त्याग कर देते तो उसे उन्होंने अतिशत्र बुद्धिमान कहा हे देखिये--भीपण- 
ज्ीके इस अभिव्रायक्ते ये पद्म हं--- 
धअन्नतमें दान दें; तेहनों टाललन रो करे उपायजी | 
जाने कम बंधे छे म्हायर मोने भोगवर्तां दुःखदायजी। 
अश्ननमें दान देवां तग॑ कोई त्याग करे मन झुद्जी । 
निणगे पाप निरन्तर टाल्यो तीगरी बीर बखाणी बुद्धिजी ।? 
( पद्म भीपगज्जीक ) 
इन पर्मोमें मीपगजीने अन्ननमें दान न देने वालेकी बुद्धिकी प्रशंसा वीर प्रमुसे 
किया जाना कहा है परन्तु केशी खामीने राजा प्ररेशास्त अन्नतम दान देनेका त्याग 
नहीं कगया । यदि भीपगज्ीकी उक्ति सत्य होती तो केशो खामी राजा प्रदेशीको 
अनुकस्पा दानमें एकान्त पाप कई कर उसका अवश्य त्वाग कराते, मोन होकर न 
रहते । अनः अनुकस्पा द्वानमें एक्रान्त पाप बनाने वाल मिध्यावादी हे । 
इसी नरह भ्रमविध्यंसनकारने जो यह लिखा द कि “राजरा चार भाग करने 
आप न्यागे होय धर्मेध्यान कग्वा लाग्यो” यह भी मिथ्या है। राजप्रइनाय सूत्रके मूल 
पाठमें अनक्रम्पादान देते हुए गज़ा प्रदेशीकों धमध्यान करना लिखा हूं दान देनेसे न्‍्यारा 
होछूर धमध्यान करना नहीं। देखिये वहांक्रा पाठ यह दे 
धतत्य बहुदि पुरिसिहि जाव उवक्खडाबत्ता 
बह॒णं समण माहणाणं परिभोयमाणे विहरति” 


[. 
की. 


शान गज्ञा प्रदेशी दानझाछामें बहुन पुद्षोके द्वारा चतुविध आहार तस्यार करा 
क्र बहनसे अ्मण माइन ओर राहगीगेंकी भोजन कराता हुआ विचरन छा 
यहाँ मलपाठ्में दान देनेसे स्यारा होकर राजा प्रदेशीका विचरना नहीं किंतु दान 
देने हुए बिचग्ना लिया दे। अतः राजा प्रदेशीका दान दनस स्थारा होकर विचरनेकी 
प्रतूपणा मिथ्या हं । 


ह 


हू 


( बोल चोथा ) 
( प्रेग्क ) 


असंयतिको अनुकम्पा लाकर दान देना थद्वि एकान्त पाप नहीं है तो भंगवती 
इनक ८ उहेशा ६ में असंबतिको दान दनेस एकान्त पाप होना क्यों कहा ? भ्रमविध्व॑- 
समकारने भ्रमविश्वेसन प्र ४४५ पर इस त्रिपयमें यह लिखा है “अथ अठे तथारूप अस- 
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यतिने फासु अफासु सूझतो असूझतो अशनादिक देवे ते आ्रावकने एकान्त पाप क्ो छे? 
| ( भ्र० प० ५५ ) इसका क्या समाधान १ ) 
( प्ररपक ) 

भगवती शतक ८ उद्देशा ६ के मूल पाठमें तथारूप असंयतिको शुरु बुद्धिसे 
दान देनेसे एकान्त पाप होना कद्दा है अनुकम्पादान देनेते नहीं । टीकाकारने इस विषय 
को खोल कर लिख दिया है। वह टीका यह है-- 

“मुत्र अयेणाउपि चानेन मोक्षार्थ मेव यद्दान॑ तबिन्तितम्‌ यत्पुनरलुकम्पादान 
मौचित्य दान सवा तल्‍न चिन्तितम्‌ । निजरायात्तत्रानपेक्षत्वात्‌ अन्ुकम्पोचित्ययोरेव 
चापेक्षणीयत्वात्‌ । उक्तभ्व मोक्खत्थ ज॑ दाणं त॑ पह एसो बिही समक्खाऊँ अणुकम्पा 
दाणं पुण जिणेहिं न कहिचि पडिसिद्ध ? 

अर्थात्‌ भगवती शतक आठ उद्दे शा छ के इन तीन सूत्रोंमें मोक्षके लिये जो दान 
दिया जाता है उसीका विचार किया गया है अनुकम्पादान ओर ओऔचित्यदानका नहीं। 
अनुकम्पादान और औचित्य दानमें अनुकम्पा और ओऔचियय ही अपेक्षित होते हैं निञरा 
अपेक्षित नहीं होती ( अतः निञ्ञराकी अपेक्षासे किये जाने वाले मोक्षार्थ दानका इन 
सूत्रोंमें फल कथन समग्नता चाहिये ) कह। भी है--ज्ो दान मोक्षक्रे निमित्त दिया जाता 
है उसीका विधान भगवती शतक आठ उद्दे शा ६ के तीनों सूत्रोंमें किया है दूसरे दानका 
नहीं क्योंकि जिनवरोंने अनुकस्पादानका कहीं सी निषेध नहीं किया है। यह ऊपर 
लिखी हुई टीकाका अधथ है । ह 

इसमें टीकाकारने भगवतीशतक ८ उद्देशा ६ के तीनों मूलपाठोंका तात्पय्य बतलाते हुए 
मोक्षाय दानका ही इन पाठोंमें विचार किया जाना बतछाया है. अनुकम्पा तथा औचित्य 
दान्का नहीं। तथा हरिभद्र सूरिने भी यही बात कह्ठी है। उनका पद्म निम्नलिखित है-- 
“#ठुद्द वा यद॒शुद्ध वाउइसंयताय प्रदीयते । 
गुरुत्वबुद्धया तत्कम वल्ध झनन्‍्नानु कस्पया” 

अर्थात्‌ शुद्ध, या अशुद्ध जो गुरु बुद्धिसि असंयतिको दिया जाता है वही कमें- 
वन्धका कारण है, जो अनुकम्पासे दिया जाता है वह नहीं। यह उक्त पद्मका अर्थ है। 
इसमें हरिभद्र सूरिने भगवत्ती शतक ८ उद्देशा ६ के मूछपाठका आशय बतछाते हुए अलु- 
कम्पादानका निषेध नहीं किया जाना स्पष्ट लिखा है। तथा आगे चलकर अनुकम्पादानका 
शुभ फल वतलाते हुए यह लिखा दै-- ह 

“झुभाशय कर हो तदामहच्छेद कारिच । 
सदभ्युदुय सारांग मनुकम्पा प्रसूति च ॥ 


ञ् 
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अर्थात्‌ अनुकस्पा दान देनेसे चित्तकी शुद्धि, और धनके प्रति ममताका नाश तथा 
कल्याणानुवन्धी कल्याणकी प्राप्ति होती है ओर अनुकम्पासावके उदय होनेते यह दान 
दिया जाता है। | 

इस इ्छोकमें हरिभद्र सूरिने अनुकम्पादानका फछ एकाल्त पाप न कह कर इसे 
कश््याणानुवन्धी कल्यागका कारण कहा है अत: भगवती शतक ८ उद्देशा ६ के मूलपाठ 
में असंयतिको मोल्षार्थ गुरु चुद्धिसि दिया जाने वाछा दानका ही फछ एकाल्त पाप कहा 
गया दै अनुकम्पादानका नहीं इसलिये भगवती शतक ८ उद्देशा ६ का नाम लेकर अनु- 
कम्पादानमें एकान्त पाप कहना सूत्रार्थ न जानने वालोंका काय्य है। 

यदि कोई कहे कि “हरिभद्र सूरि ओर भगवती सृत्रका टीकाकार यद्यपि अस॑- 
यतिको अनुकम्पा दान देनेसे एकान्त पाप होना नहीं कहते वथापि यह बात मूलपाठसे 
नहीं निकलती । सूलपाठमें किसी दान विशेषका नाम न लेकर असंयतिको दान देनेसे 
एकान्त पाप कहा है इसल्यि टीकाकार ओर हरिभद्रसूरिके कथत्में कोई प्रमाण नहीं है” 
तो इसका उत्तर यह दै कि टीकाकार ओर हरिमद्र सूरिका पूर्वोक्त कथन निराधार नहीं है 
वह भगवतीके इस मूलपाठसे ही निकलता है। यह बात मूल पाठ लिख कर बताई जाती 
है। वह मूलपाठ यह है-- 

“समणोवासएणं भन्ते |! तहारूव॑ं असंजय अविरष अपडिहय 
पत्रक्खाय पाव कम्मे फासुएणवा अफाछुएणवा एसणिज्जेणवा अणे- 
सणिज्जेणवा असणपाण जाव कि कज्इ ? गोयमा ! एगंतसो से 
पावे कम्से कज्नह नत्थिसे काइ निज्जरा कज्नइ?? 

(भगवती शतक ८ उद्द शा ६ ) 


इस्त पाठमें सभी असंयतिओंका नाम न लेकर तथा रूपके असंयतिको दान देने 
से आ्रवकको एकान्त पाप होना कहां है | तथारूपका असंयति वह है जिसको छोकमें 
गुरु चुद्धिसे दान दिया जाता है और जो अन्य तीर्थियोंके शाल्रातुसार छिज्ल रखता हुआ 
अन्य तीर्थी धर्मकी स्थापना करता है उसीको दान देनेसे एकान्त पाप होना कहा है 
इसलिये भगवती सृत्रके इस मूलपाठ से ही यह वात निकलती है कि गुरु चुद्धिसे अस- 
यतिको दान देना एकान्त पापका कारण है अतः भगवतीके टीकाकार ओर हरि भद्र 
सूरिका पूर्वोक्त कथन स्वकपोछ कहिपत न होकर मूल पाठके अनुसार ही है उसे अप्रा- 
मांणिक समझना अज्ञान है। टीकाकारोंने “तथा रूप” शब्दुका अर्थ इस प्रकार 
किया है-- 
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#तथा त॒त्यकार॑ रूप खमावो नेपथ्यादिवां यस्यस तथारूप: (ठाणाहडु टीका 
ठाणा ३ उद्दशा १) 

८उचित स्वभावे” “सक्ति दानोचित पात्र? ( भगवती शतक ५ ३० ५ ) 

८दानोचिते? ( ठा० ठा० ३ उद्देशा १) 

अर्थात्‌ जिसका स्वभाव या वेष भूषा आदि उसी तरहका दे वह तथा हप! 
कहलाता है। जो भक्तिपूर्वक दान देनेके योग्य पात्र समझा जाता दै वह तथा रूप 
कहलाता दे । 

डस तथा रूपके असंयतिको दान देनेसे अमणोपासकको एकान्त पाप होता भग- 
वती शतक ८ उद्देशा ६ के मूलपाठमें कहा है इसलिये हरिभद्र सुरि ओर भगवती के 
टीकाकारका कथन इस मूलपाठके शव्दसे ही निकछता है अतः वह अग्रामाणिक नहीं है। 

दूसरी वात यह है कि जहां सब असंयतियोंको बताना होता दे वहां “तहा 
रब”? इस पदसे रहित पाठ आता है जसे भगवती आदि सूत्रों सव असंयतियों को 
बतानेके लिये यह पाठ आया है-- 

“ज्ञीवेणं भन्ते | अर्संजए अविरए अपडिहय पत्चक्खाय पावकामे? इत्यादि पाठों 
में “तहारूत्र” इस पदसे रहित पाठ आया दै इसलिये इन पाठोमें सभी असंयतियों का 
म्रहण द्वोता है परन्तु भगवती शतक ८ उद्देशा ६ में “तहा रूतब? इस पदके साथ पाठ 
आया है इसलिये उसमें सभी असंयतियोंका अहण न होकर अन्य तीर्थियोंके वेष भूषा 
धारण करने वाले उनके धर्माचाय्य धर्म गुरुओंका ही ग्रहण होता है अतएवं भगवती 
सूत्रके टीकाकार भोर हरिभद्र सूरिने गुरु बुद्धिसे अर्सयतिको दान देनेसे एकात्त पाप 
होना चतछाया है अनुकम्पादान देनेसे नहीं । 

इस पाठमें “पडिल्ममाणे” इस पदके आनेसे भी यही वात सिद्ध होती है। 
“पडिल्भमाणे” इस पदका प्रयोग, स्वतीर्थी या परतीर्थी साधुको दान देने आर्थमें 
ही होता है ग्ृहस्थको दान देने अर्थमें नहीं होता क्योंकि कहीं भी मूलपाठमें गृहस्थको 
दान देने अर्थमें “पडिल्ममाणे” इस पदका व्यवहार नहीं देखा जाता इसलिये अन्य 
तीर्थियोंके मान्य पूज्य असंयतियोंको दान देनेका ही फछ एकान्त पाप इस पाठमें कहा 
है सभी असंयतियोंको दान देनेका फल नहीं कहा। यदि कोई कहे कि भगवती शतक 
८ उह शा ६ का सूछ पाठ आवकके लिये आया है ओर आवक अन्य तीर्थियोंके गुरुको 
गुरु बुद्धिसे दान नहीं देते फिर उस दानके फल वतानेकी इस पाठमें क्‍यां आवश्यकता 
है १ तो इसका उत्तर यह है कि जैसे साधु मैथुन सेवन, राजिभोजन आदि पापकार्य्य 
नहीं करते तथापि शाह्ममें साधुको रात्रिमोजन और मैथुन सेवन करनेका प्रायश्वित्त कहा 
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है, बंद इसलिये कि प्रायदिचत्तका कारण जान कर साथ उक्त कारयोंका सेवन न करे 
इसी तरह भगवती शतक ८ उद्दशा ६ में श्रमणोपासकके लिये अन्यतीर्थी धर्माचार्य्य 
को गुरु बुद्धिसे दान देनेका फल एकान्त पाप कह कर उस काय्यसे निवृत्त रूने का 
संकेत किया है। जो काय्य साधु या श्रावक नहीं करते उसका फल शास्त्र न वतावे 
यह कोई नियम नहीं है प्रत्युत निपिद्द क्मो'का फल बता देना शास्त्रकारछों आवश्यक 
है। नहीं तो निपिद्ध कमांका बुरा फल किसीको केसे ज्ञात हो, अतः अन्यतीयी धर्मा- 
चाय्यको गुरु घुद्धिस दान देनेका फह रक्तान्‍्त पाप होना इस पाठमें कहा है अनुकम्पा 
दानमें पाप होना नहीं कहा अतः भगवतीके इस पाठका आश्रय लेकर हीन दीन दुःखी 
प्रागी पर दया ह्ाकर दान देनेमें एकालत पाप कहना मूखोंका कांस्य है। 
( प्रग्क ) 

स्वतीयी या परलीर्थी साधको ही देने अर्श्रम “पडिल्भ माणे?! इस पदुका व्यव- 
हार मूछवाठोंम हुआ है गृहस्थफो देने अर्रमें नहीं यह बात अ्मविश्वंसनकार नहीं मा- 
नने । उन्होंने ठागाझु, भगवनी ओर ज्ञाता सूत्रक्ना मूल पाठ छिख कर गृहस्थकों दान 
देनेके अथममं भी /पडिलभमाणगे” इस पदछा व्यवद्वार होना बताया है ओर आचा- 
गंग सूत्रका मूठ पाठ लिप कर यह कहा है कि “दलएज्जा” मोर “पडिल्ममागें ” 
ये दोनों दाव्द एकाथक हें इनमें गृूहस्थको दान देने अर््में “दलूएजा” शठद आया 
है इस छिए उसका समानाथक “पहिलम माणें ” पद भी हर एकको दान देने अथर्मे 
आ सदझता है केवट साथको देने अथमें दी नहीं। इसका क्‍या समाधान १ 

( प्ररूपक ) 

ठागाझ्ट; भगवती, ओर ज्ञाता आदि सृत्रोंम कहीं खती्थी ओर कंदीं परतीथ्थी 
माथको ही देने अथमें “पहिल्ममागे” इस पदका व्यवहार हुआ दे गृहस्थको देने अथमें 
उक्त सत्रोंमें कहीं भी उक्त पदकछा व्यवद्वार नहीं है इसलिए ठागाड़् आदि सूत्रोंका झृठ 
ही नाम लेकर खतीयीं था परतोशों साध इतरको दान देने अथमें ४“पडिलभमाणे ? पद 
का व्यवदार बताना मिथ्या दै। आचारांग सृत्रका मूल पाठ लिख कर जो मीतमलचीने 
धद्ुलएआा” पदके समानाथक होनेते “पडिलभमागें” इसका व्यवहार गृहस्थकों दान 
देने अथ्में बनाया दे वद भी अयुक्त है। साधको दान देने अथमें दृ्मएृज्जा ओर “पढ़ि- 
लभमागे” ये दोनों शतद आते हैं परन्तु गृदस्थको देने अथमें “पडिल्ममाणे” इस पदका 
उ्ग्नवढ्ढात कहीं भी नहीं है। गृूहस्थ ओर साथु टोनोंकों दान देने अथंमें “दुलणज्ा” ब 
यह पद आता दै परन्तु “पडिल्ममागे? यह पद खत्रीथी यथा परतीर्थी साधुको देने 
अथमें ही आता है अनः आचारांग सूत्रकी साक्षी देनाभी श्रमविध्वेसनकारका अयुक्त है। 

१४ 





गा सद्धमेमण्डनम्‌ । 
२... तन ा तन ततननन तन न तन तन तय सन 


इसी तरह सूयगडांग श्रुत स्कन्ध २ उद्देशा ५ गाथा ३९ को लिख कर अमविध्य॑सन- 
कारने जो गृहस्थको दान देने अथमें “पडिलभमाणे” इस पढ़का व्यवहार वतछायाहै 
बह भी मिथ्या है। उस गाथामें खतीर्थी या परतीर्थी साथुको ही देने अथमें “पडिल्म- 

माणे” इस पदुका व्यवहार हुआ है गृहस्थकों दान देने अथमें नहीं यह्‌ बात भागे चलकर 
बतायी जायगी भतः सय० की गायाका नाम लेकर ग्ृहस्थको दान देने अथमें “पडिल्म- 
माणे” पदका व्यवहार बताना भी अयुक्त है । भगवती शतक ८ उह शा ६ के मूल पाठों 
#पड़िछभमाणे” यह पद्‌ आया है इसलिए यह पाठ परतीर्थी साथु यानी अन्य यूथिकोके 
गुरुको गुस्ुद्धिसे दान देने में हो एकान्त पाप वृतछाता है अलुकम्पा दान देनेमें 
नहीं | अतः भगवतीके उक्त मूल पाठका नाम लेकर अनुकस्था दानका निषेध 
करना मूखोका काय्य है । 


[बोल ५ वां समाप्त | 
( प्रेरक ) 


अ्रमविध्व॑सनकार अ्रमविध्व॑सन प्रष्ठ ६६ पर सुय० श्रुत० २ अ० ६ गाथा ४३- 
४४ और ४५ वीं को लिख कर उनकी समालोचना करते हुए लिखते हैँ--- 

५ झथ अठे आहट मुनिने ब्राह्मणां कक्नो--जे पुरुष वे हजार श्राह्मग नित्य जी- 
माड़े ते मद्दा पुण्यस्कन्ध उपाजञी देवता हुई एहवो हमारे वेदनो वचन छे तिबारे आदर 
भुनि बोल्या बहदो ब्राह्मणों ! जे मांसना गृद्वी घर घरने विषे मर्जारनी परे भ्रमण कर- 
नहर एहवा बेहजार छुपान्र वाह्मणाने नित्य जीमाडे ते जीमाडनहार पुरुष ते श्राक्षगां 
सहित बहु वेदना छे जेहने एहवी महाअसह्य वेदना युक्त नरकने बिपे जाई” (भ्र० प्र० 
६६ ) इसका क्या समाधान ९ 

( प्रूपषक ) 

आद्र कुमार मुनिने हिंसक, मांसाहारी, वेडाल्श्रतिक ब्राह्मणोंको पूज्य वद्धिसे 
भोजन करानेसे तरक जाना कह था, हीन दीन प्राणियोंपर दया छाकर उनको दान 
देनेसे एकान्त पाप या नरक जाना नहीं कहा इसलिए आदर कुमार मुनिका नाम लेकर 
झनुकम्पा दानका खण्डन करना मुखों का काय्य है। अब वे गाथा ये" लिख कर उन 
का अथ बताया जाता है जिससे पाठकोंको आदर कुमार मनिके कथनका भाव ज्ञात 
हो जाय । वे गाथाए' ये हैं-- 

“सिणायगाणंतु दुबे सहस्ते जे भोवए णियए साहणाणं। 


ते पुण्ण खन्धे सुमहज्जणित्ता भवन्ति देवा इति वेबबाओ। 














ध । दानाधिकारः | १०७ 








-सिगायगाणंतु दबे सहस्से जे भोयए णियए कुलालयाणं। 
से गच्छइ लोलुव संप्पगाह तोव्वाभितावी नरगामिसेवी । 
दयावर धम्म दुधच्छमाणा वहावह॑ धम्म पसंसमाणा। 
एगंविजे मोयह असीलं॑ णिवो णिस्तंजाति कुओ सुरेहिं।”? 
( छयगदांंग सूत्र श्रुत> २ अ० ६ गाथा ४३-२४-४५ ) 
अर्थ-- ॥ 

पशुपागक समयक फर्मकाएंडी झाह्मण कद कुमार झुनिक पास आकर कहने छगे--हे 
आद कुपार । तुमने गोगालक ओर बोदू मतको स्वीकार नहीं किया यह अच्छा किया है क्योंकि ये 
दोनों ही मत बंद घाद्य होनेफ कारण अमान्प हैं और यह अहृत मत भी वेद घाद्य होनेसे निन्दित 
ही हैं अतः आप जैसे प्त्रिय शिरमगिक लिए इसका आश्रय ऐसा भी अयुक्त है। आप सब घर्णो 
से भ्रष्ट प्राह्मगोंकी सेवा करें झद्दोंकी नहीं ॥ बदमें कहा है कि यजन, याजन, अध्ययन, अध्या- 
पन, दान ओर प्रनिप्रद इन छः कप्ता में तत्यः रहने घाड़े दो इजार ब्राह्मगोंकों जो प्रतिदिन 
भोजन कराता है चद्द पुण्य समूहका उपार्नन करके स्वगछोक में देवता होता है। ४३ 

इसका उत्तर देते हुए आद क्ृपार मुनिन कहा कि हे माह्मणो ! जो सांसकी तलासमें 
विद्वालकी तरह था घर किते हैं, जो अपनी उद्र पूर्तिक छिए क्षत्रिय आदिके घरोंमें नीच बृत्ति 
फरते हैं एस दो दतार बाह्गोंकों नित्य भोजन कराने घाछा पुरुष उन मांसाह्दारी आरह्मणोंके साथ 
तीमर भरदना युक्त नरकमें जाता है। ४४ 

जो, दवा प्रधान धर्मकी निन्‍्द्रा करता हुआ हिसामय धर्मकी प्रशंसा फरता है ऐसे एक 
प्राद्मको भोजन कारानेसे भी घोर अन्यकारसे पूर्ण नरककी प्राप्ति होती है फिर दो जार ऐसे 
प्रागगोंकी भोजन कानेसे तो कहना दी क्या है । पूर्वोक्त कुशीऊ ब्राह्मोंकी भोजन करानेसे 
जब कि अधथम देवता भी नहीं ोता तब उत्तम देव छ्ोनेकी तो बात ही क्या है। ४५ 

यह ऊपर छिखी हुई गाधाओंका टीकानुसार अर्थ है । 

इस गायाओंमें दया धरम को निल्‍्दा ओर हिंसामय धमकी प्रशंसा करने वाले 
बडाछ श्रतिक नीच बृति चाहे त्राद्मगोंक्ी पूज्य बुद्धिति दान करनेस नरक जाना कहा 
हीन दीन दुःखी जीवॉपर दया छाकर अनुक्रस्पा दान देनेते नहीं अतः इन गाथाओं 
की साक्षी देकर अनुकम्पा दानका नियेध करना एकास्त मिथ्या है। इन गाथाओंमें अतु- 
कम्पा दानका कोई प्रसंग नहीं है यहां तो ज्राद्मगोंने जच धर्मेकी निन्‍दा करके ब्राह्मण 
भोजन करनेसे स्वग जाना कहा था इसका उत्तर देते हुए आए छुमार मुनिने बेडाल- 
प्रातिक हिंसक नीच बृत्ति वाछे श्राह्ममकों भोजन करानेसे नरक जाता कहा इससे न 
तो अनुक्रम्पा दानका खण्डन होता हैं और न दयावान, अहिंसक ब्रह्मचारी श्राह्षणको 
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भोजन करानेसे ही पाप होना सिद्ध होता है अतः आई कुमार मुनिका नाम लेकर अनु- 
कम्पा दान देने भोर ब्राह्मग मात्रकी भोजन करानेसते नरक बतलाना सूत्राथ न ज्ञानने 
बाल्ोंका काय्य है । 
वैडाल ब्रतिक हिंसक नीच ब्रत्ति करने वाले त्राह्मगांको भोजन करानेस मन्वादि 

धम शाखरोंमें भी नरक जना कहा है। इस विपयमें मतुजीके निम्नलिखित पद्म है-- 

“घन ध्वजी सदा छुष्घ। छाद्मिको लोक दम्भकः | 

बैडाल ब्रतिको ज्ञथो हित; स्वोभिसंघकः ॥ ९७ 

अधो दृष्टि नेष्कृूतिक; स्वाथैसाधन तत्परः । 

दाठो सिथ्या निनीतश्च बकत्रतचरो द्विजः ॥ ९६ 

थे गकब्रतिनो जिप्रा; येच माजौर छिद्विनः । 

ते पतन्त्यन्यतामिरसत्रे तेन पापेन क्मणा || ९७ 

न भ्राय्पपि प्रयच्छेत्तु बैडालब्रतिके ढिजे। 

व घकत्रतिके ब्रिप्र मावेद्‌ त्रिदि धर्मत्रित्‌ ॥ 

निष्ठप्येतेषुद्त्तंदि गिधिनाप्यर्जितं धनम्‌। 

दातुर्भग॒त्यनर्थाध परत्नादातुरेजच । 

यथा प्छचे नोपलेन निमज्जत्युदके तरन्‌॥ 

तथा निभज्जतोष्चरता दक्षों दातू प्रतीच्छकी ॥!! 

( मनुस्खति अ० ४ ) 





अथे -- 

जो धर्मात्माओंका चिन्द्र धारण करके अपनेको धार्मिक प्रसिद्ध करता है और छिप कर 
पापाचरण करता है बद धर्मध्वजी कहलाता है। जो ब्राह्मग धर्मध्वजी दे जो दूसरेके घन रण 
करनेकी ताकमें सदा छा। रहता है जो छडी कपडी छोकबब्बक भोर हिसक है जो सबकी निन्‍दा 
करता है उसको “वेडाल्यतिक ” कहते हैं । 

जो अयनी वनाबी नप्नताकों प्रकट कनेके लिए दृष्टि, नीच रखता है और निष्टुरताके 
साथ दसरेका स्वार्थ विगाड़ कर अपना हवार्थ साधन करता है जो छठ है. और कपट्युक्त नन्नता 
धारण करता है वह ब्राह्मण “चकत्रतिक” कहलाता है । 


भो श््‌ गा बढ 
चकत्रतिक ओर घेडाल ब्रतिक ब्राह्मम, अपने पाप कर्मका फल भोगनेके लिए अन्धतामिंश्र 
' संक्ुक नरकमें जाते हैं । 


दानाधिकार: । १०९ 
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चक मतिक ओर घेडाल्थतिक माह्मणको जल देना भी धार्मिक मनुष्योंका कर्त व्य नहीं है 
जो बंद नहीं जनत” उसको भी दान देना धार्मिक मनुष्योंके लिये अयोग्य है। 

न्यायदृत्तिस उपाजेन किया हुआ भी धन, घकृत्रतिक और चेढारू अतिक ब्राह्मणको दिया 
हुआ परलोकमें दातः ओर ग्रहीता ( ठेनेवाला ) दोनोंका अनर्थक लिये होता है। 

जेसे पत्थरकी नावपर चढ़ा हुआ मनुष्य उस लाथके साथ ही ढूब जाता है उसी तरह दान 
आर प्रतिग्रदकी विधि न जानने घाले दाता और ग्रहीता ( उेनेमाल। ) दोनों ही नरकरमें जाते हैं। 

यहां मनुजीन भी दुयारहित हिंसक बेडाल्श्रतिक श्राक्षणोंको भोजन करानेसे नरक 

जाना कहा है ओर इन्हों ब्राह्मगोंको भोजन करानेस मुनि आइद्र कुमारने भी नरक प्राप्त 
बताई है इसलिये आद्र कुमार मुनिका नाम लेकर अनुकस्पादान देने ओर त्राह्मगमान्नको 
भोजन करानेत नरक्र प्राप्ति वतलाना मिथ्यावादियोंका काय्य है। 


ु ( बोल छठ्ठा ) 
( प्रर्क ) 


भ्रमविध्व॑सनकार भ्रमविध्वंसन प्रष्ठ ६८ पर लिखते हैं “अथ इहां भग्गुने पुत्रां 
क्यो वेद भण्यां त्राण न होथे ब्राह्मण जीमायां तमतमा जाय तमतमा ते अन्‍्धेरा में 
अंधेरा ते एहत्री नरकमें जाब इस क्यो जो विप्र जीमायां पुण्य कहे तो नरक क्यू' कद्दी” 
( अभ्र० पृ८ ६८ ) इसका क्या समाधान १ 

( प्ररूपक ) 

भगु पुरोहितके पुत्नांका नाम लेकर अमुकस्पादानमें पाप बताना मूर्खा का कार्य्य 
है। भृगुके पुत्रोंनि अनुकत्पा दान देनमें पाप होना नहीं कहा था किल्तु यज्ञ यागादि कर 
के पृथ्य बुद्धिसे त्राह्षण भोजन करने, ओर पुत्नोत्पादन करनेसे जो छोग दुगेतिमागंका 
निरोध होना मानते हैं उनके मन्तव्यको मिथ्या वतलछाया था | यद्वि कोई कहे कि अनु- 
कम्पा करके असंयतिको दान देनेस पुण्य होता तो भ्रगुके पुत्रोंने श्राह्मग भोजन करानेसे 
तम्रतमा जाना क्यों कहा ? तो इसका उत्तर यह है। यहां टीकाकारने लिखा है किः--- 

तेहि भोजिता: कुमागे प्रदूषण पशुवधादावेव कर्मापचयनिबन्धने5सदूब्यापारे 
प्रवर्तन्त इत्यसत्यवतनतस्तक्नोजनस्थ नरक गति हेतुत्वमेव” 

अर्थात्‌ दिसामय धमेकी प्रशंसा ओर देयामय घमंकी निंदा करने वाले ब्राह्मण, 
भोजन कराये हुए कुमागकी प्रहपणा और कमेंक्रो बढाने वाले पद्युबध आदि असद्‌ 
व्यापारमें ही प्रदत्त होते हैं अत: असदू व्यापारमें प्रद्नत्त होनेके कारण उन्तको भोजन 
कराना नरक प्राप्तिका हेतु होता है । 


१२० , संद्धमेमण्डनम्‌ । ु 
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यहां टीकाकारने जो ब्राह्मण असदू व्यापास्में प्रदत्त होता है उसीक भोजन कराने 
से नरक जाना कहा है परन्तु पश्चुवध आदि नीच कर्मोका समर्थन न करनेवाले दया 
ब्राह्मगोंको भोजेन करानेसे नरक जाना नहीं कहा है इसलिये मूलगाथामें जो ब्राह्मण 
भोजन करानेसे तमतमा जाना कहा है उसका अभिप्राय सब ब्राह्मणोंक भोजन करानेसे 
नहीं है क्रिंतु दया रहित हिंसक ब्राह्मको भोजन करानेसे है अतः भृगुके पुत्रोंका नाम 
लेकर अनुकम्पादानका विरोध करना मिथ्या है। हिंसक छछी कपटी वक ब्रतिक आदि 
नीच ब्राह्मगोंकी भोजन करानेसे नरक जाना मनुने भी लिखा है और वही बात भृगुके 


पुत्रोंने कही है इसलिये अनुकम्पादानका खण्डन करना अयुक्त है । 
छ_ $ 
( बोल ७ वां ) 
( प्रेरक ) 


भ्रमविध्व॑सतकार अम० प्रृू० ७३ पर सुयगडांग सूत्र श्रु०्० अ०५ गाथा ३३ 
वीं को लिख कर उसकी समालोचना करते हुए लिखते हैं:--- 

“अथ ईहां पिण इम कह्यो दान देवे लेवे इसो वतमान देखि दृषण नहीं कह | ए . 
तो प्रत्यक्ष पाठ कच्चो जे लेबे देवे ते बेलां पाप पुण्य नहीं कहिणो। दक्खिणाए कहितां 
दाननो पडिलंभ कहितां आगढाने देवो ते प्राप्ति एतले दान देवे ते दाननी आगलाने 
प्राष्ति हुवे ते बेलां पुण्य पाप कहिणो वर्ज्यों पिण ओर चेलां वर्ज्यों नहीं” इत्यादि इनके 
कहनेका तात्पय्ये यह है कि जिस समय दाता अनुकम्पा छाकर किसी हीन दीनको दान 
दे रहा है ओर वह हीन दीन ले रहा है उस समय साधुक्रो उस दानमें एकान्‍्त पापन 
कहना चाहिये परन्तु दूसरे समयमें अनुकम्पादानका फल एकालत पाप कह कर |उसका 
निषेध कर देना चाहिये | इसका क्या समाधान 

( प्ररूपक ) न्‍ 
सुयगडांग सूत्रकी वह गाथा, टीकाके साथ लिख कर इसका समाधान किया 
जाता है। वह गाथा यह है:-- 


“दक्खिणाए पडिलंभो अत्विवा णत्यिवा पुणो 
णविधागरेज्ञ सेहावी संति मग्गंच बुहुए”?? 
( सुय॒० श्ु० २ अ० ५ गाथा ३३ ) 


नल बना लि ननकननल 











( टीका ) 


दान दक्षिणा तस्या: प्रतिलूभ: प्राप्ति: स दानलाभोज्स्माद गहस्थादे: सकाशा दस्ति 
नाखिवा इत्येब न व्यागृणीयात्‌ सेधावी म्यादाब्यचस्थित: यदिवा स्वयुथ्यस्य तीर्था- 





ख्श्ष्म्ग्ख्य््लश्ज्च्ख्र्र्लथ्ा>ः :7->+>| अल नननन नम तन ५ मनन नपन नकल न पान कल >५ ०4५०० नन - उन पल रन उन» अर व >०+-ब++- ८». »०५७4८००3933.<#9+++9%०+ कर -नवनत-न पल धन ल्‍ ५ पक सर 3- कल पमन रन कक - पर २५५ +नन« मऊ लननमतए++४उ कतार “ न्‍ पलन «५5 कम गत कलम नयक, 


दानाधिकार: | १११ 
स्तरीयस्थवा दान ग्रहण प्रति योलाभः स एकान्तेनास्ति संभवति नास्तीत्येत्॑ न ब्नूया दे 
कान्तेन, तद्ान ग्रदण निपेये दोपोत्यत्ति संभवानू। तथादहि तद्दान निपेधेषन्तराय संभव- 
सह चित्यश्व, तद्दानानुमतावप्यधिकरणोक्नवः इत्तो5स्ति दाने नास्तिवेत्येवमेकान्तेन 
न प्र बात क॒न्न ऋ्रुआदिनि दृशशयति--शान्ति: मोश्र: तस्थ मांगे: सम्यगज्नान दु्शन चारि- 
त्रात्मकस्तमुपव हयेद्‌ बच बेद्‌ । यथा मोक्ष मा्गामि्ृद्धिभवति तथा ब्रयादित्यर्थ:। एत 
दुक्त' भावति प्रष्टः केनचिदे य प्रति महक विपय निरवद मेत्र म्न्‌यादित्येवमादिक मन्य- 
दुपि विविध धर्मदेशनावसरे वाच्यप। तथा चोक्तम्‌ “सावज्ञग वज्ञाणं वयणाणं जोण- 
जञाणइ विसेस॑" 
अथेः -- 

साथुकी मर्य्योदामें ल्थित हुए मुनिको यह न कद्दना चाहिये कि अमुक ग्रहल्थस दानकी 
प्राप्ति होगी था न होगी। अब्वा दानछामके विपय्गं स्वयूधिक या पस्यूथिक साथुके पूछने पर 
एुकान्त रुपते यह न कइना चाहिये कि भाज तुझको सिक्षा मिेगी या, न मिडेगी। यदि “आज 
तुझको मिक्षा न मिलेगी” एसा कह्दे तो शन्तराय दोना सम्भव है ओर भिक्षार्थीके चित्तमें दुःख 
भी उत्पन्न होगा। तथा “आज तुमको सिक्षा मिलेगी” ऐसा कहने पर पूछने वाे साथुको हृप 
की उत्पत्ति होनेसे अधिकरणादि दोप उत्पन्न होगा इसलिये स्वयूथिक या परयूमिकके पूछने पर 
भिक्षा छामके सम्बन्धमें साथुको एकान्तरूपन कुछ भी न कहना चाहिये। जिस प्रकार ज्ञान 
दर्शन और चारित्र रुप मोक्षमागकी उन्नति हो वही बात भाषा उम्रतिके दुरा कहनी चाहिए। 
तात्यस्य यद है कि स्वयू थक या परयूधिक साथु मुन्‍नस आकर पूछे कि “आज मुझको सिक्षाका 
छाम होगा या नहीं १” तो साधुकी मर्म्यादामें स्थित मुनि पुकान्‍्त रूपसे यह न कह कि आज 
तुमको मिक्षा न मिलेगी, और यद भी न कहे कि आज तुमको भिक्षा मिलेगी किन्तु विधि निषेध 
न काके भाषा छमतिंके द्वारा उत्तर देना चाहिये। इसी प्रकार घर्मोपदेश करते समय भी खाधुको 
निःबय भाषा बोलनी चादिये। कह्ठा हे कि मित्र साधुको सावश् और निरवध भाषाका ज्ञान नहीं 
है बह धर्मोपदेश क्या दे सकता है! यद ऊपर लिखों हुई गायाका ट.काजुसतार अर्थ है। 

यहां तो अनुकस्पादानका कोई प्रसज्ञ नहीं है। भाषाछुमतिका यह प्रकरण है इस - 
लिये उक्त गाधामें यह उपदेश किया दे कि स्वथुथिक या पर्यूथिक साधु मुनि्ते यदि यह 
पूछ्ठे कि आज मुझको मिश्नाका छाभ होगा या नहीं तो मख्यादामें कायम रहनेवाला 
मुनि एकान्त रूपते मिशक्षाका छाभ और अछाभ कुछ भी न कहे किन्तु भाषा सुमतिके 
द्वार उसके प्रश्नका उत्तर देवे अतः इस गायाका नाम लेकर यह कहना कि “जिस समय 
द्वावा हीन दीनको दे रहा हो और ढेनेवाछा ले रहा हो उसी समयमें साथुकों अनुकम्पा 
दानमें एकात्त पाप ने कहना चाहिये परन्तु उपदेश करते समय एकान्व . पाप कह कर 
अनुक्रपादानका नियेध करना चाहिये” एकांत मिथ्या है । 


११२ द्वमेमण्डनम्‌ । 


इस गाथामें जो “पडिल्भ”? पद आया है वह खयूथिक या पस्युथिक साध के 
दान लाभ अर्थमें ही आया है गूहस्थके दान छाभ अश्में नहीं। अतएवं टीकाकारने 
लिखा है किः--“यदि वा खयृथ्यस्य तीर्थान्तरीय स्य॒वा दान अहर्ण प्रति यो छाम:” 
अर्थात्‌ स्वयृधिक यानी अपने यूथके साधुको ओर तीर्थान्तरीय यानी अन्य दशनीय 
साधुको दानकी प्राप्ति होना प्रतितस्भ है।” 

अतः इस गाथाकी साक्षी देकर जो जीतमलछजीने ग्रहस्थके दान लाभ अर्थमें 
“प्रतित्म्भ” पद॒का व्यवहार बतछाया है वह मिध्या है तथा इस गाथाकों लिखकर इसके 
नीचे जो जीतमलजीने टव्वा अथ दिया है वह भी मूछ्पाठ और टीकास असम्मत होने 
के कारण एकान्त अशुद्ध ओर अप्रामाणिक है उसका आश्रय छेकर अलुकम्पादान का 
खण्डन करना मिथ्यादृष्टियोंका कार्य्य है । 


( प्रेरक ) ( बोल कं जा ? 


अमविध्व॑सनकार भ्रम० प० ७४ पर ज्ञाता सूत्र अशभ्ययन १३ का भूलपाठ लिख 
कर उसकी समाछोचना करते हुए लिखते हैं:-- 

#“अथ इहां क्यो जे नन्‍दन मणिहारों दान शाल्गदिकनो घगो आरंभ करी मरीने 
डेंडुको थयो। जो सावद्य दान थी पुण्य हुवे तो दानशालादिकथी घगां असंयति जीवां 
रे साता उपजाई ते सातारा फल किहां गयो” इनके कहनेका भाव यह है कि नन्‍्दन मनि- 
हारने अनुकम्पा दान देकर अनेक द्वीन दीन दुःखी जीवोको सुख दिया था परन्तु वह मर 
कर मेढक योनिमें उत्पन्न हुआ यदि अनुकम्पादान देना पुण्य होता तो नन्‍्दुन मनिहार मर 
कर मेढक क्‍यों होता ९ अतः अनुकम्पा दान देना एकान्त पाप है। इसका क्‍या समाधान ! 

( प्रहपषक ) 

नन्‍्दन मनिहारका नाम लेकर अनुकस्पादानमें पाप कहना अज्ञानका परिणाम 
है। ज्ञाता सूत्रके मूलपाठमें स्पष्ट लिखा है कि नत्दत मनिहार ननन्‍दा नामक पुष्करिणीमें 
आसक्त होनेसे मेढक योनिमें उत्पल्त हुआ था, हीन दीन जीवोंको अनुकम्पादान देनेसे 
नहीं | ज्ञता सूत्रका वह पाठ यह हैः-- 

“तत्तेण॑ णंदे तेहि सोलसेहि रोगोयंकेहिं अभिभूएसमाणे 
णंदाए पोक्खरिणीये मुच्छित्ते तिरिक्ख जोणिएहिं वद्धाण वद्धए 
सिए अद्द दृह््न चसद कालमासे काल॑ किया णंदाए पोक्खरिणीये 
दददुरिये कृत्यिं सि दददुरत्ताए उचवण्णे?” 








दाताधिकार।... ११३ 
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इसके अनन्तर यद्द मन्दन सनिद्वार सोरद रोगोंसे पोढित होकर भन्‍्दा नामक पुष्क- 
रिंगीमें आपक्त होनेके कारण तिस्भेत्ञ योनिको आयु बांध कर अतिरुद्र ध्यान ध्याता हुआ काल 
के भवसतरमें झत्युको प्राप्त होकर नन्‍द्रा नामक पुष्करिणीके अन्दर मेढक योनियें उत्पन्न हुआ। 


यहां नन्‍्दा नामक पुष्करिणीमें आासक्त ( गृद्ध ) होलेके कारण नन्‍्दन मनिहारको 
मेढक योनिमें जन्म लेना लिखा है द्वीन दीन जीवों पर दया लाकर दान देनेके कारण 
नहीं । अतः नन्‍्दन मनिद्दारका नाम लेकर अनुकम्पा दानमें एकान्त पाप कहना मिथ्या- 
वादियोंका काम है। कई ऐसा प्रश्न काते हें कि अतुरुम्पा दान देनेमें यदि पुण्य था तो 
ननन्‍्दन मनिद्ार अनुकम्पा द न देकर मेढक क्‍यों हुआ ९ अनुकम्पा दानका फछ उसको 
क्या मिला था ९ उनसे कहना चाहिये छि नर्मन मनिहारने श्रवक्रोंके बारह श्रत भी 
धाग्ण किये थे उसका फड उसको कया मिला था यह जाप वनछाइये १ यदि वह कहे 
कि बारह प्रत घाग्ग करनेका फल ननन्‍्दन मनिदारको अच्छा ही मिला होगा परल्तु मूल- 
पाठमें उसफा कुछ झथन नहीं है, तो यही इनके प्रइनका भी उत्तर है भर्थात्‌ अनुकम्पा 
दान देनेका फल नन्‍्दन मनिहारफो मच्छा द्वी मिला होगा परन्तु मूलपाठमें इसका कुछ 
कथन नहीं है यहां तो नन्‍्दन मनिद्वार फा चरित्र घना कर यह उपदेश फिया है कि भव्य 
जीवोझो सांसारिक पदार्थो' में मासक्त न होना चाहिये और भूल कर भी कुसझतिमें न 
पड़ना चाहिये क्योंकि नन्‍्दन मनिद्दार कुसझ्ञतिमें पड़ कर धारद ब्रतधारी श्रावकसे फिर 
ध्थ्यादृष्टि हो गया या और नन्‍दा नामक पुष्करिणोममें आारक्त होकर सेठ क योनिमें जन्म 
लिया था | यद्दी नन्दन मनिद्वारके उपासख्यानका सार है अतः नन्‍्दन मनिद्दारके उदाहरण 
से अनुकाम्पा दानमें एफांत पाप कहना सज्लान है । 

फोई कोई फट्ते हैं कि “नन्‍्दन मनिहार जब तक सम्यग्दष्टि था तथ तक उसने 
दानशाल्य आदि परेपकारफ कार्य्य नहीं किया था फिन्तु मिथ्यादष्टि होने पर उसने 
दानशाछ' आदि परोपकारके कार्य्य किये थे इसलिये अनुकम्पादान भादि परोपकार के 
कार्स्य मिध्याशष्टि उसे मैं सम्बस्दृष्टि नहीं” थे भोछे जीव हें । राजा प्रदेशी जब तक 
रिध्यात्त्री था तब तक दानशाला आदि परोपकारका कार्य नहीं करता था वल्किददीन 
दीन जीवाफी जोविकाका उच्छेद कर्ता था परन्तु फेशीकुमार मुनिके उपदेशसे जब वह 
बारह श्रनधारी श्रावक हुआ तत्र वह दानशाला बना कर दीन दीन जीवोंको दान देने लग 
गगय्या था अनः अनुकम्पा दान देना मिथ्यादष्रियोंका ही काय्य नहीं दे सम्यग्दष्टि भी यह 
कार्स्य करते हैं इसलिये अन्ुकम्पादान आदि परोपकारके, काय्येसे जनता को विमुख 
करना मिथ्याइष्टियोका कार्य समझना चाहिये । 


(बोछ ९ ) 


५५ 


. ११४ सद्धममण्डनपू || 


2 लक, के 
प्रेरक ) 

। अमबिध्व॑सनकार अमविध्व॑सन प्रष्ठ ७६ पर ठाणाज् सूत्र ठागा दशका मूलपाठ 
लिख कर एक धर्मदानको छोड़ शेष नो दानोंको मधमे दानमें कायम फरलेके लिये यह 
छिखते दैं:-- 

“असंयतिने सूझता असूझता मशनादिक ४ दीर्घां एकान्त पाप भगवढी शतक 
आठ उद्देशा ६ कह्ो ते मांटे ए नो दानामें धमपुण्य मिश्र नहीं छे कोई कद्टे एक घमम- 
,दान एक अधर्मदान बीजा आठॉंमें मिश्र छे । केई एकलो पुण्य छे इम कह्दे तेहनो उत्तर-- 
जो वेश्यादिव्नो दान अधर्ममें थापे विषयरों दोष बतायने तो वीजा आठ पिण विपयमें 
:इज छे? .( भ्र० प० ७६ ) 
इसका समाधान ९ 
( प्रहपक ) 
धमंदानको छोड़ ऋर शेष नो दानोंकों अधरमदानमें गिनना शास्रविरुद्ध है.।.शास्त्र- 
कारने दश ही दानोंको परस्पर विलक्षण और एकमें दूसरेका समावेश्ग न द्वोत़ा बतछाया 
है.। यदि धर्मदानको छोड़ कर शेष नो ही दान अधर्मदानके भेद द्योते तो शास्प्रकार यह 
ढिखते कि “दुविहे दाणे पण्णत्ते तंजह्य-धम्म दाणे जेव अधस्मदाणे चेव” यह लिख 
कर .पश्चात्‌ अनुकम्पा आदि दानोंकों अधर्मदानमें समावेश कर देते परन्तु ऐसा न कह 
कर जो दानके दद भेद शास्त्रकारने वतलाये हैं इससे .अनुकृम्पा आदि दानोंका अधमे- 
दानसे भेद होना रग्ष्ट सिद्ध होता है । दूसरी बात यह है कि इन दृश दानोंके गुणानु- 
सार नाम रक्खे गये हैं जिस दानका फल अनुकस्पा है उसका “अनुकम्पा” नाम रक्‍्खा 
है ओर जिसका फछ संग्रह ( दीन दुःखीको सहायता देना ) दे उसका संग्रह नाम रक्‍्खा 
है इसी तरह शेष भाठ दानोंके भी गुणानुसार ही नाम रक्खे गये है और भीपणजीने 
भी यह बांत मानी है जैसे.कि उन्होंने लिखा है “दर दान भगवन्त भाषिया, सूत्र ठाणांग 
माय | गुण निष्पत्न नाम छे तेइनो, भोलांने खबर न काय” ( पद्म भीषणजी कृत ) 
.इस पद्ममें दश दानोंका गुणानुसार नाम होना खर्यं भीपणजीने खीकार किया 
“है ऐसी दशामें घर्मदानको छोड़ कर शेष नौ ही दानोंक्रो अधर्मदानमें बताना जीतमछजी 
का अपने ग़ुरुकी उक्तिसे दी विरुद्ध होता है । जब कि इन दानोके नाम इनके गुणानुसार 
रचखे गये हैं तब अनुका्पादानका गुण़ भनुकूम्पा कहना होगा अनुरकुस्पा अधर्ममें नहीं 
है, इसलिये अनुकम्पादान अधमंदानमें नहीं. हो सकता। इसी तरह संग्रह दानका फछ 
संग्रह ( दीन दुःलीको सहायता देना ) करुणादानका कछ करुणा और छज्जा आदि दानों 
के फल छज्जा जादि हैं। दीन दुःखीकी सहद्यायता' देना आदि अधर्ममें नहीं है. अत: संम्द 
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जादि दान अधमदानमें नहीं हो सकते ऐसी दशामें एक धममदानके सिवाय बाकौके नो ही- 
दानांको मधमदानमें स्थापन फरना अज्लानका परिणाम है | 
जो छोग एफ घमंदानकों छोड़ कर शेष नो दानोंको अपमेमें गिनते हैं उनसे. 

फहना चाहिये र्रि जो दान, भक्ति भावसे प्रत्युपकारकी आश्ाफे बिना पश्च महाम्रतधारी 
साधुको दिया जागा है वही मुख्य रूपसे एकान्त धमंदान है। परन्तु जो छल्लावश या 
भनुफक्पा करफे साधुको दिया जाता है वह दान, दाताफे परिणामानुसार सुख्यरूपसे 
लक्षादान और अनुक्रम्पादान है। यद दान, धमदानसे कर्ंचित्‌ भिन्‍म है क्योंकि इसमें 
दाताका परिणाम लज्जा और अनुद्म्पाका भी है अत: तुम्दारे हिसावसे इस दानका फल 
अधम दी होना चाहिये यदि फह्दो कि "किप्ती भी परिणामसे साधुको दान पेना एकांत 
धर्मदान है इसलिये उक्त द्ानोंका फछ अघमे नहीं है” तो नागश्नी प्राष्मणीने मुनि को 
मारनेके परिणामसे कड्वा तुम्तरा का शक दिया था और साहुकारकी ख््रीने विषय भोग 
फरामे ही छारसापे- अर्णर गुनिकों मोरक दिये थे फिर इन दानोंका फल भी जपर्म न 
होना चादिए यदि कहो कि नागश्रीने मुनिको मारनेफे परिणामसे, और साहूकार की 
सत्रीने मु नको भ्रष्ट फानेके भावसे दान दिये थे इसलिये उनके दान उनके परिणामानु- 
सार अवमदान थे धमंदान नहीं, तो उम्ती नरह्‌ यह भी समझो कि जो दान, छज्लावश 
या अनुकम्पा काफे सुनिकों दिया जाता है वह भी दाताके परिणामातुसार छज्नादान-और 
अनुकामपादान ही है । तुम्हारे सिद्वांठातुसार इन दानोंमें भी अपर दी होना चाहिये परन्तु 
यह शास्त्र संमन नहीं है दन दानोमिं भी दाताके परिणामामुसार धमे ही होता है। अतः 
धर्मद्रनझों छोड़ कर शेष नो दानोकी सथमंमें कायम फरना अश्ञान है। अनुकम्पा दान 
साथ भी दैते मे हुसका प्रभाग नीचे दिया जाता है । 

४अणुकम्प॑ पटुच तओ- पडिणीया पण्णता तंजहा--तवरित्त 
पडढ़िणीए, गिलाण पडिणाए, सेहपडिणीए”” 

(ठाणाद् ठाणा ३ उद्देशा ४ ) 

अर्थात सीन मनुष्य अनुरुष्या करने योस्य ऐोते हैं । तपत्यी क्षपक, रोग आपसे ग्छान, 

ओर भबदीक्षित शिष्प, इनडी भनुकृम्पा मे को और न कराग्रे दो पद घेरी समझा जाता है । 
टस पाठके अनुसार यदि कोई, गेग आदिसे ग्लान और तपएब्ी क्षपक, तथा 

मवदी क्षित शिष्य पर अनुरूम्पा काफे दान देथे तो वह दान दाताका परिणामके अनु 
सार मुख्य रूपसे अनुकम्पादान दै। इसमें भी जो छोग घमंदानके सित्राय नो द।नोंको 
सवममें मानते मैं उनमें: द्विसावते लधम द्ोना चाहिये । उ्ता सृत्नमें छोकोपचार विनय 
के "कास्मरदैतु/ और "क्मप्रतिक्रिया” नामक दो भेद कहे गये हैं। “यदि गुरुणीकों भात 
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पानी आदि देकर में प्रसन्‍त रकखू गा तो वह मुझको शास्त्र देनेकी कृपा करेंगे? इस भाव 
से गुरुकी लेवा भक्ति दान सम्मान आदि करना “काय्येहेतु चिनय” कहलाता है। यह 
विनय “करिष्यतीति दान” के अन्तर्गत दे क्योंकि जो दान प्रत्युपकारकी आशासे दिया 
जाता है उसीको 'करिष्यत्रीति” दु।न कहते हैं । साधु भी अपने गुरुको यह दृश्न देकर 
छोकोपचार विनय करता है। यह दान प्रत्युपकारकी आशापे ख्िये जानेसे करिष्य- 
तीति दान” है । जीतमलज्ञीके हिसावसे यद्द दान भी अधर्ममें ही ठहरता दे क्योंकि 
प्रत्युपकार की आशासे किये जानेके कारण यह दान कथंचित्‌ धर्मदानसे भिन्‍न दे । 
जो दान उपकारी पुरुषको उपकारके बइलेसें दिया जाता दे वह “क्षत दान! 
कहलाता है। साधु भी उपकारके वद॒लेमें अपने गुरुको यह दान देकर "कत भ्रति क्रिया? 
नामक विनय करता है। यह दान उपकारके बहड़ेमें दिय' जाता दे इसलिये कथ॑चिन्‌ 
धर्मदानसे भिन्न है अतः जीवमछप्नीके हिसावसे इसमें भी पाप दी होना चाहिये। कई 
मनुष्य मुनिको गवंसे सी दान देते हैँ वह दान दाताका परिणामके अनुसार गेद्ान है 
उस मेंसी जीतमलजीकी प्रह्पगाके अनुसार पाप ही ठहरता दे परल्तु शास्त्र प्रमागसे 
यह प्रहूपणा मिथ्या सिद्ध होती है क्योंकि लोकोपचार विनय फरनेके लिये अपने गुर 
को “कृत दान” मोर “ेरिषण्यतीति दान” करने वाले मुनिको ओोर गरसे मुनिको दान 
देने वाले गृहस्थक्ों घर्म होता है पाप नहीं होता । अत: एक धमदानकों छोड़ कर शेप 
नो दानोंको एकान्‍्त अधर्ममें कायम करना अश्लान है । 
वास्तवमें ये ददविध दान, पररुपर एक दूसरेसे भिन्‍न मोर नामानुसार गुगवाले 
हैं अतण्व ये अछग अह्य कहे गये हैं यदि धर्मदानको छोड़ कर शेष नी दान एकान्व 
रुपसे अधर्म में ही होते तो इन्हें अवर्स दानत अलग लिखनेक्की कुछ भी आवश्यकता 
न थी। भीषगजीने अपने पद्ममें स्पष्ट खीकार किया है कि इन दानोंके नाम गुगाहु- 
सार रक्ज़े गये हूँ इस लिये जेसा इनका नाम है देसा ही इनका गुण भी है अतः अनु- 
कम्पा आदि नो दानोंको एकांत अधर्ममें स्थापन करना अज्ञान है। 
ठाणाह्ञ सूत्रकी मूलगाथा दीकाके साथ लिख कर इन दद्य दानोंकी व्याठ्या की 
जाती है। वह गाथा यह है-- 
“दूधविह्दे दाणे पण्णत्ते तंजहा-- 
अलज्ुकर्पो संगहे चेव भमए कालणि एति च॒ 
लज्ञाए गारवेणं च अधस्मे पुण सत्तमें 
धम्मेत अहमे बुत्ते काही तीत कतंति ता? 


( ठाणाज्ञ ठाणा १० उहंच्चा ३ ) 
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टीका: 
दशेत्यादिः अनुकम्पेत्यादि इछोफ: साधथे: 'अल्ुुकम्प' त्ति दनशब्द्सम्बन्धाद- 
नुकस्पया कृपया दान दीनानाथ विषय मनुकमस्पादान रुथवा अनुकस्पातों यद्ानं तदनु 
फम्णेवोपचारात्‌ उक्तत्थ वाच$--मुख्ये [रुमास्वातिपृज्यपादें: 'कृपणेड्नाथदरिद्रे 
व्यसनप्राप्तेव रोगशोकद्दते यद्दीयत्त कृपाथादनु+स्पा तज़वेदानप) संग्रहण संग्रह: 
ब्यसनादी सहाय करण तदर्थ दान रुप्रहदानप अथवा अभेदाद्वानमपि संग्रह उच्ण्ते 
आाहच अम्युदये व्यसनेवा यत्किब्चिद्वीयते सहायाथ तत्संप्रहतोडभिमतं मुनिभिद्दनि 
न मोक्षाय” तथा भयादान भयदान भयनिमित्तत्वाहनमाप भय सुपचारात्‌ । उत्तभ्च 
राजारक्षपुरोद्दित मधुमुखमावञ्ञ दण्डपाशिश्ुच । यदीयते भयार्थत्तज़्यदानं घुधे- 
संयम! बाछुणिएत्ति कारुण्यं शोकस्तेन पुत्नादिवियोगननितेन तदीयस्येच तल्पादेः स 
जन्मान्तरे सुखिनों भवत्विति वासनातो5न्यस्य वा यददान तत्कारण्य दानम्‌। कारुण्य- 
जन्यत्वा द्वान मपि फारुण्य मुक्त मुष्चागत्‌। तथा छल्लया हिया दानंयद्‌ तहज्ञादान 
मुच्यते उक्तभ्व 'अभ्यर्थित: परेणतु यहान॑ जनसमृहमध्य गत: परचित्त रक्षणार्थ छल्ाया- 
'खफ़वेद्ानम” 'गारवेणंत्ति गौरवेण गर्षेण यद्दीयते तदूगोरवदानम्‌ उक्तब्व'“नट नर्त्क मुप्टि- 
फेश्यो दाने सम्बन्धि बन्धु मित्रे भ्यः यद्दीयते यदोर्श' गर्वेणतु सफ्वेद्ानम” अधर्मपोष् 
दानधमंदानम्‌ अधर्मकारणाददा अधम एचेति उक्तभ्व | 'हिंसानृत चौय्योयत परदार परि- 
प्रष्ट प्रसक्तेम्यः यहीयतेदि तेपां तज्ञानीयादधर्माय' घर्मकारणम्‌ यत्तद्धमंदानं ध्मएववा 
उक्तेभा--समतृण मणि मुक्तेभ्यों यद्दानं दीयते सुपान्ने स्यः धक्षयमतुल मनंतं तदूदान 
भवति धर्मायां करिष्यति व.ध्यनोपफार ममायमित्ति घुद्धया यददाने तत्करिष्यतोति दान 
मुच्यते तथा कनन ममानेन तत्मथोजन मिति प्रत्युपकारार्थ यदूदानं तत्कृत मिति | उत्तव्च 
डानश: झुनोपकारों देत्तत्च सहस्तशों ममानेन अहमपि दृदामि किब्चित्प्रत्युपकाराय 
तददानम । 





अथ;-- 
दाम दष्म प्रकारके / (१) अनुकम्पा दान (२) संग्रह दान (३) भय दान (४) 
फारुण्य दान (५) छज्जादान (६) गौरव दान (७) अधरम्म दन (८) धर्म दान (९) फरि- 
प्यति दान (१०) झत दान । यह मूहायर्थ है। टीकाका अर्थ निम्नलिखित है-- 
मूलगाधामें ययपि झनुकम्पा भोर संप्रह भादि शब्दोंके आगे दान शब्द नहीं 
काया दे तथापि गायाफे पूर्वमें घटित वाफ्यस दान शब्दका संस्वन्ध बरफे अनुकरम्पादान 
संमह दान इत्यादि इन दानोंका नाम जानना चाहिये। अथवा अनुकम्पा से जो दान 
दिया जाता ६ उपचारस बह अनुकम्पा ही कद जाता है। वाचक सुझुय उमा खातिने 
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कहा है कि कृपण, अनाथ, द्रिद्र, दुखी ओर रोग शोकसे पीड़ित जीव को मलुर्केस्पोः 
करके'जो दान दिया जाता दै' उसे “अंनुकम्पां' यां अंनुकस्पादान! कद्दते हैं । दुखी जीव 
को संहायतों देनेका नाम संम्रह? है उसके निर्मित जो दान दियों जांतां है उसे संपरह यो 
संप्रहदान कहते हैं । पूजुंयंपोद उमा स्वातिने कही हैं कि अभ्युदर्य (छुशी ) यां संकः 
होनें पर संहायताके लिये जो दान दिया जाता' हैं उसे मुंनि छोगें संप्रेहंदान कंदँते हैं यह 
दांन मोक्षके लिये नहीं होता। जो दोन भर्येर्से दिया जाता हैः वंहं 'भय? यां भयदांन-कंद्दी 
जांतां है। राजा मंहोंराजां कोर्टेवाछ'आंदिंको मंयेके कारण दान देना 'भयदांन' है। जो 
दांन करुणा (शोक ) से दिंया'जांतां हैं वह कोरुण्य या कारेंण्यदांन कहलता है ।: पुत्र 
आदिंके मरने पंर उस पुत्रंको परलोकमें सुखी होनेके भावतेः उंसके ख'ट आदिंको दाने 
देमा 'कारुणंय-दांनः समेझ्षनां 'चाहिये!! जो दोन छज्ञाके कारणं दिया जाता दहैःवह छज्ञा- | 
दान कहलाता है। सभा आंदियें बेठे- हुए: पुरुषसे- कीई वस्तु मांगने पर वह पुरुष लब्वावश 
परंयेंका चित्र सु न होंनेके लिये जो दान देता है वह लज्नांदान कहलाता दे । नाचने' 
गाने वांढें महयुद्ध करनेवाले ओर अपने संस्वन्धी वरन्धुं-बांन्धप; औौर मिंत्रं आदिंको कीर्ति | 
के लिये जो दान दिंथां जाता हैं:उसे गोरबदीन कहते हैं यह दान गरव्व्सें दिया जाता हैं इंसे . 
हिये इसका गोरवदान' नाम रकरेंबा है। जो दाने अधममकें लिये रिया जाता हैं: वह संधेम- 
दांन कहछाता हैं| हिंसो झुठ चोरी ओर पंरल्ली रेवन करनेवालोंक्ो' हिंसा झूठ चोरी और 
जोरीकी सहायता देनेके छिये जो दान दियाजाता है वह अधमेनान!ं है। धर्मके' लियें 
दान देनां धमदीन है। तृण' मणि' और मुक्ताक्ो समाने संमंझेने वाले सुपात्रकों जो' दांने 
दियां जांतों हैं वह धर्मदोन-हैं यह दांव अंक्षय अतुल्य ओर अनन्त होता है। जो दांन 
प्रत्युपकारकी आशातें दिया जोता-है उसे 'कंरिष्यंति इति दान” कहँते' हैं । जो उपकारका 
बदुछा चुकानेंके लिये उपंकारीको दाने' दिया जाता दै बंद कृत दांन कहलाता है'। इसमे 
सकड़ों मेरे उपकार किये हैं और हजारों बाग मुझको दान दिये हैं अतः इसे में भी दू' 
थह समझ कर जो दान दिया जाता है वह कृतदान समझना चाहिये। यह ऊपर- लिखी 
हुंई:टीका को भावार्थ है । 

यहीं मूलपाठ झोर टीक्षामें हिंसा झूठ चोरी ओर जारीके लिये जी' हिंसक़'चोर . 

जार आदिको- दान दिया जता है-उसीको अधर्मदान फहा है इसमे भिन्न" दानोंको नहीं 
इस लिये धमंदानको' छोड़ कर शेष दानोंको' अवमंदानमें बताना: मूंडपाठ ओर दीकासे 
विंदद्ध संमझ्ेनां चाहिये-।: जो छोग धमदामकें सिवाय दूसरे. दानोंको अधम तथा एकांत 
पॉपमें बतछाते हैं उनके हिसावसे उपकारीको उपकारके बद्रेसें कृतदामः करना. अधर्म औरं 
एकान्त पाप ठहरता है ओर उपकारका बदला चुक़ानेवाछा कृतज्ञ पुरुष एकराल्तः पापी 


दानाधिकारः । ११९ 
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कायम होता है इसके.विपरीत उपकारीको उपकारका बढ़छा न काना धर्म और उपकार 
का बदला न चुकानेवाला कृतप्न पुरुष धार्मिक सिद्ध होता है परन्तु यह बात -छोक और 
शास्त्र दोनों दी से विरुद्ध दे शास्त्र ओर शिष्ट पुरुष कृतज्ञको पापी और ऋृनन्नको धार्मिक 
कदापि नहीं कह सकते यह तो जीतमलजीकी द्वी.अलोकिक प्रतिभा है जो ऋृषज्ष को 
पापी ओर ऋृतब्नको धार्मि ; कायम करती है। वास्तवमें इन दश दानोंके गुण/नुसार नाम 
रक्‍्खे गये हैं इपलिये एक अपर्मदान ही अधर्म है उससे भिन्‍म दान अक्ादान नहीं हैं 
कितु नामानुसार उनके गुण, हैं भोपणजीने भी इन दनोंके नाम गुण निष्पनन कहे हैं मतः 
धमंदानकों छोड़ कर शेप नोदी दानोंको अधर्मदानमें कायम करना सन्नानका परिणाम है। 


गज ( बोल दसवां ) 


भअ्रमविध्व॑सनशर भ्रमविध्व॑सत प्र्ठ ७८ पर लिखते है--- 

/एनव दान चार विसामा वाहिरे ४ । धर्मदोन विसामा माहि छ। एन्याय तो 
चतुर हुवे तो भो ले इनके कहनेका तात्पर्य यह है कि गृहस्थ जीवोंको सावश कर्मो' 
का भार उनार कर विश्राम करनेके लिये चार स्थान कह द॑ं । वे ये दें--बारद प्रत ग्रहण, 
सामायक देशावकाशिक जब्त, पोपधो पास भौर-संधारा सल्टेखना द्वारा पण्डित मरण 
प्रपप्त करना, इन विश्ाम स्थानोंमें एक धर्मदान ही शामिल होता दे शोप नो दान नहीं 
होते अत: वे अधर्मदान हैं । इसका समावान क्‍या है ९ 

( प्रुपक ) हि 

जो क्रिया विश्राप्र स्थानसे वाहर है उसे एकान्त पापमें बताना मूर्खता है क्योंकि 
मिथ्याहट्रियों की सभी क्रियाएं विश्राम स्थानोंस बाहर ही होती हैं तो भी वे अपनी 
क्रियाओोस पृण्य संचय करके -स्वगंगामी द्ोते हैं यदि विश्नाम स्थानसे बाहर की सभी 
क्रियाएं एकांत पापमें होतीं तो मिथ्यादष्टि विश्वाम स्थानसे वाहरकी क्रिया करके उसफे 
द्वाग खगगामी क्यों द्वोता ९ क्योंफि ऊपर कहे हुए चार विश्राम स्थान सम्यकदृष्टियोंके 
हैं मिथ्यादश्टियकि नहीं यह बात निर्विवाद है ऐसी दशामें विश्राम स्थानोंसे बाहर की 
क्रियाओंकों एक्रान्त पापमें कायम करन मूर्खताफे सिवाय और कुछ नहीं है । 


हे ( बोल ग्यारहवां ) 


भ्रम विध्वेसनातर भ्रमविध्व॑सन प्र्ठ ७८ पर लिखते हें:--'अठ दश घर्म दश 
स्थविर-कग्मापिण साथय निरवच्य ओल्खणा, अने.दश दान क़द्या ते पिए सावय निरवय 
पिछाणणा । धर्म भने स्थविर क्या छे पिण लोकिक छोकोत्तर दोनू' छे जिम जस्त्रद्ीप 


१२० सद्धममण्डनम्‌ । 








५33५-७५» नरक 3-»१+ कम थक भ ०० कक लक» ५ क७५3 न 3८234-ममका+-2०-* अमर नमपपपम ०22२2 िटनम शक रम सनम सररिमटा परमात्मा 








पतन्‍नत्तिमें तीन दी कश्ा मागध वरदाम प्रभास पिण आदरवा योग्य नहीं तिम सावध धर्म, 
स्थविर, द्‌ न पिण झाद्वा योग्य नहीं साव छाड़वा योग्य छे” इसका क्या समाधान ९ - 
( प्रहपक ) * 
ठ णाझ् सूत्र ठागा दशका मूलपाठ लिख कर इसका समाधान किय। जाता है। 
ठाणाह् सूत्रका मूलपाठ यह है:-- 
“दसविहे घम्मे पन्ने तंजहा--गामवरम्से, - नगरघम्से, रह- 
' धम्मे, पासंडवम्से, छुछधम्से, गणघम्से, संघधम्में, खुपपम्मे, चारित्त- 
धम्से अत्थिकायधघस्से? 
( ठागाड्ुठाणा १० ) 


टीका:-- हु 
आमा: जनपदाश्रया स्तेयां तेपुवा धर्म: सदाचारो व्यवस्थेति आम धर्म: । सचप्रति- 
प्रामं सिन्‍स इति। अथवा ग्राम इंन्द्रयआमो झुड़े स्तद्धमों विषयाभिलापः । नगरघस्मो 
नगराचार: सो5पि प्रतिनगरं मिल्‍्न एवं। राष्ट्रधर्मो देशाचार: पापण्डधर्म: पाखण्डिनामा- 
चार: कुरुधर्म ज्यादि कुछाचार: | अथवा कुछ चान्द्रादिक माहतानां गच्छ समृहात्मके 
तस्यधरम: समाचारों | गणवमें महादिगग व्यवस्था जोनानांवा कुश्समुदायों गण: शोदि 
कादि: तद्ध॑स्तत्समाचार: । श्रुतमेव भाचारादिक ढुगति प्रपतजीच घारणाद्धर्म: श्रम: 
चयरिक्तकरणा ब्वारित्र' तदेव धमंश्वारित्रधम: | अत्तयः प्रदेद्ा स्तेषां कायोराशि रस्ति- 
काय: स एवं धर्मों गतिपय्ययि जीवपुद्गल्योर्धारणादस्तिकायधर्म :”? । 
मर्थ:-- 

ग्रामस्थ जनताके आचार व्यवहार आदिकी व्यवस्थाक्ा नाम ग्रामधम दै वह 
सिलन मिलन आ्रामों का सिन्‍त सिन्‍न होता है धर्म यानी विपयामिडाप को म्रामथमे 
कद्दते हैं । 

नगरमें रहने वाली जनताके आचार व्यवद्तारका नाम नगरघर्म है और देश 
विदेश के आचार व्यवद्दारड्री व्यवस्था को राष्ट्रधम कहते हैं। पाखण्डी यानी श्रत- 
धारियों के आचार व्यवद्वार की व्यवस्था का नाम पांखण्ड धर्म है । उप्र आदि छुछके 





विषयामिलाष इन्द्रियोंके स्वभावक्ता भी नाम है उसमें रागठेप करना कर्मव्वका 
कारण है अन्यथा नहीं इसलिये इसे एकान्त पापमें नहीं कह सकते। सीषगभीने भी 
लिखा है। 'कामने भोग शब्दादिक तेहथी रे समता नहीं पावे जीव लिगार रे। अस- 
मत्ता पिण नहीं पामेछे एहथीरे यहां सु मूल नहों पे जीच विरार रे | जो रागटैष आगे 
त्यां ऊपरे रे ते ही विकार विषय कपाय रे !” ( इस्द्रियादिक्की ढाछ ) 


दानाधिकारः । १२१ 





आचार व्यवह्ारकी व्यवस्थाको कुछ धम कहते हैं, अथवा कुछ नाम जेनोंके चान्द्रादिक 

मच्छफा है उसफ़ी समाचारीको कुल धम कहते हैं। मल्ल्युद्ध आंदिसे अपनी जीविदा 
चलाने वाले मनुष्योंफे आचार व्यवहारकी व्यवस्थाका नाम गण धम है। अथवा 
जैनेकि कुछ समुदाय कोटिकादिका नाम गण है उसके समाचारको गगधर्म कहते हैं । 
सभा आदिके नियम और उपनियर्मोकों सहयम कहते हैं अथवा जनोंके साधु साध्वी 
आवक और आ्राविकराओंके समूहका नाम सह्ठ है उसके धर्मको सह्ृथम कहते हैं। 
दर्गतिमें पड़ते हुए जीवॉको बचाने वाले आचाग़ड्जादि वारह अद्भोंका नाम श्रुत धम है। 
कम समृहको विनाद करनेवाले धरको चारित्र धर्म कहते हैं । अस्ति नाम प्रदेशोंका है 
उनकी गशिकों अस्तिकाय धर्म कहते दें यह जीवोंको गति और पस्यायमें धारण करता 
है इसलिये इसे धम कहते हैं इसी तरह पश्चास्ति कायका धम समझना चाहिए। यह ऊपर 
लिखी हुई टीकाका अर्थ है। 


यहां मूलपाठ और टीकामें पहले पहल प्राम धरम कहा गया दै यह प्राम धम, ग्रा- 
मस्थ जनताको चोरी जारी हिंसा झ्रृठ आदि बुराइयोंसे हटा कर सत्पथर्में प्रदत्त करता 
है प्रामवासियोंकी स्थिति रक्षा और उत्मति इसी प्राम धममें पर अवलूम्बित दै। जिस 
प्राममें आमधर्मका पालन नहीं होता उसका शीघ्र ही अन्त हो जाता है. इसलिये प्रामधर्म 
को जो एकान्त पाप कहता है उसे प्रथम श्रेणिका मूर्ख समझना चाहिये। जिससे चोरी 
जारी घट हिंसा आदि पाप कर्म झुकें भोर जनता सदाचारिणी बने वह एकान्त 
पाप केस हो सकता है ? इसी तरह नगरधम ओर राष्ट्रथम भी नगर तथा राष्ट्रमें रहने 
बाली जनताकों चोरी जारी हिंसा आदि पाप कमस्रे रोक कर सुमागमें प्रवृत्त करते हैं। 
इनके ब्रिना नगर और राष्ट्र सुब्यवस्थित नहीं रह सकते अतः इन धर्मोकों एकांत पापमें 
कहना अत्षानका परिणाम दे । भिससे चोरी जारी और हिंसा आदि एकान्त पापके 
कार्स्य गेक दिये जाते हैं बह एकरानत पाप केले हो सकता है यह बुद्धिमानोंको खयं सोच 
ऐना चाहिये। 


यदि कोई कहे कि “थे आमथम आदि जनताके हितसाथक अवश्य दें परन्तु मोक्ष 

के महायक नहीं £ इसलिये ये लोकिक धर्म हैं लोकोत्तरधम नहीं दें. ओर छोकोत्तरपमसे 

मिन्‍्त सभी धरम ए॒कान्त पाप दें तो यह मिथ्या है। ये प्रामधर्मादि मोक्षके भी सहायक हैं 

क्योंकि श्रत और चारित्रधमंके पाठनसे मोक्ष होता दे ओर उत्तका पालन करनेवाले पुरुष 

प्राम नगर तथा राष्ट्रमें ही रहते हैं वे अपने श्रुत॒ और चारित्र धमंका पालन तभी कर 

सकते हैं जब प्राम लगर और राफ्ट्रोमें म्रामवम नगरधम और राष्ट्रथमका पाछन होता 
१६ 


श्र्‌ सद्धमेमण्डनम्‌ । 
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हो |. जहां उक्त धर्मों का पाछव न होकर चोरी जारी हिंसा आदिका साम्राज्य हो उस 
स्थान पर चारित्री पुरुषका चारित्र नहीं पल सकता। अतएव श्रुत तथा चारित्रधम 
के पालन करने वाले पुरुषोंके ठाणाडु सूत्रमें पांच सहायक वताए हूं वह पाठ-- 
“घम्म॑ चरमाणस्सख पंचणिश्सा ठाणा पण्णत्ता तंजहा--छ;काए, 
गणे, राया; गिहपती, सरोरं?” 
(ठाणाइु ठाणा ५ ) 


सर. हे 


भर्थाव्‌ श्रुत और चारित्र धर्मका पालन करने वाले पुरुषोके पाँच सद्रायक दोते हैं थे ये 
हैं;...छःकाया, गण, राजा, ग्रहपति ओर शरोर। 


यहां छः काय आदिके समान ही राजा भी श्वुत और चारित्रधमके पाछनमें सहायक 
माना गया है। यदि राजा न हो तो राष्ट्रमें शांति ओर सुव्यवस्था नहों रह सकठी और 
शांति तथा सुब्यवस्थाके बिना श्रुत और चारित्रधमंका पालन नहीं हो सकता इसलिये 
ठाणाइसूत्रमें श्रुत ओर चारित्रधमेंके पालनमें राजा भी सहायक माना गया दे । जिस प्र- 
कार राज्यमें शांति ओर सुब्यवस्थाके विधान करनेसे राजा, श्रुव ओर चारित्रधर्मके पाठन 
में सहायक होता है उसी तरह ग्रामधर्म, नगरवर्म ओर राष्ट्रध्म भी त्राम आदिकी सुन्य- 
वस्था करके श्रुत ओर चारित्र धर्मके पालनमें सहायक होते हें अतः ये छोकिकधम होने 
पर भी परम्परासे मोक्षके साधक हैं इसलिये इन्हें एकान्त पापमें कहना अज्ञानियों का 
कार्य्य है। 


पाषण्ड धम भी एकान्त पापमें नहीं है क्योंकि पापण्ड नाम श्रतका है ओर म्त- 
धारियाँके धर्मका नाम पापण्ड धम है इसलिए यह भी एकान्त पापमें नहीं हो सकता। 
पर पाषण्डियोंके धर्ममें भी कई उत्तम गुण होते हैं ओर उन उत्तम गुणोंके प्रभावसे पर 
पाषण्डी भी खगगामी होते हैँ इसलिए पर पापण्डियोंके धर्मको भी एकान्त पाप नहीं 
कद सकते इसी प्रकार कुछ, गग ओर सह्ठवर्म भी एकान्त पापमें नहीं हैं। उक्त दश ही 
धम अपने अपने कार्य्यक्षेत्रमें अच्छे हैं कोई भी बुरा नहीं है इसलिये इन दुशविध धर्मों 
में से कई धर्मोको एकांत पापमें कायम करना अज्ञानका कार्य्य समझना चाहिये । 


इन दश विध धर्मो'की व्यवस्था करनेवाले स्थविर भी दुश॒प्रकारके कहे गये हैं वे 
सभी अपने अपने काय्यक्षेत्रमें अच्छे हैं कोई भी एकांत पापी नहीं है अत: कई स्थविरों 
को एकान्त पापी कहना भी अज्ञान है। इन स्थबिरोंका स्वरूप ठाणाजहुः सूत्रका मूलपाठ 
छिख कर बताया ज्ञाता है। वह पाठ-- , 





दानाधिकार: । १२३ 
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“दशथेरा पन्‍नत्ता तंजहा-आग्रामणेरा, घगरथेरा, रहथेरा, 
पसत्थारधेरा; कुलथेरा, गणथेरा, संघणेरा, जाइथेरा, सुयथेरा, 


परियायशेरा । 
( ठाणाड़ ठाणा १० ) 
टीका:-- 


“स्थायपन्ति दुर्व्यवस्थितं जन सन्‍्मागें स्थायपन्तीति स्थविरा: तत्र ये मामनगर 
राप्ट्रेपु व्यवस्थाकरिगो चुद्धिमन्त अदियाः प्रभविष्णवस्ते तत्स्थविरा: | प्रशासति शिक्ष- 
यन्ति येते प्रशास्तार: धर्मेपदेशकास्तेच ते स्थिरी करणात्स्थविराश्च प्रशास्वृस्थविराः 
ये कुछस्य, गगस्य, सद््मच लछोकिकत्य लोकोत्तरस्थच व्यवस्थाकारिण स्तज्नडक्त शव निम्ा- 
हका स्तेतथोच्यन्ते । जातिस्थविराः पप्तिषरप जन्म पर्च्याया: | श्रुतस्थविरा: समवायायड्- 

धारिण: पर्य्यावस्थविरा: विशति व प्रत्नज्या वन्तइति” 
अर्थ:-- 

छुमागमें जाने वाले जनको जो सुमागमें स्थापन करते दें वे स्थविर कहलाते हैं| 
जो आम, नगर ओर राष्ट्रकी व्यवस्था करने वाले बुद्धिमाव्‌ म्राद्मचन ओर प्रभावशाली 
हैँ थे ऋ्रमदा: प्रामस्थविर, नगरस्थविर ओर राष्ट्रस्थविर कहलाते हैँ | जो धर्मका उपदेश 
देकर जनताको धर्ममें स्थिर करते हें वे प्रशस्तु स्थविर! कहलाते हें। जो छोकिक और 
लोकोत्तर दोनों प्रकारके कुछ, गण और सद्दकी व्यवस्था करते हैं. और उस व्यवस्थाके 
भद्ठ करने वाले मलुप्यको युक्त उपायोंसे रोकते हैं वे ऋमशः कुछस्थविर, गणस्थविर और 
मस्थविर कहे जाते हैं ये छोफिक ओर लोकोत्तर दो प्रकारके होते हैं । जिसकी अवस्था 
साठ वपषकी हो गई दे वे जातिस्थविर कहलाते हैं, जो समवायादि अज्ञोंको धारण करते 
हूँ वे श्रुनस्थविर दें जिनका प्रशज्या छाछ बीस वरषका हो गया दै वे पर्य्याय स्थविर कहे 
जाते हैं । 

यहां मूलपाठ ओर टीकामें ग्राम धर्म आदि दंश प्रकारके धर्मा की व्यवस्था करने 
बारे दुद्य स्थत्रिर कहे गये हैं ये दश्म ही स्थविर जनताको घुरे करमसे हटा कर सन्मार्गमें 
प्रश्नत्त करते हैं इसलिए अपने अपने काय्यक्षेत्रमें ये सभी अच्छे हैं. कोई भी एकांतपापी 
नहीं £ैं । जिस प्राम, नगर या राप्ट्रमं उनके स्थावर नहीं होते उनकी सुब्यवस्था नहीं हो 
सकती और ग्राम नगर तथा राष्ट्रकी सुव्यवस्था हुए बिना वहांकी जनता सन्‍्मार्गसे नहीं 
चल सकती परन्तु ये प्रामस्थविर आदि प्रामधर्म, नगरधर्म और राष्ट्रधर्श्ष आदिका नि- 
माँग करके वढांकी जनताको कुमार्गस रोक कर सस्मार्गसे चलाते हैं ओर आम नगर तथा 
गएरमें चोरी जारी झूठ दिंसा आदि पापोंका प्रचार बन्द करते हैं अतः इन स्थविरोंको 


१२४ संद्व॑मेमणंडनाँ | 

है; 35 मििम लटक डक सन मममिस पक 5 मद लक कक ॥ «न लम ल कल अल मन 
जो एकान्त पापका कार्य्य करने वाला कहता दे वइ अज्ञानी है जिनसे चोरी जारी ओर 
हिंसा आदि सावद्य कर्मों का प्रचार बन्द होता दे वे कदापि एकान्तपापी नहीं हो सकते। 
यदि कोई कहे कि ये स्थविर मोक्षमार्गके सहायक नहीं हैं किन्तु छोकोत्तर स्थविरोंको 
छोड़ कर वाकीके सब स्थविर सांसारिक कार्य्यकी व्यवस्था करते हैँ और सांसारिक 
सभी कार्य्य चुरे हैं इसलिए उनके स्थविर भी एकान्त पाप करने वाले हैं तो चह मिथ्या- 
वादी दै छोकिक स्थविर, जनताकी छुरी प्रद्नत्तिको रोक कर उन्हें सन्मार्गमें स्थापन करते 
हैं तथा प्राम नगर आदिमें चोरी जारी हिंसा आदि एकान्त पापोंके प्रचारकों बन्द्र करते 
हैं एवं आम नगर और राप्ट्रमें शान्ति स्थापित करके श्रुव ओर चारित्र धर्मके पालनमें 
भी सहायता देते हैं। जिस ग्राम नगर या राष्ट्रमें शांति तथा सुव्यवस्था न द्वो वहां श्रुत 
ओर चारित्र ध्मका पालन नहीं हो सकता इसलिए ये स्थविर मोक्षधर्मके भी 3पक्रारक 
हैं अतः छोकिक होनेसे इन्हें एकान्त पापमें कहना शास्त्र नहीं जाननेवालोंका काय्य है । 
पूर्वोक्त दृश स्थविर और दुद्य धर्म सभी अपने अपने काय्येक्षेत्रमं अच्छे हैँ कोई भी 
बुरा नहीं है इसी तरह दशविध दानोंमें भी अधर्म दानको छोड़ कर शेप अनुकम्पा आदि 
दान भी एकान्व पापम्रें नहीं हें किन्तु अनुकस्पा दानका फल अनुकम्प! और संम्रद्द दान 
का फल दीन दुःखी आदिको सहायता देना एवं भय दान आदिका उनके नामानुसार फल 
हैं इसलिए धर्मदानको छोड़ कर वाकीके दाव एकान्त पापमें नहीं हैं। अतः जो आमर्थर्म 
आदि धर्म तथा ग्राम स्थविर आदि स्थवरों को अपने मनसे णकान्त पापमें ठददरा कर 
उनके इृष्टाल्तस अनुकस्पादान आदिको एकान्त पापमें कायम करता है उसे अज्ञानियोंका 


शिरोमणि समझता चाहिये । ड़ 
( बोल ११वां ) 


भ्रमविध्ब॑सनकार श्रमविध्व॑सन प्रष्ठ ७८ पर ठागाह् सूत्र ठाणा नो का मूलपाठ 
लिख कर उसकी समालोचना करते हुए लिखते हैं:-- 

“अनेराने दीधां अनेरी प्रकृतिनों वन्‍्ध कहो छे ते साधुथी अनेरो तो छुपान्र छे 
तहने “दीधां झनेरी प्रकृतिनों वन्‍्ध ते अनेरी प्रकृति पापनी छे”? इनके कहनेका आशय 
यह है कि ठाणाह् सुत्रमें कहे हुए नो प्रकारके पुण्य साधुको देनेसे ही होते हैं दूसरेको 
देनेस नहीं दूसरेको दान देनेसे एकान्त पाप होता है क्‍योंकि साधुसे इतर सभी कुपात्र 
हैं। इसका क्‍या समाधान १ 

( प्रदपघक ) ९ 


शत ठाणाह्ञ सुत्रका मूलपाठ छिख कर इसका समाधान किया जाता है। वह पाठ 








ध्य 


दॉनाधिकार: । ११७ 








“नवविहे पुण्णे पण्णत्ते तंजहा-- 
अन्न पुण्णे, पाण पुण्णे, लेण पुण्णे, सथण पुण्णे, चत्थपुण्णे, 
मन पुण्णे, वध पुण्णे, काय पुण्णे, नमोकार पुण्णे?? 


९ ( ठाणाडू ठाणा ९ ) 
अथ:-- 


पुण्य नो प्रकारके द्ोते हैं अन्न दान देना, जछ दान देना, घर सकान देना, -शब्या संथारा 
देना, वस्त्र दान देना, गुणवान्‌ पुरुष पर हर्षित रहना, धचनसे गुणवान्की प्रशंसा करना ओर 
गुणवानको नमल्‍्कार करना | 

यहां मूल पाठमें किसीका नाम निर्देश न करके साधारण रूपसे अन्न जल आदि 
के दान देनेते पुण्य वन्ध होना कहा गया है इसंलिए हीन दीन जीबोंको दया छाकर 
दान देनेसे एकान्त पाप कहना मूखोका काय्य है। कोई कहते हैं कि “साधुसे मिन्नको 
दान देनेसे यदि पुण्य होता है तो साधुसे सिल्तको नमस्कार करने ओर उसकी प्रशंसा 
करनेसे भो पुण्य होना चाहिए परन्तु साधुसे मिन्‍तको नमस्कार और प्रशंसा करनेसे 
पुण्य नहीं होता अतः साघुते इततरको दान देनेसे भी पुण्य नहीं होता है” उत्तसे कहना 
चाहिए कि तुम्हारी यह कश्पना मिथ्या दे साधुसे इतरको बन्‍्दृन नमस्कार करने और 
प्रशंसा करनेसे भी पुण्य होता है परन्तु जिसको वन्दन नमस्कार तथा प्रशंसा 
की जाय वह पुरुष गुणवान्‌ होना चाहिए जेसे कि टीकाकारने लिखा हैः:--“मनसा 
गुणिषु तोपाद्वाचा प्रशंसनात्कायेन पुय्यु पासनाननमस्काराच यत्पुण्यन्तन्मनः पुण्या- 
दीनि” अर्थात्‌.गुणवान पुरुषोंपर मनमें प्रसन्‍तता छाने ओर वचनसे उनकी प्रशंसा करने 
ओर शरोरसे उनकी सेवाझुश्रुपा करने तथा उनको नमस्कार करनेसे जो पुण्य होता है 
उसे ऋमश!ः मनःपुण्य बचन पुण्य कायपुण्य ओर नमस्कार पुण्य कहते हैं । 

यहां टीकाकारने गुणवान्‌ पुरुषमें प्रसन्नता छाने उनकी प्रशंसा आदि करनेसे पुण्य- 
वन्य होना कहा है केवछ साधु क़ो ही नमस्कार आदि करनेसे पुण्यवंध होना नहीं कहा 
इसलिए साधुसे इतर सभीको बल्दन नमस्कार आदि करंनेसे पाप वतछाना मिथ्या है। 
जिस प्रकार साधुसे इतर गुणवान्‌ पुरुषको बन्दुन नमस्कार और सेवा झुश्ूषा आदि 
करनेसे पुण्य होता है उसी तरह साधुसे इतर हीन दीन जीवॉपर अनुकम्पा करके दान 
देनेते भी पुण्य होता हैं अतः हीन दीन ज्ञीवॉपर दया छाकर दान देनेसे जो एकाल्त 
पाप वतछाते हैं वे मिथ्यावादी हैं। 

यदि कोई कहे कि “ऊपर लिखी हुई टीकामें जो “गुणिपु” यह पद आया है उस 
का साधु अथ है क्‍योंकि गुणवान्‌ साधु ही द्ोते हैं इसलिए उक्त दीकामें साधुको ही 


१२६ सह्ममण्डनम। 


निमनिमिनिनिकिकिनिकिनिनि किक लक 3333 333 83232:>93>+>2->/>-> >> ऋनोाऋंणओऋऑनेंंेान-आईतछतरूआआाआइरूूअखचूूमम जन्म 2.70. | 











वन्दून नमस्कार और सेवा झुश्रुपा करनेते पुण्यवन्ध होना कहा है. अन्यको वन्दन नम- 
स्कार आदि करनेसे नहीं” तो उससे कहना चाहिये कि टीकाकारको यदि यही इष्ट होता 
तो “गुणिष” के स्थानमें “साधुषु” ऐसा लिखते परन्तु यह नहीं लिख कर जो “गुणिषु” 
यह पद दिया है इससे सभी शुणियोंके ग्रहण करनेक्ा आशय दे केवल साधुको ही'नहीं 
तथा साधु ही गुणवान्‌ होते हैं यह भी मिथ्या है साधुसे इतर भी गुणवान कहे गये हें 
ठाणाह़ सूत्रकी टीकामें सह्वं शब्दका अर्थ करते हुए टीकाकारने लिखा दे कि “सह: 
गुण रल्न पात्र भूव सत्त्व समूह: अर्थात्‌ गुणरूपी रल्नोंके पात्र भूत जीवोंके समूहका नाम 
संघ है उस सट्ठमें केवल साधु ही नहीं किन्तु आवक आविका भी मोजूद रहते हैं इस- 
लिए साधसे इतर भी गुणवान्‌ होते हैं. उन सभी गुणवान्‌ पुरुषोंका अहण करनेके लिए 
ऊपर ल्खखी हुई टीकामें 'गुणिप' यह पद आया है अतः उक्त टीकामें “गुणिपु” इस 
पद॒का अथ केवल साधु वतलाना मिथ्या है। 





साधुस इतरकी प्रशंसा करनेसे भी ठाणाडु सूत्रमें पुण्य वन्‍्ध होना कहा है वह 
पाठ यह हैः-- 

४८ पंचहिं ठाणेहि जीवा छुलस वोधियत्ताए कम्म॑ पकरे'ति 
तंजहा--अरिहंताणं वन्न॑ वदमाणे जाव विवक्‍क॒ तब ॒वंभचेराणं 
देवाणं बनने वदमाणे ? 

( 5गाडु ठाणा ५ ) 

भर्थात्‌ पांच कारणोंसे जीव छछूम वोधो कम बाँधते हैं अरिहस्तोंकी प्रशंसा फरनेसे, भरि- 
हन्त भाषित धमकी प्रशंसा करनेसे आचाय्य ओर उपाध्यायकी प्रशंसा करनेसे, साधु साध्वी 
आवक ओर श्राषिकाओंके समूह की प्रशंसा करनेसे, तथा उत्तम श्रेणिका घह्मचम्ये धारण कले 
पाले देवताओंकी प्रशंसा करनेसे । 

यहां मूल पाठमें उत्तम श्रेणिका त्रह्मचय्य धारण करने वाले देवताकी प्रशंसा करने 
से सुलभ वोधी कमेका बन्‍्ध होना कहा दै अतः साधुसे इतरकी प्रशंसा करनेमें एकान्त 
पाप कहना मिथ्या है। जिस प्रकार साधुसे इतर परिपक ब्रह्मचय्ये वाले देवताकी 
प्रशंसा करनेसे पुण्यवन्ध होता है उसी तरह साधुसते इतर शुणी पुरुषफी वन्दना नमस्कार 
सेवा श॒श्रुषा करनेसे और हीन दीन ढुःखीको अनुकप्पा दान देनेसे पुण्य वन्य होता है 
यदि साधुसे इतरको दान देनेसे पुण्यवन्ध न हो तो फिर साधुसे इतर परिपक ब्रह्मचर्य्य 
वाले देवताकी प्रशंसा करनेसे भी पुण्य बन्ध न होना चाहिये इसलिए साधुसे इतरको दान 
सम्मान वन्दत नमस्कार करनेमें एक्ान्त पाप कहना मिथ्या है। 


दानाधिकार: । १२७ 
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शा: अररूपउआस्स् कि +> 


छोटे साधु बड़े साधुको छोटे श्रावक्र बड़े श्रावककों छोटा भाई बढ़े भाईको पुत्र अपने 
माता पिता आदि शुरू जनोको जो वन्दन नमस्कार करते हैँ उन सभोसे पुण्य ही होता 
है एकान्त पाप नहीं होता कोई कोई कहते हैं कि द्वीन दोन दुःखीको अलुका्पा दान 
देनेत यद्वि पृण्य होता है तो उसफ़ो नमस्कार करनेसे भी पुण्य होना चाहिए, उनसे 
कइना चाहिए कि अनुकम्पा, छोटे बड़े सब पर की जातो है पर वन्‍्दन नमस्कार अपने 
से शेष्ठफ़ों हो किया जाता है। सबको नहीं। होन दीन ढुःखी अनुक्रस्पा करनेके पात्र 
हैं पर ओेए न दोनेके कारण समस्कार करनेके पात्र नहों हैं इसलिए उनको अनुकस्पा 
द्वान देनेले पुस्य होता है पर नमस्कार करनेसे नहीं इस प्रकार बातके स्पष्ट होनेपर भी 
खोटे छुतकरंकों सहायतासे अनुकम्पा दान देने ओर साधुसे इनर माता पिता श्रेष्ठ आवक 
आदिको नमस्कार करनेमें रकान्त पाप कहना अत्ानियोंक्रा कांस्य है। 
फोई कोई कहते में कि “साथुसे इतरको दान देनेसे यदि पुण्य होता है तो कसाई 
को बकगा मारनेके लिये, चोरकों चोरी करानेके लिए, वेदयाको व्यभिचार सेवन करने 
के लिए दान देनेस भी पुण्य होना चाहिये ” उससे कहना चाहिए कि चोरी हिंसा और 
व्यभिचार सेबनाथ चोर, हिंसक ओर वेश्या आदिको दान देना अथर्मे दान है ओर 
दाता भी यद् दान एकास्त पापके भावसे देता दे अतः इसमें एकान्त पाप ही होता है 
पुग्य नहीं होता जो दान पुम्याथ दिया जाता दे उसोसे पुण्य बन्‍्धच होता है ओर उसी 
दानका ठाणाह् सूत्रके नवमे ठाणेमें कथन हुआ है. अतः जो दान पुण्यक्रे अथ दीन 
दीन दुःखी जीयां पर दया लाकर दिया जाता द्व॑ उसीसे पुण्य होता है चोर, हिंसक, 
बैथ्या आदिको चोरी हिंसा ओर व्यभिचाराथ दिया जानेवाला दानसे नहीं अतः चोरी 
हिंसा सौर व्यमिचारर्भ चोर दिसक और वेश्याको दिये जांनेवाले दानके समान ही 
अनुकापा दानकों भी एकानत पापमें छूग़ना अक्षानियोंक्रा काय्य है। 


नि [बोल १४ वां समाप्त | 


आपके फथनसे ज्ञात हुआ कि ठाणाह सृत्रोक्त नवविध पुण्य फेतछ साधको ही 
द्वान देनेसे नहीं साथुसे इनरको देनेते भी होते £ परन्तु ठाणाझ सृत्रके उक्त पाठके 
नीचे जीतमछजीने टव्वा अधथ लिख कर उसकी समालोचना करते हुए ढिखा है कि 
#सने जे ट्व्वार्म का्ो पात्रने बिपे में अन्‍्तादिकनों देवो ते हथकी तीथ करादिक पुण्य 
प्रकृति नो बन्ध तो आदि शब्दमें तो वेयाली सुई पुण्य प्रकृति आई ” फिर आगे चल 
फर छिखा है “बलीकांई पुण्य नी प्रकृति बाकी रही नहीं अनेराने दीथां अनेरी प्रकृतिनो 
बन्‍्ध ते अनेरी प्रकृति पाप नीछ ” ( भ्र० प्रू० ७९ ) 


श्र्८ सद्धमेमण्डनम्‌ | 
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इसका क्या समाधान १ 

( प्ररपक ) । 

अमविध्व॑सन कारने जो टव्वा अथ लिखा है बह अपूर्ण है भीपगज्ीके जन्मसे 
पहलेके बने हुए टब्वा अथमें उक्त मूल पाठका अर्थ इस प्रकार किया दै “पात्नने बिपे 
अन्तादिक दीजे तेधकी तीर्थ कर नामादिक पुण्य प्रकृतिनो वन्य तेदथकी अनेगने देव॑ 
ते अनेरी पुण्य प्रकृतिनों बैंध ” इस ठव्बा अथमें साधुसे इतर जीवको दान देनेसे पुण्य 
प्रकृतिका बंध होना स्पष्ट लिखा है इसलिए भ्रमविध्वंसनकारने इस टब्या अथकों छोड़ 
कर दूसरा अपूर्ण टव्वा अर्थ दिया है। वह टब्वा अर्थ भी साधुसे मिल्मको दान देने 
से पाप होना नहीं बतछाता तथापि खोंचातानी करके जीतमछजीने साथुस इतरको दान 
देनेमें एकान्त पाप सिद्ध करनेकी चेप्टा की दे इनके लिखे हुए टब्या अथ्में लिखा है 
“अनेरा ने देव ते अनेरी प्रकृतिनो बंध ” इसमें “अनेरी प्रकृतिनों बंध ” यह लिखा है 
“पाप प्रकृतिनों चन्ध ” यह नहीं छिखा है और अनेरी प्रकृति, तीथ कर नामादिक 
पुण्य प्रकृतिसे मिन्न पुण्य भी हो सकता दै इसलिए अनेरी प्रक्ृतिका तात्पय्य पापकी प्रकृति 
बतलाना दुरामहका परिणाम है। अनेरी प्रकतिकों पापकी प्रकृति सिद्ध करनेके लिए 
अमविध्व॑सनकार जो यह्‌ लिखते हैं कि “जिम ऋषभादिक कहिये चौबीसुई तीथ कर 
आया, प्राणातिपातादिक कहिवे अठारह पाप आया, मिथ्यात्वादिक आखव कहिये 
पांच आलव आया तिम तीथ' करादिक पुण्य प्रकृति कहिवे सब पुण्यनी प्रकृति आई 
बली काइ' पुण्यनी प्रकृति बाकी रही नहों ” यह इनका कथन भी अयुक्त है। ऋषत- 
देवजी सब तीथ करोसे प्रथम हैँ, गोतम स्वामी महावीर खामीके सभी साधुओं 
आदि हैं, अठारह पापोमें सबसे प्रथम प्राणातिपात है, आज्बोमें मिथ्यात्व ही पहला 
आखब है इसलिए ऋषभादि तीथ कर कइनेसे चौत्रीस ही तीथ'करका, गोतमादि साधु 
कहनेते सभी साधुओंका, प्राणाति पातादि पाप कहनेसे सभी पापोंका ओर मिथ्यात्वादि 
आज्त्र कहनेते सभी आखत्रोंका ग्रहण होता होता है परन्तु तीथ'करादि पुण्य प्रकृति 
कहनेसे सभी पुण्य प्रकृतिओंका ग्रहण नहीं हो सहृता क्योंकि तीथ कर नामकी पुण्य 
प्रकृति वेयालीस पुण्य प्रकृतियोंके अन्तमें दे आदिमें नहीं है इसलिये जसे सब्र तीथ- 
करोंके अन्तमें होनेके कारण महावीरादि तंथकर कहनेसे सभो तोथकरोंक्ा ग्रहण 
नहीं हो सकता उसी तहर सभी पुण्य प्रकृतियोंके अन्तमें होनेके कारण तीर्थ करादि 
पुण्य प्रकृति कहनेसे वेयालीस ही पुण्य प्रक्ृतियोंका प्रहण नहीं हो सकता। शाख्रक्ी 
ब तीथ' कर नामकी पुण्य प्रकृति सबसे अन्तमे है आदिमें नहीं दे वह टीका 

य 
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“साथ १ उच्चागोव' २ चर ३ सिरि ४ देवाउ ५ माल एथाड 

दे मठुगदुग ७ देव दुर्ग ९ पच्चेन्दिय जाई १० तझ॒ुपण्ग १५ अज्नो- 
चंग तिथपिय १८ संघरयर्ण वजजरिसानाराय १० पदमे चिय संठाणं 
उन्‍नाइ चउछ उुपसत्य । अगुरुदछु ६७ पराघाय' २६ उस्सास॑ 
२७ आयबंच २८ उज्नोष' २० छुप्सत्या प्रिहयगह ३० तसाह सद- 
गंच ४० णिम्म्ा्ण तित्थघरेणं सहिया वयाला पुणण पपइओ 5.“ 

( ठाणाहु दीक्ा ) 





इस गायाम वयाछोस पुण्य प्रकृतियांत्रा क्रमशः वणन करते हुए सबसे पहले 
सातावेदनीय पुम्ष ४किका नाम साया ई मौर समीफे अन्तमें तीथ'कर नाम पुण्य प्रकृति 
कही गई है अतः सानावेदनीयादि पुण्य प्रकृति फहनेसे वेयालीस ही पुण्य प्रकृतिका प्रहण 
हो सकता है किन्ु नीर्थ करादि पुण्य प्रकृति कहनेले नहीं | ऊपर छिखी हुई गायामें पुण्य 
प्रकृतियोंका जो ऋष बनलाया है बंदी ऋण भीएणजीने भी स्वीकार किया है "तब सद्भाव 
'पद्ाथ निगय नामक पुम्तकमें पुए्यकी ढाछें भीषगजीने वेयाढीस पुण्य प्रक्ृतिंयोंका 
इसी कपल बगन किया है। लः्प्रथम सीतावेदनीयको, मोर सबसे अन्त तीथ कर नाम 
की पुर्य प्रझ्तिको भीयगन्ीने माना परोक्त टीकामें जो वेयालोस पुण्य प्रकष 
वियाका क्रम यनखा या है वह जीतमछज्ञीको भी मान्य हे । जब कि तीर्थश'कर नामकी 
पुण्य प्रकृति सबसे अस्त मानी जाती दे तब तीय'कराद़ि पुण्य प्रकृति कइनेसे सभी 
पुण्य प्रक्ृनियांका महण केस हो सकता है ९ झतः तीश करादि पुण्य प्रकृतिसे सभी पुण्य 
प्रक्रतियांका स्दग बतझाना गिध्या थे। यदि कोई पूछे कि तोथ कर नामकी पुण्य 
प्रकृति जब कि वेदाछ्ीसदी पुण्य प्रक्तिफ अन्त हे तब फिर सी करादि पुण्य प्रकृति 
ऋटनेका यहां क्‍या नात्पस्य है ? नो इससे कहना चाहिये कि तीथ 'करादि शब्दके आदि 
दाब्दका यहां साहदव अर्थ दे प्रथम्य भथ नहों इसलिये नीध कर नामकी पृण्य प्रकृतिके 
डा विशिष्ट पण्य प्रकृतियोंका प्रदण करनेके लिये बा भादि शब्द टीका ओर टव्चासें 
आया है। आदि गब्दका सादेश्य अथ भी पृवाचास्या'ने बहा है जसे कि- 
, म्ामीष्पेच ब्यवस्थायं प्रकारअअयत तथा ३५८ $003 
चनुप्पेध् प मेथानी |गादि गाल्दंतु छक्षयेत्‌। 5 
अर्थात जादि शब्दके चार भर्थ पण्डितोंको जानने चाहिये, [१] सामीप्य [२] 


व्यवस्था [3] प्रकार ( साहइय ) [४] और अवयव |. - 
१७ 


१३० सद्धममण्ड नम्‌ । 
लिन िमिकक नल ३:77 :".[.[ज.॑भ.॑.७७्शश्र्रर्ाा्ंभाा छा > 
इस पश्चके अनुसार अमविध्व॑सनकारके लिखे हुए टव्वा अथका तात्पय्य यही है 


कि पात्नको दान देनेसे तीथ कर नामके सदश उच्च पुण्य प्रकृतिका बंध होता है और दूसरे. 
को दैनेसे दूसरी पुण्य प्रकृति बंधती है, यह नहीं कि सभी पुण्य प्रकृति पात्रकों द्वी दान 
ऐनेसे बंधें और दूसरेको दान देनेसे एकान्त पाप हो अतः उक्त टव्वा अथके आश्यसे 
साधसे भिन्‍नको दान देनेसे एकान्‍्त पाप कहना अज्ञानका परिणाम है। 

ऊपर छिल्ला हुआ ठाणाह्ञ सूत्रका 'नवविद्दे पुण्णे पण्णरे” इत्यादि पाठ, पुण्यका 
वर्णन करनेके लिये माया है पापका वणनके लिये नहीं इसलिये इस पाठमें पापका च्णन 
बताना मिथ्या दे। जब कि इस पाठमें पापका वर्णन नहीं है पुण्यका ही व्णन है तव 
फिर इसका अर्थ फरते हुए टव्वाकार साधुसे इतरको दान देनेसे पाप होना केसे बतला 
सकते हैं ? यह बुद्धिमानोंकों खय॑ सोच लेना चाहिये । 


( बोल चोदहवां ) 
(प्रेरक ) 


अ्रभविध्व॑सनकार भ्रमविध्व॑सन पूछ ७९ पर लिखते हें. कि “मने भगवन्त तो 
साधुने कल्पे तेहिज द्रव्य कह्मा छे अनेराने दियां पुण्य हुवे तो गाय पुण्णे भैंस पुण्णे 
रुण्यो पुण्णे खेती पुण्णे इत्यादिक बोल आणतां ते तो आण्या नहीं” इनके कहने का 
तात्पय्य यह है कि ठाणाडुके उक्त पाठमें साधुके लेने योग्य धस्तुका ही नाम लेकर पुण्य 
होना कहा है जो साधुके लेने योग्य चीज नहीं है उसके दान करनेसे पुण्य होना नहीं 
कहा है इसलिये इस पाठमें साधुको दान देनेसे ही पुण्यवन्ध बताया है साधुसे इतरब्ो 
दान देनेसे नहीं इसका क्‍या समाधान 

( प्ररूपक ) 

भ्रमविध्व॑सनकारकी यह कल्पना अयुक्त है। यदि साधुके कत्पनेयोग्य वस्तु- 
शंका ही कथन ठाणाइके इस पाठमें है तो फिर 'सुई पुण्णे कतरनी पुण्णे भस्म पुण्णे' 
इत्यादि पाठ भी यहां होना चाहिये, क्योंकि साधुको सुई कतरनी अचित्त मिट्टीके ढेंले मौर 
भस्म भी कहपनीय होते हैं अत: इनके दान करनेसे भी पुण्य ही होता है पाप नहीं 
दोता फिर ये सब इस पाठमें क्‍यों नहीं कहे गये ? इससे ज्ञात होता है कि यह पाठ 
फेवल साधुके लिए ही नहीं किन्तु सभी प्राणियोंके लिये आया है और पुण्यके निमित् 
दूसरे प्राणीको दान देनेसे भी पुण्य ही होता है एकांतपाप नहीं द्ोता अतः केवछ साधुको 
ही देनेसे पुण्य बन्ध मान कर साधुसे इतरको दान देनेसे एकान्त पाप कहना सज्ञान है। 
इस पाठ्में जो नव वातोंसे पुण्य होना कद्दा है उसका तात्पर्य यह नहीं है कि इन नव 
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घीज्नोंते भिन्‍न वस्पु यदि पुण्यार्थ दी जाय तो उससे पुण्य नहीं होता क्योंकि पडीद्वारी 

कतरनी भादि देनेसे पुण्य होना इस पाठमें नहीं कश है पर उनके दानसे भी पुण्य ही 
होता है तथापि इस पाठमें पुण्यके मुख्य २ फारण कहे गये हैं । गौण रूप पुण्यका कथन यहां 
नहीं है इसलिये अन्त दानादिस भिन्न वस्तुओंक्ा दान भी यदि धर्मानुकूछ हो तो चह 
एकान्व पापमें नहीं है। जैसे इस पाठमें नहीं लिखी हुईं सुई कतरनी अचित्त मिट्टीके ढेढ़े 
ओपवादि ची ज्नोंके दानसे पाप नहीं होता उसी तरह साधुसे इतरकों पुण्यार्थ यदि धर्मा- 
सुक्ूछ वस्तु दी जय तो उससे भी एकास्त पाप नहीं होता। जतः अनेराने दियां पुण्प 
हुवे तो गाय पुण्णे! इत्यादि भ्रमविध्वेसनकारका तक झयुक्त समझना चाहिये । 


( बोल १५७ ) 


( प्रेरक ) 
अ्रमविध्वंसनकार साधुसे इतर सभीको छुपान्न मानते हैँ । माता पिता थ्य्ेष्ट बंधु 
सादि शुदुन्नन भी इनके मनमें कुपात्र हैं उनको यदि धर्मानुकूछ कोई वस्तु दी जय तो 
भअ्रमविन्व॑सनकार कुपान्र दान ठग कर उसे एक्रान्स पाप कहते हैं। इनका सिद्धान्त है 
कि वेदया हिंसक चोर मादिशे व्यभिचार, दिसा ओर चोरीके छिये दान ऐना जसे 
एक्ान्त पाप दे उसी तरह साधुसे इनरको दान देना एकातत पाप है। भ्रमविध्य॑ंसन प्र 
७९ पर भीनमछन्नीने लिखा दे कि “साधुधी अनेगे तो कुपान्न छे तेहने दीघां अनेरी 
प्रकृतिनों बन ते अनेरी प्रकृति पापनो छ” अर्थाव साधुसे इतर सभी कुपान्न हैँ उन्चको 
दान देना कुपात्र दान है। छुपात्र दानका फछ जीतम्रलजीके सिद्धान्तानुसार बतढाते हुए 
शोचक महाशयने भ्र> 7० ८२ पर यह छिखा है :--- 


#कुपात्रदान, मांसादिसेवन व्यसन कुशोलादिक ये तीनों एक ही मार्गके पथिक 
जैसे चोर, भार, ठग ये समान व्यवसायी है उसी तरह जयांचार्य्य सिद्धान्तानुसार 
कुपात्र दान भी मांसादि सेवन ब्यप्तन कुशीलादिकी श्रेगीमें ही गिनने योग्य हैँ ” 


पा 


इसका क्या समावान १ 
( प्रहकक ) ह 
साधुस इनर सभोीको कुपान्न फहना शास्त्र विरुद्ध है। कहीं भी साधुसे इतरको 
कुपान्र नहीं कहा है। श्रावक साधसे इतर होता हुआ भी गुणरत्नका पात्र ओर तीथमें 
कहा गया है। भगवती सूत्र शतक २० उद्देशा ८ में यह पाठ आया है :-- 


१३२ सद्धममण्डनम्‌ । 
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“तित्य॑ पएण चांउवण्णा हण्णे समणसंघे तंजहा--समणा सम- 
णीओ सावधा साविआओ”? 

इस पाठमें साधु और साध्वीकी तरह श्रावक और आविका भी तीर्थ कहे गये 
हैं। तोर्थ नाम सुपात्रका दै कुपात्रका नहीं जेसे कि मेदिनी कोपमें लिखा हैः -“तीर्थ' 
शास्राध्वर क्षेत्रो पाय नारी रजः सुच अवतारपिं जुष्टाम्बुपात्रोपाध्यायमंत्रिए? इस कोपफे 
पद्ममें “तीर्थ! शब्दका पात्र अर्थ बतलाया है अतः श्रावक सुपात्र सिद्ध द्वोता है कुपात्र 
नहीं इस लिये साधुसे इतर सभीको कुपात्र कायम करना एक्ान्त मिथ्या दै। ठाणाड़ु 
सूत्रके चौथा ठागामें संघ! शब्दका अर्थ करते हुए टीकाकारने लिखा हे कि--संधः 
गुणरत्नपात्र भूत सर्व समूह: अर्थात्‌ गुणरूपी रत्नके पात्र भूत प्राणियोंके समूहका नाम 
पसह्ृ" है। उस संघमें साधु ओर साध्वीके समान श्रावक और श्ाविका भी मोजद हैं इस 
लिये वे भी गुण रूपी रत्नके पात्र होनेसे सुपात्र ही ठद्रते हैं कुपात्र नहीं अतः सांघुसे 
इतर सभीको कुपात्र कायम करना अज्ञानियोंकरा कार्थ्य है। ु 





जब कि साधुसे इतर सभी छुपात्र नहीं हैं तब साधुसे इतरको दान देनेसे एकान्त 
पाप केसे हो सकता हैं ? यह बुद्धिमानोंक्ो स्वयं विचार लेना चाहिये। साधु विशिष्ट 
पात्र है अतः उसको दान देनेसे विशिष्ट पुण्य वन्य होता है और दूसरे लोग साधुकी 
अपेक्षा निकृष्ट पात्र हँ इस लिये उनफो दान देनेसे निक्ृुष्ट पुन्यवन्ध होता है। परल्तु 
साधुसे इतरको धर्माचुछूछ वस्तु दान देनेसे एक्रान्त पाप हो यह शास्त्र विरुद्ध है। जो 
व्यभिचार सेवनके लिये वेश्याको दान देता है और जो विनीत मनुष्य माता पिताकी 
सेवाके लिये दान देता है ये दोनों ही जीतमलजीके द्दिसावसे कुपात्रकों दान देते हैं इस 
लिये ये दोनों जीतमछजीके मतानुसार एफान्त पाप का कार्य्य करते हैं परन्तु झास्त्र 
ऐसा नहीं कहता यह जीतमछन्ीकी अपनी कपोल कल्पना है। उवाई सृत्रके मूलपाठमें 
माता पिताकी सेव! भक्ति करने वाले मनुष्यको स्वगंगामी कहा गया दै यदि माता पिता 
को दान देना उसकी सेवा भक्ति करना कुपात्र दान ओर व्यसन कुशीलादिकी तरह एकांत 
पाप द्वोता तो माता पिताके शुश्रुपक पुरुषको स्वगंगामी हौना फैसे कहा जाता ? पुण्य 
, से स्वगकी प्राप्ति होती दे पापसे नहों अतः साधुसे इतर माता पिता ज्ये्ठ बन्धचु आदि 
गुरुभमन तथा आवकको कुपात्र कहना अज्ञानका परिणाम है। 


राजा प्रदेशीने बारह त्रव धारण करनेके पश्चात दान शाला खोल कर बहुतसे हीन 
दीन दुःखी प्राणियोंको अनुकस्पा दान दिया था और शास्त्रकारने उसके दानकी निन्दा 
नहीं की दे यदि साधुसे इतरको दान देना मांसाहार और व्यसन कुशीलादिकी तरह 


नल 


दानाधिकार: । १३३ 
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एक्रान्त पापका कार्य्य होता तो शाक्षकार राजा प्रदेशीके दानकी अवश्य निन्‍्दा करते 

और राज्ञा प्रदेशी भी बारह श्रन धारण करके ए% नवीन एकान्द पापका कार्य्ण क्‍यों 
मारम्भ फरता ? पहले उसने दानशाठा नहीं बनाई थी मत्र वह ऐसा निन्दित कार्य्य 
क्‍यों करता ? इससे स्पष्ट सिद्ध होता दे कि साधसे इतरको दान देना एकान्त पापका 
कार्य्य नहीं है तथा साधुसे इतर सभी कुपात्र भी नहीं हैं । द्वीन दीन प्राणी भी अनुक्रम्पा 
दानके पात्र दे अतः द्वीन दीन जीवों पर दया लाकर दान देना भी पुण्य कार्य्य है एकांत 
पाप नहीं है इस लिये साधुसे इतरको दान देनेसे एकान्त पापकी स्थापना करना सज्ञा- 


नियांका कार्थ्य है। 
( बोल १६ ) 
(प्रेरक ) 


भ्रमविध्व॑सनकार भ्रमविध्व॑सन एए ८० के ऊपर ठाणाझ् सूत्र ठाणा ४ का मूल 
पाठ लिख कर उसकी समालोचना करते हुए लिखते हैं :-- 

८अथ इड्ां पिण कुपात्र दान झुप्मेत्र कष्मा कुपात्ररूप छुझ्े्रों पुण्य रूप बीज 
किम उगे”? इनके फहदनेफा भाव यह है कि साधुसे इतर सभी छुपात्र हें और कुपात्रोंको 
इस प;०में छुश्षेत्र फह्दा है अतः जैसे कुक्षेत्रमें गेहूँ चने आदिके बीज नहीं उगते उसी 
तरदद साधुसे इतर मनुप्यको दिया हुआ दान भी पुण्य रूप अंकुरको नहीं उत्पत्त करता | 

इसका क्या समाधान 

( प्रसूपक ) 

ठाणाझ सत्रका वह पाठ लिख कर इसका समाधान किया जाता है। बह पाठ 
यद्द है :-- 

“चत्तारि मेहा पण्णत्ता तंजद्रा फेत्तवासी नाम मेगे णो अखेतबासी एवामेवा 'तत्तारि 
पुरिस जाया पण्णत्ता ठंजद्दा खेत्तवासी नाम मेगे णो अखेत्तवासी” ( ठाणाज्ञ ठाणा ४ ) 
भर्थान्‌ मेंबर चार प्रकारके होते हैं एक तो वह दे जो क्षेत्रमें ही वरसता है अध्षेत्रमें नहीं। 
दूसग अक्षेत्रमें बग्सता है क्षेत्रमें नहीं बरसता । तीसरा--छषोत्र और अक्षेत्र दोनोंमें बर- 
सता है। चौथा--द्षेत्र सक्षेत्र किसीमें नहीं वरसता। इसी तरद्द मनुष्य भी घार प्रकार 
के होते दे | एक तो बह है जो पात्रको दान देता दै अपात्रको नहीं देता । दूसरा-अपात्र 
को दान देता है पात्रड्ों नहीं देता । तीसरा--पात्र और अपान्न दोनों द्वी को दान देता 
है। चौथा--पात्र और अपान्न किसीको भी नहीं देता। यह उक्त मूलका अर्थ दे | 


१३४ सद्धममण्डनम्‌ । 


पलक जल रजत 2 नस मिले असर कट जज अमल फल | जल मल बाल 
इस पाठमें भाये हुए क्षेत्र और अश्लेत्र शव्दका अर्थ टीकाकारने यह किया है-- 
/झ्लेत्र॑ धान्‍्याद्‌ त्पत्ति स्थानघ्? अर्थात्‌ 'जिस प्रथ्व्ीमें बोये हुए गेहूँ चने भादिके वीज 
अँकुर उत्पन्न करें उसे क्षेत्र समझना चाहिये भोर इसले जो सिन्‍म है वह अक्षोत्र है। 
मेघ पक्षमें द्ोत्र और भक्षेत्रसे प्रथ्वी विशेषका अहण होता है ओर मनुष्य पक्षमें दान देने 
योग्य जीव क्षेत्र और दान न देने योग्य अक्षेत्र दै। यहां मूलपाठ और दीकामें स मान्य 
रुपसे क्षेत्र ओर सक्षेत्रक्ना वर्गन दै परन्तु यह नहीं कद्दों है कि एक मात्र साघु ही क्षोत्र 
है और साधुसे इतर सभी अक्षेत्र हैं। झतः इस पाठका आश्रय लेकर साधुसे इतर सभी 
जीवोंछो भक्षेत्र या कुक्षेत्र कायम करके उनको दान देनेसे एकाज्त पाप कहना मिथ्या 
है। शास्त्रमें साधुको दान देनेसे निर्मरा लिखी है भोर दीन दीन जीवोको दान देनेते 
पुण्यवल्ध कद्दा है--इस छिये मुख्यमें मोक्षार्थ दानका क्षेत्र साधु है ओर अनुकम्पा दानके 
क्षेत्र दीन ढीन दुखी प्राणी हैं तथा साथुसे इतर पुरुष मुख्यतामें मोक्षार्भ दानके ओर हीन 
दीन दुखियाँसे मतिरिक्त पुरुष अलुकस्पा दानके प्रायः यक्षोत्र हैं। जो पुरुष हीन दीन 
दुःखी जीवको अनुकस्पा दान देते हैं वे अश्षेत्र वर्षी नहीं किन्तु श्ोत्र वर्षी हैं क्योंकि दीत 
द्वीन दुःखी जीव अनुऋम्पों दानके क्षेत्र हैं मतः द्वोन दीन दुःखी प्राणीको अनुकम्पा दान 
देने वाल पुरुष उक्त चतुर्भज्ञीके प्रथम भट्जका स्वामी क्षोत्रवर्षी है। जो पुरुष द्दीन, दीन 
दुःखीको अनुकापा दान नहीं देता ओर पंच महाम्रतघारी साघुछो मोल्लार्थ दान नहीं 
देता किन्तु जिसको दान देनेकी कुछ आवश्यकता नहीं है मथवा जिसको दान देनेसे 
उस दानके द्वारा दिंसादिक महारम्भका कार्य किया जाता है उसको दान देता ह वह 
दूसरे भ्ढका स्वामी अद्षोत्र वर्षी पुरुष है। जिस पुदुषड़ो यह ज्ञान नहीं है कि ममुक 
पुरुष दान देने योग्य है और अमुक नहीं है किन्तु पात्र अपात्र सभीको दान देता 
है वह विवेकविकल पुरुष तृवीय सक्ृूका स्वामी उमयवर्षी है | अथवा ज्ञो विशाल उदारताके 
कारण या प्रवचनकी प्रभावनाके लिये सबको दानव देता है वह तीसरे भक्ठका स्वामी 
उभयवर्षी है। जो क्षेत्र अक्षेत्र किसीको भी कुछ नहीं देता बह परम कृपण मनुभय वर्षी है । 





इस चतुर्ज्ञीके तीसरा सद्भका स्वामी, जो विवेक विक्रछ हैं उसका दान यद्यपि 
पूर्ण फलवाब नहीं दें तथापि सर्वथा निष्फल भी नहीं है क्योंकि अपात्रके साथ साथ वह 
पात्रकों भी देता है। जो विशाल उद्ारताके कारण सबक्नो दान देता है वह भी उदारता 
रूप गुणके प्रभावसे प्रशंसनीय है ओर जो प्रवचन प्रभावनाके लिये सबको दान दैता है 
वह पुरुष प्रवचन प्रभावता रूप महान्‌ पुण्यका छउपार्णन करता है। प्रवचन प्रभावनासे 
तीथडुर नाम गोत्र वैधना ज्ञाता सून्रके भूल पाठमें कहा है। चह पाठ यह है-- 


£ इसेहिं धर्ण चीसाएहिं कारणेहिं अविसेसिय चहुली कएहिं 
तित्थपर नाम कम्म॑ निवत्तिस तंजहा--अरिहन्त सिद्ध पवयण 
गुरुपेर वहुस्छुए तवस्सिसु चच्छलयाय तेसि अभोक्‍्ख णाणोवयोगे 
य दंसण विणए सावस्पर थ सोलव्वए निरहयारं खणलचवतवचि- 
याए समाही य अपुव्यणाणगहणे झुयभत्ती पवरयणपन्मावणया 
एएहिं कारणेहिं तित्थयरत्त लहृइ जीवो ?? 
( ज्ञाता सूत्र ) 

इस पाठमें प्रवचन प्रभावनासे तीथ छुर नाम गोत्रका वन्‍्ध होना कहा है इसलिए 
जो पुरुष प्रवचन प्रभावनाफे लिये सभीकोी दान देता है वह उत्तम पुण्यका उपाजन 
करता दे एकान्त पाप नहीं करता भतः साधुते इतरको दान देनेमें एकाल्त पाप कहना 
मूखांका काय्य है। 

प्रवचन प्रभावनाके लिये साधुतते इतरको भी दान देने वाला पुरुष शास्त्रानुसार 
पुण्यका काय्य करता है परन्तु जीतमछनोके हिसावत्ते यह एकान्त पापी ठहरता है अत 
शास्त्र विरुद्ध जीतमलजोकी प्रहपगा सबंथा त्यागने योग्य और मिथ्या है। 

यदि कोइ कहे कि प्रवचनकी प्रभावनाके लिये सभीको दान देनेसे जब कि पुण्य 
ही होता है तो सभी जीव दान देने योग्य ध्ोत्र ही कायम होते हैं कोई भी अक्षेत्र या 
कुश्षेत्र नहीं ठदृर्ता फिर ठागादुके उक्त मूल पाठमें क्षेत्र और अक्षेत्रक्ों लेकर उक्त चतु- 
भ्गी केसे लिखी गयी है. ? तो उससे कहना चाहिए कि प्रवचन प्रभावना रूप पुण्यके 
हिसावसे यहां क्षेत्र और अश्षेत्रका विचार नहीं रक्खा गया है. क्योंकि प्रवचन प्रभावना 
के निमित्त दिये जाने वाले दानके सभी द्षोत्र हो दें कोई भी झक्कोत्र नहीं है | वेश्या चोर 
जार आदिको भी उनका कुकम छुड्टा कर सुमागमें स्थापित करनेके लिए दान देना भी 
प्रचनकी प्रभावना हू अतः जो जिस दानके लायक नहीं है वह उस दानका यहां अक्षेत्र 
समझा जाता दै। जेसे मोक्षाथ दानका साधुस भिन्न जीव क्षेत्र हैं और मनुकापा 
दानका द्वीन दीन दुःखी जीवसे भिन्‍न अक्षेत्र हें इसी तरह यहां क्षेत्र मोर अक्षेत्रका 
विभाग समझता चहद्दिये यह नहीं कि साधुसे मिन्‍्त सभी जीव सक्षेत्र या इत्र हों 
अतः साधुसे भिन्न सभी जीवको अक्षेत्र कायम करके उनको दान देनेसे एकान्त 
पाप बताना मूर्खो'का कारय्य है। 


( बोल १७ वां समाप्त ) 


. १३६ सद्धममण्डनप | 
००० -०थनाक००४ नमन ककसकक नम भरना करन र८ कट ननल लव ्व्कक्व सचिन ््प्प््न्च्य्व्न्च्च्व््स्न्स््च्त्ल्ल्स्ल्ल्लत्चत्आललतनतत+०४५४८८ 
(प्रेरक ) 
अमविध्व॑सनकार भ्रमविध्व॑सन पए्रष्ठ ८० के ऊपर ढिखते हैं कि “अथ अठे पिग 
गोशालाने पीठ फछक शय्या संथारा शकडाल पुत्र दिया तिह्ां धम तप नहीं इमि कह्मो 
तो गोशाला ठो तॉर्थड्डर वाजतोथो निणने दिया ही धम तप नहीं तो असंयतिने दियां 
धर्म तप किम कहिए पुण्य पिण न श्रद्धवों पुण्य तो धर्म लछारे वेधे छे शुभ योग छे ते 
निज्ञरा बिना पुण्य निपजे नहीं ते मांदे असंयतिने दियां धम पुण्य नहीं” (्र० पृ० ८१) 
इकका क्या समाधान ९ 


( प्ररूपक ) के 
अ्रमविध्व॑सनकारके मतमें पथ्च महान्रतधारी साधुके सिवाय के सभी जीव 


कुपात्र हैं, उनको दान देना या किसी प्रकारसे उन्तकी सहायता करना इनके मततमें 
मांस भोजन व्यसन कुशीछादिकी तरद एकाल्त पापका काय्य दै। अमविध्वेसनका 
मूल छेख और उसकी टीप्पणी लिख कर यह कहा जा चुका है। इनका यह सिद्धान्त 
यदि शाखानुकूछ होता ओर शकहाछ पुत्र आवक भो इसे मानता तो वह गोशालक 
जैसे अस॑यत्रि ओर अन्य तीर्थियोंके शिरोमणिको शण्या संधारा देकर मांस भोजन 
ओर व्यसन कुशीलादिकी तरह एकान्त पापका काय्य क्‍यों करता ? क्योंकि इसके बिना 
शकडाल पुत्रका कोई आवश्यक काय्य नहीं रुका था। शकटाल पुत्र भी आनन्द आवक 
की तरह अभिम्रहधारों बारह ब्रतधारों श्रावक था यदि अन्य तीर्थीकों दान देनेसे 
आवकका अभिम्रह नष्ट हो जाता है ओर उसको मांस भोजनादिकी तरह 
एकान्व पाप होता है तो फिर शकछाल पुत्रका अभिमह गोशालककों दान देनेसे 
अवश्य ही नष्ट हो जाना चाहिये था ओर उसे एकांतपाप होना चाहिये था परन्तु शास्त्र 
में, गोशालकको दान देनेसे शकडाल पुत्रकों एकान्त पाप होना या उसका अम्िप्रद्द हूड 
जाना नहीं लिखाहै अत: अन्य तीर्थीको दान देनेसे एकाल्त पाप और अभिम्रइ भद्गकी 
. स्थापनों करना मिथ्या है। अन्य तीथीको गुरुबुद्धिसे मोक्षार्थ दान न देनेका ही आवक 
को अभिम्रह होता है अनुकम्पां छाकर हीन दीन दु।खीको दान देनेका नहीं होता तथा 
प्रवचन प्रसावनाके अर्थ भी दान न देनेका अभिम्रह नहीं होता है। अतएंव शकडाल पृत्र 
ने गोशालकको शंय्या संथारा दिया था ओर इस काय्येसे उसको एकान्त पाप होना 
शास्त्रकारने भी नहीं कहा है किन्तु इंध्त दानसे धम और तप न होनेका मूलपाठमें वर्णन 

है एकाल्त पाप होनेका या, पुण्य न होनेका कथन नहीं है। वह मूलपाठ यह है:-- 
तएणं से सद्दाल पत्ते समणो वासए. गोसाल' मंखलि पृत्तं 


एवं वयासी जम्हाणं देवणुप्पिया ? तुम्हेमम्त- धम्मा . यरियस्स जाव 





दानाधिकार: | १३७ 





जाव महावीरस्त सन्तेहिं तच्चेहिं तहिएहिं सब्बेहिं सब्वूएहि 
भावेहिं गुण कीत्तणं करे।हें तम्हाणं अह' तुब्भे पडिहारिएणं पी 
जाव संथारएणं उबनिमंत्तेमि णो चेचण्ं धम्मोत्तिवा तबोतिवा ?? 
( उपासक दकांग अध्ययन ७ ) 
अथ-- 
शकडाल पुत्र भ्रावकने गोशालक मड्डलि पुत्रते यह कहा कि है 'देचाजुप्रिय ! तुमने इमारे 
धर्माचाय्ये थावत्‌ महावीर स्वामीके विद्यमान और सत्यगुणोंका कीत्तन किया है इसलिए में 
तुझको पी5 फलक शप्या संथारा आदि देनेके लिये निमन्त्रित करहता हूं परन्तु इसे घमें या तप 
समझ कर नहीं। | 
इस पाठमें शकडाल पुत्र आवक गोशालहक मंखलिपुत्रको शय्या संथारा देनेसे 
धर्म और तप होनेका ही निषेध करता है पुण्य होनेका निषेध नहीं करता अथवा इस 
दानसे एकान्त पाप होना नहीं बतछाता इससे स्पष्ट सिद्ध होता है कि पथ्चमहा- 
प्रत धारी साधुरे इतरको दान देना एकान्त पाप नहीं है किन्तु उससे पुण्य भी होता है। 
यदि साधुसे इतरको दान देनेसे एकान्‍्त पाप होता तो उक्त मूल पाठमें गोशालकको दान 
देनेसे शकडाल पुत्र एकान्त पाप वतलछाता सिफ धम और तपका निषेध ही नही करता 
अतः शकडाल पुत्र आवकका नाम लेकर साधुसे इतरको दान देनेमें एकान्त पाप बताना 
मिथ्या समझना चाहिये | 
इस शकडाल पुत्रके उदाइरणसे प्रवचन प्रभाववाके लिए साधुसे इतरकों दान 
देना भी भ्रावकोंका करत ज्य सिद्ध होता है। शकडाल पुत्रने भगवान्‌ महावीर स्वामीके 
गुणानुवाद करनेसते गोशालकको शब्या संथारा देकर प्रवचनकी प्रभावना की थी। यह 
प्रबचनकी प्रभावना, वीथद्वर गोत्रवन्धका कारण कही गयी है इसीलिये शकडाल पुत्रने 
“ शोशालकको दान देनेसे पुण्यका निषेध नहीं किया है । ज्ञो छोग “कहते हें कि “पुण्य- 
वनन्‍्ध निजराके साथ ही होता है इसलिए गोशालकको दान देनेसे शकडाढ पुत्रकों पुण्य 
भी न हुआ ” बे मिथ्यावादी हैं शास्त्रमें निनराके साथ ही पुण्यवन्ध द्वोनेका कहीं भी 
नियम नहीं है इसलिए प्रवचनकी प्रभावनाके लिये दान देनेसे 'पुण्यकी उत्पत्ति न मानना 
.अज्ञानका परिणाम है। उक्त शकडालछ पुत्रके उदाहरणसे साधुसे इतरको दान देनेसे मांस 
भोजनादिकी तरह एकान्त पाप होनेका सिद्धान्त सवंथा मिथ्या कायम होता हैं क्योंकि 
साघुसे इतरको दान देना यदि मांसाहारादिके समान एकाल्त पापका काय्य होता तो 
शकडाल पुत्र कशपि गोशाढकको शब्या संथारा नहीं. देता अतः शकडाल पुत्रका नाम 
१८... 





- १३८ . सद्धममण्डनम्‌ | 





लेंकर साधसे इतरके दानमें मांसाहार व्यसन कुशीलादिकी तरह एकान्त पाप बताना 
अज्ञानका परिणाम है। 


्छ [ बोल १८ वां समाप्त | 


भ्रमविध्वंसनकार अ्रमविध्वंसन पृष्ठ ८१ के ऊपर विपाक सृूत्रका मूल पाठ ल्खि 
“क्र उसकी साक्षीसे साधुसे इतरको दान देने में एकान्त पाप बतछाते हुए यह लिखते 
हैं कि ४ अथ इद्टां गोतम भगवन्तने पूछयो इण सृगा लोढे पूर्वे काई कुकर्म कीधा कुपात्र 
दान दीधा तेहना फलछ ए नरक समान दुःख भोगंवे छे । तो जो बोनी कुपात्र दानने 
चोड़े भारी कुकम कह्ो छः कायारा शल्तते कुपोन्र तेहने पोष्यां धरम पुण्य किम निपजे ” 
(भ्र० वि० ८२--८३ ) 
इसका क्या समाधान ? 
. (प्ररूपक ) 
विपाक सुत्रके मू पाठकी साक्षोसे हीन दीन दुःखी जीवपर दया छाकर दान 
देनेमें एकाल्त पाप बताना मिथ्या है। घहां गोतम स्वामीने महावीर रुवामीसे पूछा है 
कि “ है भगवन्‌ यह “ मृगाछोढ ” ( किवा दबा ) क्‍या देकर ऐसा नरकके समान 
:दुःख भोगता है ” इसका तात्पय्य यह है कि यह मृगा छोढ, किस चोर जार हिंसक 
आदि महासभभी प्राणीको चोरी जारी हिंसा आदिके लिए दान देकर ऐसा दुःख भोग 
कर रहा दे हीन दीन जीवोंपर दया छाकर दान देनेसे दुःख भोग पूछनेका तात्पर्य 
: यहां नहीं है क्योंकि जो दान मोक्षा्थ संयति पुरुषको दिया जाता है ओर जो अन्ुकम्पा 
' छाकर दीन दीन जीवोंको दिया जाता है उनसे दुःख भोग नहीं होता क्योंकि ये दान 
: पापके-कारण नहीं हैं अतः विपाक सूत्रकी साक्षीसे हीन दीन दुःखी जीवॉपर दया 
छाकर दान देनेले एकान्त पाप बताना मिथ्या है। बिपाक सत्रका पूरा पाठ देकर इसका 
' खुलासा किया जाता है वहपाठ यह है:-- 


ह ४ चेणां भन्ते | पुरिसे पृ्यमवे के आसि कि. णास एवा 
५ कि गोएवा कायरंसि गामंसिया नयर सिवाकिवादबा किंवा 'मोचा 
किया समायरित्ता केसिंवा पुरा पोराणाणं दुचिण्णाणं दुष्पडिकताणं 


: अछुमाण पावाण कम्म्राणं पायगं फलवित्ति विसेसं पचणमव भाणे 
. जाव- विहरह ?? . जल 
( विपाक सूत्र अ० १ ) ; 


, दौ।नाधिकार: | १३९० 






अर्थात्‌ है भगवन्‌ ! यह पुरुष, पूर्व जन्ममें कौन था इसका क्या नाम था और गोत्र क्या . 
था किस ग्राम या नगरमें यह रहता था। क्या देकर, क्या खाकर, क्या आचरण करके ओर; 
प्रायश्रित्तते नहीं हाटाए हुए किस निन्दित पुराने अशुभ कर्मफे पाप स्वरुप फू विशेषकों यह 
भाग रहा दे ! 





इस पाठमें जसे “४ कित्रा भोबा ” ओर “किव्रा सम्रायरित्ता” ये दो पाठ अ- 
भश्य मांसादि भक्षण और हिंसादि आचरण अथमें आये हैं, दाह रोटी आदिका भोजन 
भौर न्याय वृत्तिसे कुटुम्च पालनादिके अथमें नहीं उसी तरह “किवा दुचा ” यह पाठ 
भी चोर जार हिंसक आदिको चोरी जारी दिसा आदिके लिए दान देने अथमें ही आया 
है अनुफम्पा लाकर हीन दीन जीवांको दान देने अथमें. नहीं इसलिए इस पाठके आश्रय 
से अनुकम्पा दानका खण्डन करना अज्ञान है। यदि कोई “क्रिंवा दघ्या ” इस पाठसे 
अनुकम्पा दानका- प्रहण करके अनुकम्पा दानमें भी पाप बतावे तो फिर वह “किया 
देखा ” इस पदसे साथ दानका ग्रहण करके उसे भी पाप क्यों नहीं वतछाता ९ 


यदि कहो कि पच्य महात्रतधारी साधुकों दान देनेस एकान्त पाप नहीं होता 
इस लिए उसका इस पाठमें ्रहण नहीं दे तो हीन दीन जीवॉपर दया लाकर दान देने- 
से भी एकान्त पाप नहीं होता इसलिए उसका भी इस पाठमें म्हण नहीं है-किन्तु जैसे. 
पश्य महाग्रनधारीको मोश्षाथ दान देना प्रद्स्त है उसी तरह दीन दीन जीवोंपर दया” 
लाकर दान देना भी कनुकम्पा रूप गुणका हेतु है अतः अनुकम्पा दानमें ए्वान्त पाप: 
ऋदना मृखता है । 


ट्व्वाकारने “किया दवा ” इस पाठका कुपात्र दान अथ कियाहे कुपात्र दानकां 
अथ, चोर जार हिंसक आदिको चोरी जारी हिंसा आदिके लिये दान देना है अनुकम्पा 
लाकर हीन दीनको दान॑ देना नहीं क्‍योंकि चोर जार हिसक्र आदि जोव ही छुपात्र हैं 
अ्रमविश्वेसनकारकी कपोल कल्पित परिभापानुसार साधुसे इतर सभी कुपात्र नहीं हैं 
इसलिए उक्त टव्बराकारके भर्थानुसार भी द्वीनदीन जीवों को .अनुकम्पा दान देनेसे एकान्त 
पाप नहीं सिद्ध होता अतः वक्त खव्बा अथका आश्रय लेकर भी :भनुकम्पा दानमें पाप 
बताना मिथ्या दे । 


विपाक सूत्रका यह पाठ जो अभी लिखा गया दे श्रमविध्व॑सनफी पुरानी प्रतिमें 
अपूण छपा हुआ दे उसमें ४ किंवा भोग किंवा समायरिता ” यह पाठ ही नहीं है ओर 
इश्वरचन्द चोपडाकी छपाई हुई नय्री प्रतिमें भी यह पाठ व्युत्कासे लिखा है। विपाक 
सूत्रकी झ॒द्ध प्रतियांमें सबन्न “कित्रा दा फि्रा भोचा किंवा समायरिता ” ये पाठ .साथ॑ ' 


9४० सद्धममणंडनम: | 


ही मिलते हैं और होना भी ऐसा द्वी चाहिए परन्तु अमविध्वंसनकी नई प्रतिमें “किंवा 
भोचा किवा समायरितता ” यह पाठ “किंवा इच्चा” के अनन्तर न होकर, “पच्रणुभव 
माणे ? इस शब्दके अनन्तर आया है इस प्रकार क्रम विरुद्ध पाठ देनेका तात्पय्य क्‍या 
है यह अमविध्व॑सनकारके मतालुयायीं सांधु जानें परन्तु प्रत्युत्तर दीपिकामें: जो पुराने 
भ्रमविध्वंसनमें लिखे हुए पाठके सस्व॒न्धमें बात कही हुई दै वह अक्षरशः सत्य है । जहां 
तक प्रतीत होता है कि प्रत्युतर दीपिकाकी सच्ची बातको मिथ्या सिद्ध करनेके लिए ही 
नए भ्र० वि० में “ किवा भोच्चा किवा समायरित्ता ” यह पाठ यथास्थान न देकर 
व्युत्कमसे दिया गया दै। पुराने श्रमविध्वंसनमें छपे हुए पाठके देखनेसे पाठकोंको 
अपने आप ज्ञात हो सकता है कि प्रत्युत्तर दीपिकाकी बात सत्य है या भ्र० बि० के 


संशोधक महाशय की । 
गा ( बोल १९ वां ) 


.. श्रमविध्वेसनकार अमविध्वंसन प्रष्ठ ८३ के ऊपर उत्तराध्ययन सूत्र अध्ययन १२ 
की चौबीसवीं गाथाको लिख कर वतलछाते हैं कि “ इस गाथामें प्राह्मगोंको पापकारी 
दषोत्र कहा है। जब ब्राह्मग भी पापकारी क्षेत्र हैं तो दूसरे छोगोंकी तो बात ही क्या . 
है। साधुसे इतर सभी जीव कुपात्र हैं उनको दान देनेसे धम पुण्य केसे हो सकतां है ९ 
जसे कि उन्होंने लिखा है-- 

४ अथ अठें ब्राह्मगांने पापकारी क्षेत्र कक्षा तो बीजानों स्यू कहिब्रो ? ( अ० 
पु० ८३ ) इसका क्‍या समाधान ९ 
( प्ररूपक ) 
उत्तराध्ययन सूत्रकी वह गाथा लिख कर इसका समाधान किया जाता है वह 
गाथा यह है;-- 
# कोहो य माणोय वहो य जेसि' मोस॑ अदृत्तंच परिग्गहंच । 
ते माहणा जाइ विज्ञा विहोणा ताह' तु खेत्ताइ' खुपावगाह 
( उत्तराष्यवन आ० १२ गाथा २४०) 
.. टीकालुसार इस गाथाका अथे किया जाता है। 
जो म्ोह्मण, क्रोधी, सानो, सयावी ओर छोभी हैं, जो हिंसा झूठ चोरी और परिग्रदके 


सेघो हैं वे जाति ओर विद्यासे विद्वीन पापकारी क्षेत्र हैं। गुण और कर्मके अनुसार चारों वर्णोकी 
सुष्टि हुई है। कहा भी हैः-- 


दानाधिकारं: । १४१ 


४ एक वर्ण मिदे सब पृर्रेमासो दयू घिष्टिर। क्रिया कम विभागेन चातुदेण्ये व्यव- 
स्थितम्‌ ” 









“श्राह्मणो श्रह्मचय्येंग यथाशिल्पेन शिल्पिकः | 
अन्यथा नाम मात्र स्यादिन्द्र गोपक कीटवत्‌ ॥” 
अर्थात्‌ “ है युधिष्ठिर ! पहले सभी लोग एक वणके थे पीछेसे कर्माठुसार चार 
वर्णा की सृष्टि हुई। 
जसे दिलप कम करनेवाला शिल्पी हुआ उसी तरह ब्रह्मचय्य धारण करनेवाला 
पुरुष ब्राह्मग हुआ। जो ब्रह्मचय्य धारण नहीं करता वह इन्द्र गोप ” कीटकी तरह 
नाम मात्रका प्राह्मग है” ऐसे नामधारी ब्राह्मगांमें सत्‌ शासत्ररूपा विद्या नहीं होती। 
सभी शात्रोंमें अहिंसा ओर सत्य आदिका ही विधान पाया जाता दे। कहा भी हैः-- 
४ झहिंसा सत्य मस्तेय' त्यागो मैथुन वजनम्‌ 
पन्च तानि पवित्राणि सबँपां श्रद्मचारिणाम्‌ ” 
अर्िसा, सत्य, अस्तेय, अपरिम्रह, और मेथुन वजन, ये पांच सभी ब्रह्मचारि- 
योंके लिए पवित्र हैं। इनका सेव्रन करना ही विद्या पढ़नेका फल दै जो शास्त्र पढ़ कर 
- भी इनका सेवन नहीं करके ऋेध, मान, माया, लोभ, हिंसा, ज्ञुझ, चोरी, परिम्रद, और 
मेथुनादि कार्यमें रत है यह वास्तवमें विद्या विदीन है। कहा भी है-- 
४ तद़ त्ानमेव नभवति यस्मिन्नुदिते विभाति राग गणः | 
तमसः छुत्तोइस्ति शक्तिदिनकर फिरणाप्रतः स्थातुप्‌ ॥ 
अर्थात्‌ जिस ज्ञानफे उदय होनेपर भी राग गग प्रकाश फतते हैं वह ज्ञान ही नहीं 
है क्‍योंकि सूस्येकी किरणेंके सामने ठदरनेके लिये अन्धफारकी शक्ति कहां है ? जिस 
बल्तुसे प्रयोगनकी सिद्धि नहीं होती निश्चय नयके अनुसार वह कोई बस्तु ही नहीं दै 
अतः जो श्राह्मग विद्या पढ़ कर भी चोरी जारी हिंसा आदि कुकर्म करते हैं वे न तो 
वास्तविक प्राद्मग है ओर न उनकी विद्या ही वास्तविक विद्या है किन्तु जाति और 
विद्या दोनोसे वे हीन हैं उन श्राह्मगांको पापकारी क्षेत्र समझना चाहिये । यह उक्त गाथा 
का दीकालुसार भावाथ दै | 
इस गाथामें क्रोधी, मानी, मायी, छोभी, व्यभिचारी, हिसक, भोर चोर श्राह्मगों 
को पापकारी क्षेत्र कहा है जो उक्त दोप चमित प्राह्मय हैं. उनको नहीं अतः इस गाथा 
का नाम लेकर ब्राह्मण मात्रको पापकारी छोत्र बतलाना मूर्खो का काय्य है। यदि श्राह्मण 
मात्रको पापकारी क्षोत्र बतलाना शाख्रकारको इषठ होता तो इस गाथामें शाखकार ब्राद्षण 
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के विशेषण क्रोध मान आदि क्‍यों देते ? किन्तु उक्त विशेषण न लया कर सीधा ही ब्राह्मग 
मात्रको पापकारी क्षेत्र कह देते परन्तु शास्त्रकारने क्रोीधी मानी दिसक आदि त्राह्मगोंको 
ही पापकारी क्षेत्र कहा है और मनुजीने भी क्रेध्ी माती हिंसक श्राक्षणोंकों पापी नरक 
गामी ओर कुपात्र कहा है अतः ब्राह्मण मात्रको कुपात्र कहना उत्सुत्र भाषण समझना 
चाहिये । 

धास्तवमें चाहे त्राह्मम हो या ओर कोई हो जो चोरी जारी हिंसा आदि चुग़ 
कम करता है वह छुपात्र तथा पापकारी क्षेत्र है उसको चोरी जारी आदि असत्कमे 
करनेके लिये दान देना कुपात्र दान और एकान्त पाप है परन्यु जो उक्त दोपोंसे रहित 
: है उसको सत्कर्म करनेके लिये दान देना ओर ह्वीन दीन ढुःखी जीवकों अनुकम्पा दा 
देना एकान्त पाप नहीं हैं अतः उक्त गाधाका नाम लेकर अतठुकम्पा दानका खण्डन , 
करना अनज्ञानियोंका काय्य समझना चाहिए।. 


( बोल २० वां ) 
(प्रेरक ) 


अमविध्वेसनकार अमविध्व॑सन प्रष्ठ ८2 पर उपासक दाह सूत्रक्रा मूंल पाठ 
लिख कर साधुसे इतरको दान देने वाले श्आावकक्ो पन्‍्द्रहवें कर्मादानका सेवन रूप 
पाप होना वतलाते हैँ जेसे कि उन्होंने लिखा है “ तिवारे कोई कहे इहां अर्स यति पोष 
व्यापार कद्यो छे तो तुमे अनुकम्पारे अर्थे असंयतिने पोष्यां पाप क्रिप कहो छो तेहने 
उत्तर--ते झसंयतिने पोधी पोषीने आजीविका करे ते असंयति पोष व्यापार छे अने दाम 
लियां बिना असंयतिने पोषे ते व्यापार नथी कहिए पर पाप किमप्र न कहिए जिम कोयला 
करी बेंचे तो अज्भाल कम व्यापार अने दाम लियां विना आगछाने कोयला करी आपे ते 
व्यापार नथी पर पाप किम न कहिए ( अ्र० प्रू० ८५ ) 

इसका क्या समाधान ९ 

( प्ररु॑पक ) 

पन्‍द्हवें कर्मादानका नाम मूल पाठमें “असई जग पोषगया ” यह छिल्ला है इस 
नामके अनुसार असती य'नी व्यभिचारिणी खियोंको पोप कर उनसे भाड़ेपर व्यमिचार 
कराने रूप व्यापार करना पल्द्ुहवें कर्मादानका अर्थ है साधसे सिन्‍म जीवोंको पोषण 
करना अथ नहीं है अतः अमविध्व॑सनकारने ओ पन्द्ुइवें कर्मादानका “असँयति पोष- 
णता ? यह नाम रच कर साधुसे सिल्‍्त्र जीवोंके पोषण करनेसे- कर्मादानका पाप होना 
वंतलाया है वह एकान्त मिथ्या हैं।.. _ 





दानाधिकारः । __ >> लवनाबकाः। ४३ 


अमविध्वंसनकारने उपासक दशांग सृत्रका जो मूछ पाठ, भ्र० वि० में उद्घृत 
किया है उसमें भी पन्द्र॒हवें कमद्रानका नाम ८ असई जण पोषणया ” यही छिखा है 
और उस पाठके टच्वा अधमें भी साधुसे भिन्‍नको दान देनेसे उक्त कर्मादानका सेवन 
न कह कर वेदया आदिके पोषण करने रूप व्यापारको ही कर्मादानका सेवन कहा है | 
देखिए इस पाठका टव्वा अथ भ्रमविध्व॑सनकारका दिया हुआ यह हैः-- 





# बेइया आदिकने पोषणा आदिक व्यापार कम ” इसमें सघुसे भिन्नको पोषण 
रूप व्यापार न कह कर वेदया आदिके पोषग रूप ज्यापारको क्मदानका सेवन बतलाया 
है तथापि जगतमें श्रम फलानेके लिए जीतमलजीने अपने मनसे १५ वें कर्मादानका 
४ असंयति पोषणता ” यह नाम रक्खा है। उसपर भी पहले प्रइन रूपमें दूसरेसे स्वीकार 
कराकर तब पीछे खुदने स्वीकार किया है। उन्होंने लिखा है किः-- 


४ तिवारे कोई इम कहे इदां अर्ंयति पोष व्यापार क्यो छे तो तुम्हे अनुकम्पारे 
अर्थ असंयतिने पोष्यां पाप किम कहो छो ” इल्यादि। बुद्धिमानोंको सोचना चाहिये 
कि पन्‍्द्रहवें कर्मादानका जबकि अर्संयति पोषणता ” यह नाम द्वी नहीं है तो इसके 
सम्बन्धमें भ्रमविव्वंसनकारसे कोई प्रइन ही केसे कर सकता है ? परन्तु अपने मनसे 
एक ऐसा प्रइद बना कर जीतमलज्ञीने जगतमें यह भ्रम फेलानेकी चेष्ठा की है कि अनु- 
कम्णका समर्थन करनेवाले भी १५ थें कर्मादानका नाम “ असंयति पोषणता ” मानते 
हैं । परन्तु जो छोग मूल पाठ न देख कर केवल ढालोंके माधारपर शास्त्रकी बात 
जानना चाहते हैं उन्हींपर यह फृपट चल सकता है. जो मूठ पाठ देख कर पदार्थका 
निगय करना चाहते हैं वे इस धोखेमें नहीं आ सकते | पन्द्रहवें क्मादानका असंँयतति 
पोषगता यह नाम ही नहीं है इस लिए हीन दीन दुःखी जीवोंपर दया छाकर दान देने 
वाले श्रावक्रांपर १५ वें कर्मादानका आरोप करना एकान्त मिथ्या है। 


आगे चल कर जीतमलन्नी लिखते हैं कि ” आदिक शब्दमें तो सब असंयतिने 
रोजगाररे अर्थ राखे ते असंयति व्यापार कह्विए ” यहां बुद्धिमानोंको विचारना चाहिए 
कि जब पन्‍्द्रहवें कर्मादानका नाम ही “ असंयति पोपगता ” है तव आदि शब्दसे 
अर्संयतियोंके प्रहणकी क्या आवश्यकता दे क्‍योंकि “असंयति पोपणता ” इस नामसे 
"ही सभी अप्ष॑वतियोका ग्रहण हो सकता है अतः निश्चय होतां है कि जीतमलजीको भी 
पन्‍्द्रइवें कर्मादानका नाम “ असंयति पोषणता ”? यह स्वीकृत नहीं है इसीलिए वह 
आदि शब्दसे सभी असंयतियोंका ्रहण होना वतलाते है| वह आदि शब्द भीनतो 


नर 
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मृछ पाठमें है और न उसकी टीकामें द्वी है इसलिए आदि शब्दसे सभी असंयतियोंका 
प्रहण बतलछाना भी इनका मूख जनताको धोखा देना है। 

साधुके सिवाय दूसरेको पोषण करसेने यदि पन्‍्द्रहवें - कर्मादानका पाप छो तो 
कोई भी व्यापारी श्रावक, निरतिचार अपने बारह प्रतका पालन नहीं कर सकता 
क्‍थोंकि व्यापारी आवकको अपने व्यापारकी सिद्धिके लिए गाय, भैंस, ऊट धोड़े नौकर 
आदि असंयति प्राणियोंके पोषणकी आवश्यकता होती दै इनका पालत किये विना 
व्यापार सम्बन्धी कार्य्ण नहीं चछ सकता कदाचितू कोई इनके बिता भी अपना काम 
चला छेवे तो भी उसे अपने माता पिता पुत्र पोत्र आदि परिवार वर्गेका पालन करना 
ही पड़ता है और इनके पालन करनेसे भी तेरह पन्थियोंके मतमें अतिचार छग सकता 
है क्‍योंकि ये छोग भी असंयति हैं ओर व्यापारमें सहायता देते हैं इनका पोषण भी 
व्यापाराथ कहा जा सकता है इसलिये अपने माता पिता पुत्र पोन्र आदिका पालन कर - 
ने वाछा आवक भी तेरह पन्थियोंके हिसावसे कर्मादानके पापसे नहीं बच सकता दे किन्तु 
व्यापारी आवक मात्र ही कर्मादानके पापसे थुक्त हो जाते दें परन्तु यह बिलकुछ मिथ्या 
है व्यापारी श्रावक अपने बारह प्रतका निरतिचार भी पालन कर सकता है बह जो 
गाय सैंस घोड़े ऊंट नौकर चाकर आदिका व्यापारार्थ पालत करता दे इससे उसके 
बारह ब्रतमें कोई अतिचार नहीं आता हे क्योंकि पन्द्रहवें कर्मादानका नाम “असंयति 
पोषगता ” है ही नहीं । जो वेश्या आदिका पोषण करके उनसे भाड़ेपर व्यमिचार 
कराने रूप व्यापार करता हे वह पुरुष पनद्रदवें कर्मादानका सेवन करता है क्‍योंकि १५ 
वें कर्मादानका नाम “असतीजन पोषणता ” है। अतः साधुसे सिन्न प्राणीके पोषण 
करनेसे कर्मादानका सेवन बतलछाना मिथ्या है। हर 

अपने आश्चित प्राणीको आहार न देनेसे आवकके प्रथम ब्रतमें अतिचार जाता है 
इसलिए अपने पहले ब्रतको निरतिचार पालताथ आवकको अपने जाश्नित प्राणीके लिये 
अवश्य आहार देना पड़ता है परन्तु ज्ञीतमलजीफे हिसावसे इस काय्य से आवकफे ७ 
वें ब्रतमें अतिचार आता है क्योंकि साधुके सिवाय दूसरेको आहार देना वे कर्मादानका 
सेवन करना बतलाते हैं ऐसी दशामें बारह ब्रतधारी आवक अपने आश्रित प्राणीको 
भात पानी देकर अपने ब्रतका अतिचार टाहे यान देकर सातवें ब्रतका अतिचार 
टाले १ यदि बह देवे तो कर्माइनका सेवन हो जाय और न देवे तो उसके पहले ब्रंतमें 
अतिचार आधे इसलिए वह देकर और न देकर किसी भी द्वाल्तमें अपने ब्रतका निर- 
तिचार पान नहीं कर सकता। अतः साधुके सिवाय' दूसरेके पालन करनेसे १५ वें 
.कर्मादानका पाप बताना जीतमछजीका अज्ञान है। । | 
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इसी दर्द भीयगजीने साथुसे इतर प्राणीको पोषण करनेसे पल्द्दवें कर्मादानका 
पाप छागना चता कर मर्य्यादा कायम करके परिहार करतेका उपदेश दिया दे जसे कि 
भीषगणजीने लिखा देः-- 

४ साथ भिना सबला पोपीजे पन्तरमूं असंयतिपोष कही जे। रोजगार लेटा 
ऊपर रहवे खाण पीणू' असंवततिने देवे ॥ ए पन्‍्टुंढ कर्ादान विस्तार मर्य्यादा बांधि करे 
परिद्दार ” परन्तु बह भीषणज्नीकों प्रहपता सग्रेवा शाल्र विदृद्व दे। भगवती शतक 
में फर्मादानोंकों सदधा छोड़ने योग्य कद हैं आगार रख कर परिहार करना नहीं लिखा 
है वह पाद यह हैः-- 

“जे इसे समगणोवातगा 'भवन्त्ति तेसि नो कप्पति इसाह 
पण्णरस कम्प्रा दाणाईइ' सब करेत्तपएदा कारएत्तवा करंत॑ वा अण्णं 
समणजाणेत्तपवा ? 

अर्थात्‌ श्रमणोपासकों करों इन कममदानोंका खर्य॑ सेवन करना था दृभ्रेसे कराना 
अथवा करते हुएको अच्छा जानना नहीं फल्पता। इसी तरह उपासक दाग सून्रके 
मूल पाठमें भी कर्मादानोंको सवधा त्वागने योग्य दी वतछाया दे। वह पाठ:-- 


४ सप्तगोवासपर्ण पण्णरस कम्मादाणाइ' जाणियवब्बाइ'-न 
समाचरियव्वाह ?? 
अधथति श्रमणोपालकोांको पन्द्रद कर्मादान जानने चाहिये ओर उनका आचरण 
न करना चाहिए। 
यहां भगवती सृत्र ओर उपासक दाह सृत्र दोनोंमें १५ कर्मादानोंकों सवेधा 
छोड़ने योग्य ही कहा दे परन्तु आगार रख कर स्थागने योग्य नहीं कहा है। जतः आ- 
गार रख कर कम्मादानोंके त्यागका उपदेश देना दाल विरुद्ध दे। आगार रख कर कर्मा 
दानको छोड़नेकी आज्षा देना एक प्रकारस कर्मादानेकि सेवन करनेकी अनुमति देना है 
इस प्रकार यदि आगार रख कर अतिचारोंका सेवन करना शास्ष सम्मत माना जाय 
तो फिर मर्य्याद बांध कर पर स्त्री, चोरी, झूठ आादिका सेवन भी शास्त्र सम्मत मानना 
पड़ेगा अतः शास्त्रमें अतिचारांके सप्तस्थों कहीं भी जागार रखनेकी आात्ता नहीं है 
फिन्तु सबंधा इनका त्याग काना ही शास्त्र सम्मत है परन्तु भीषणजीने आगार रक्‍्खे 
बिना काम चलता नहीं देख फर अतिचारोंमें आगारकी सष्टि की है। यदि भीषण मता- 
जुयायी, शास्तानुसार पन्द्द्व कमादानका नाम असंयति पोपणता ने मान कर असती 
१९ 
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पोषणताःमार्में धो उन्हें कर्मादानोंमें आंगार रखनेकी आवश्यकता ही न पढ़े क्‍योंकि 
पन्‍्द्रहर्वें कर्मादानका अर्थ व्यभिचारिणी स्त्रियोंकी रख कर भाड़ेपर उनसे व्यभिचार 
कराने रूप व्यापार करसेका है। श्रावक छोग सर्वधा इस कार्य्यको छोड़ कर भी प्रक्ना- 
रान्तरसे अपना काय्ये चला सकते हैं फिर आगार रख कर ऐसे निन्दित कामोंके करने 
की-क्या-आवश्यकता है ९ अतः पन्‍्द्रहवें कर्मादानका नाम “ असंयति पोषणता ” रख 
कर. साधुसे सिन्न श्लीवोंको पोषण करनेसे कर्मादानका पाप बताना शास्त्र विदद्ध सम- 
झना “चाहिये । 


( बोल २१ ) 
( प्रेरक ) 


अ्रमविध्वंसनकार अ्रमविध्व॑सत प्र्प्० ८६ पर उपासकदश्चाज सुत्रका मूल पाठ 
लिख फर उसकी समालछोचना करते हुए लिखते है कि “ ईहां मरवाने अर्थें गाढ़े वन्धन 
बोंधे तो 'अंतिचार कद्मो भरने थोड़े वन्धन वांधे तो अतिचार नहीं पिण धर्म किम कहिए 
इत्यादि लिख कर आगे छिखते हें कि “ तिम मारवाने भर्थे भाव पानीरो विच्छेद्र पाड्यां 
तो अतिचार अने तरस जीवने भात पांणी थी पोपे ते 'अंतिचार नहीं पिण धर्म किम 
कहिए +) 

इसका क्‍या समाधान ९ 
: ( प्रर्पषक ) 

नस प्राणीफा वध करनेके अभिप्रायसे वध, वन्‍्धन करना या उविच्छेद अतिभार 
तथा.भाते पानी का विच्छेद्‌- करना भावसे अपने ब्रतका ज्याग करना है इसे शास्त्रकारों 
ने-अनाचार कहा. है-अतिचार . नहीं | अतिचार वहींसक . होता है जब तक, प्रतकी 
अपेक्षा रख-कर कार्य किया जाय, परन्‍्तु ब्रतकी अपेक्षा छोड़ कर अनुचित कार्य 
करनेसे सप्मुल-अत दी नष्ट होकर अनाचार-हो जाता है ।..अतः जो पुरुष किसी प्राणीका 
प्राण वियोग-करनेके लिए उसे-मारता-पीटता है. या-भात पानी बन्‍्द-फरता है वह अपने 
श्रतको समूछ नष्ट कर रहा है-वह अतिचारी नहीं:किन्तु जनाचारी है -और उसका यह 
काय्य अनाचारमें-शामिठ है अतिचारमें नहीं इसलिए उपासक दशाह़् सूत्रके मूल-पाठ 
में.इस.काय्यका कथन न होकर जो: वघ वत्थनादि औध जादिके -वश किये जाते हैं 
उन्‍्हींको कथनःहै-प्राण वियोगक्े आशयसे किये जानेवाे वध वन्‍्धनादिका नहीं अतः 
श्रमविष्वेंसनकार जो प्राण वियोग करनेकी भावनासे श्रस जीवके वध-पन्धन छवि- 
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अतिभार ओर भाव पानीके विच्छेद करनेसे अतिचार होना कहते.हैं” वह 'एकान्त 

मिथ्या दे | 
उपासक दश्ाड़ सूइके मूल पाठमें किसी भी कफारणले वध वन्धन छविच्छेद 

अतिभार और भात पानीके विच्छेद करनेसे अतिचार होना बतलछाया है मारनेकी इच्छा 
से उक्त काय्योंके करनेसे नहीं क्योंकि वह अनाचार है। उस पाठका रव्वा अर्थ जो 
भ्रम विष्य॑ंसनकारने भ्रमविध्यंसनमें दिया है उसमें यद्यपि मारनेकी इच्छासे उक्त काय्यों 
के करनेसे अतिचार होना कहा है तथापि वह टव्वा अथ मूल पाठसे विपरीत अथ बत-* 
छानेफे कारण अप्रमाण है। देखिए चह मूल पाठ यह हैः-- 


४ तदाणं त्तर' चणं॑ घूलग पाणातिपात-: चवेरन्णस्स समणों 
वासएणं पत्व अहयारा पेयाला जाणियव्वा न समायरियव्वा -तंजहा--- 


वे, पहे, छविच्छेदे अतिभारे 'भत्तपाण चोच्च्छ ते ?? 
( उपासक दृशाह़ अ० १) 


इस पाठमें किसी कारण विशेषका नाम न लेकर सक्मान्य रूपसे बंध, वन्धन, 
टविच्छेद अतिभार ओर भात पानीके विच्छेद करनेसे अतिथार होना- क्तलाया है इस 
लिए मारनेकी इच्छासे उक्त काय्योंके आचरणको अतिचारमें गिनना भोर क्रोधादि बश 
उक्त काय्योंके आचरणते अतिचार न मानना प्रत्यक्ष मूल पाठसे विरुद्ध है। 


जो छोग मारनेफे अश्चिप्रायसे नहों किन्तु अपने गोंदाममें शीघ्र माल पहुंचानेके 
टिये अपने ऊंट घोड़े ओर बेल आदिपर अतिमार डालते हैं वे भी शास्त्रानुसार भति- 
चारका सेवन करते हैं परन्तु अ्रमविध्व॑सनकारफे मतमें ये पुरुप अतिचारके सेघन -फरने 
वाले नहीं हो सकते क्योंकि ये अपने पशुपर मारनेकी भावनासे अतिभार नहीं डालते । 
इसी तरह कोई अपने पश्मुका बंध वन्‍्क्‍त ओर छव्रिच्छेद फिसी अन्य कारणसे करता है 
तो वह अ्रमविध्वंसनकारके द्िसावसे असिचारका सेवन करने वाला नहीं हो सकता 
क्योंकि बह मारनेके भावसे उक्त काथ्य नहीं करता परन्तु ज्ञासत्र उसे अतिचार छातबा 
बमछाता है अतः किसी भी कारणसे सपने पशुका वध; पन्धन, छंपिच्छेर अतिभार 
भौर भात पानीके विच्छेद करनेसे अतिचार होना समझता चाहिये भारनेके भावसें 
उक्त कांय्य फरनेंसे नहीं क्योंकि वह अनाचार है । 


जो मनुप्य मारनेके अभिप्रायसे नहीं किन्तु असंयंतिको भात पौनी दैनेते पाप 
हीमा जान कर अपने पद्ुुको भात पानी नहीं देता है उसे भी शास्न्राठुसोर अतिचार 


१४८ सद्धममण्डनम्‌ । 

आस न-मननननननणननयपपमत नमन न न नव न नमन तन 
छगता है परन्तु जीतमछजीके हिसावसे उत्ते अतिचार न होना चाहिए क्योंकि वह 
मारनेके अभिप्रायसे भात पानी नहीं बन्द करता है असंयतिको भात पानी देनेसे पाप 
होना ज्ञान कर वन्दु करता है अतः उस मनुष्य त्रत इस कार्य्यसे और अधिक निर्मल 
होना चाहिए परन्तु शास्त्र इसे अतिचार होना वतछाता है इससे स्पष्ट सिद्ध होता द्दे 
कि अपने आश्रित प्रागीपर मात पानी आदिके द्वारा अधुकम्पा करना पुण्यका कार्य्य 
है.एकान्‍्त पापका नहीं | 

्रमविध्वंसनकार मूखे जनताकों अममें डाहनेके लिए जो यह कहते हैं कि 

५ झपने आश्रित प्राणीकों थोड़ा वल्यतसे बांधे या छछ्डी आदिसे हल्का प्रहार करे तो 
उसे अतिचार नहीं आता परन्तु पाप होता दे उसी तरह अपने आश्रिद प्राणीको 
भात पानीसे पोषण करना अतिचार नहीं है परन्तु पाप तो होता ही है” यह इनका 
कथन भी असंगत है अपने आश्रित प्राणीको थोड़ा भी न मारना ओर थोड़ा भी' 
भार नहीं डालना जेसे पाप नहीं है उसी तरह उसका थोड़ाभी भातपानी नहीं वन्दर करना 
पाए नहीं है इस प्रकार वातके स्पष्ट होनेपर भी साधारण जनताको चकरमें डालनेके 
लिए जो भ्रमविध्व॑सन करने पृर्वोक्त वात कही दै वह एकास्त अयुक्त समझनी चाहिये। 


यदि कोई कहे कि अपने आश्रित प्राणीको भात पानी दैनेसे जो जीवोंकी विरा- 
धना होती दै उससे पुण्य कैसे हो सकता है १ क्योंकि हिसासे पुण्य नहीं होता पुण्य 
तो अहिंसासे होता है तो इसका उत्तर यह है कि जेसे श्रावक्र छोग नाना प्रकारके 
बाहनोंमें वेठ कर साधु दशनाथ दूर दूरके स्थानोंमं जाते हैँ ओर उत्तते अनेक जीवोंकी 
विंराधाना भी होती है तथापि उन्हें जो साधुके दशनका छाभ होता है वह बहुत ही उत्तम 
और पुण्यका काय्य है उसी तरह अपने आश्रित आणीको भात पानी देनेसे जो उस 
प्राणीकी अनुकम्पा ( रक्षा ) द्वोती है बह बहुत ही प्रशस्त दे यदि भात पानी न देवे तो 
उस स्थृल प्राणीकी प्राण हिसा होनेसे आवकका स्थूल प्राणातिपात नामक ब्रत ही कायम 
न रहे । भात पानी देंते समय जो आरम्भजा हिंसा होती है उसका तो आवकको त्याग 
नहीं है अतएव अपने आश्रित प्राणीको भात पानो न देनेसे अतिचार होना कहा है। 
अतः अपने आश्रित प्राणीको भात पानी देनेसे एकान्त पाप कहना मिथ्या समझता 


चाहिये। | 
( बोल ११ वां ) 


दानाविकारः । १४९ 








(प्रेरऋ ) 
अमविध्व॑सनकार भ्रमविध्वंसन एछ ८७ पर ढिखते हैं ४ बी कोई इम कहे 
तुद्ठिया नगरीना शआआवकांरा उबारा बारणा कझ्चा छे ते भीखाग्यांते देवाने अर्थ उघारा 


वारणा छ इम कहे तेहनो' उत्तर-- 


उधाय वारणा कद्या छ ते तो साथरी भावनारे अश् कद्ा छ। ते किमजे ओर 
भीखारी तो किमाड खोलने पिण मांहे भावे छे अने साधु किमाड खोलने आदर लेवा 
न जावे ते मांटे श्रावक्रांरा उ्वाग चारणा क॒छ्या छे ”? इस्रादि | 

इसका क्‍या समाधान ! 

( प्रहपक ) 

भगवती सूत्र शतक २ उद्देशा ५ में तुक्षिया नगरीके आदकोंका द्ृतान्त वर्णन 
करनेके लिए “ उस्सिद फलिहा, अवंगुय दुवारा ” यह पाठ आया ह इसका अर्थ टीका 
कारने मिक्षकोंक प्रवेश्ार्थ द्वारका खुला रहता बतलाया है वह टीका यह हैः-- 

५ उच्दितोडगंछा स्थाना दपनी योद्ध्वी कृतो न निरख्ीन: कपाट पश्चाजगा दप- 
नीत इत्यथः परिषोडगछा य्रेप॑ति उच्छित परिवा:। अथवा उच्छितः गृहद्वारादपगतः 
परिधो चेषांते इच्छित परिधाः ओदास्यु तिशयत्वेन भिन्षुकाणां प्रवेशा मनरलित गृह 
द्वारा इत्यथ: | ५ अव॑ंगुय दुवारे ” त्वि मिश्षकराणां प्रवेशाथ मोदार्य्या दस्थगित ग्रह द्वारा 
इत्यथ: | 

अर्थात्‌ सुद्धिया नगरीके श्रावकांके दस्वाजेकी अगंछाएं कपाटोंमें नहीं लगाई 
जाकर वगल्में खड़ी रक़्खी रहती थीं। अथवा तुद्चिया नगरीके आवकोके मकानका 
द्वार बन्द करनेके लिये अगंछाए' होती ही नहीं थीं ओर उनके घरके कपाट बन्द नहीं किए 
जाते-थे कारण बह कि वे आवक बड़े वार ओर दानशील थे ये भिक्नुक्षोंका निर्वाध 
प्रवेश होनेफे लिए अपने घरांका द्वार खठा रखते थे । 


यहां टीकाकारने मूक पाठका अभिप्राय वगछाते हुए सिल्लकोके प्रवेशाथ तुद्धिया 
नगरीके श्रावकोंका द्वार खुला रहना वतलाया है अतः भिटट वेज्ञाथ तुद्णिया नगरी 
के आवकोके छार खुले रहतेकी बात न मानना उक्त औीकासे विरुद्ध ओर निर्मेठ सब- 
घना चाहिए । 

चद्यपि टीकाकारने तुद्षिया नगरीके श्रावक्रोके द्वार छुछा रहनेका कारण वृद्ध 
व्याख्यानुसार सायक्त्वमें ृड़ता ओर निर्भीक्रता भी बतलायी दे तथापि उस बृद्ध 
व्यास्यानस:मिल्लकोंके प्रवेशार्थ ठार खुला रहनेका- खण्डन नहीं- होता क्योंकि वृद्ध 


पक्के 
[0 
र्द्ि 


० _  संदममप्डनमी। सेद्वमेमण्डनमू | | 
व्याख्या मिक्षुकोंके प्रवेशाथ द्वार खुछा रूनेका विरोध नहीं करती किल्तु द्वार खुछा:रहने 
का कारण भिक्षुकोंका प्रवेशके सिवाय दूसरा भी बतलाती दे इसी' तरह सुयगडाह सूत्र 
श्रु० २ अध्ययन २ की दीपिकामें कपाट खुला रहनेका कारण सम्यवत्वमें ृढ़ता ओर 
पर पाषण्डियोंसे न डरना कह्दे गये हैं उनसे भी भगवतीकी टींकामें कही हुई भिक्षुकोंके 
प्रवेशारथ द्वार खुहे रहनेकी बात खण्डित नहों होती किन्तु मिश्लुकोंके प्रवेशके सिवाय 
और कारण भी बवल्लाए जाते हैं । इस प्रकार तुद्णिया नगरीके आवकोंके द्वार खुले रहने 
के तीन कारण टीकाकारोंने बतलाये हैं मिक्षुकोंका प्रवेश, सम्यकत्वमें इृढ़ता, ओर-पर- 
पाखण्डियोंसे न डरना, वास्तवमें ये तीन ही कारण यथाये हैं। जो मधुष्य ऋपण होते 
हैं वे मिश्ुकोंका प्रवेश न होने देनेके लिये अपने घरका द्वार बन्द रखते हैं ओर जो 
डरते हैं वे भी भयके कारण अपने घरका द्वार नहीं खुछा रखते परन्तु जो उदारताके 
कारण अपने घरमें मिक्षुोंका प्रमेश होना चाहते हैं ओर जो किसीसे भय नहों पाते 
वे अपने घरके द्वारकों नहीं बन्द करते किन्तु खुला रखते दें । तुद्धिया नगरीके श्रावक 
सम्यक्त्वमें दृढ़ निर्भीक ओर बड़े उदार दानशील थे. इसलिये वे अपने घरके वारको खुला 
रखते थे इस प्रकार तुद्धिया नगरीके श्रावकोंके ध्रत्तान्तसे अलुकम्पादानका पूर्ण रूपसे 
समर्थन होनेपर भी उसे नहीं मानना आमिनिवेशिक मिथ्यात्वका परिणाम समझना 
वाहिये। किसी भी टोकामें साधुओंकी भवनासे द्वार खुला रखना नहीं कद्दा है तथापि 
अनुकम्पा दानको उठा देनेफे लिये जो जीतमछजीने साधुओंकी भावनासे दी द्वार खुला 
रहना कहा है वह एकान्त मिथ्या ओर सभी टीकाओंसे विरुद्ध समझना चाहिये। 


वास्तबमें मिश्लुकोंका प्रवेश होनेके-लिए गृह द्वारके झुछे रहनेकी वात जो भगक्ती 
सूत्रकी टीकामें लिखी है वह मूल पाठले भी मिलती है इसछिए उसको न मानना मूल 
पाठकों तिरस्कार करना है। जेसा पाठ तुझ्चिया चगरीके आवकोंके सम्बन्धमें भगवती 
सूत्रमें आया दे उसी तरहका अस्बड संल्यासीके विषयमें-उवाई सूत्रमें भी है उवाई सूतरमें 
लिखा है कि-“नवर॑ उस्सिह फलिदे अवंगुय दुवारे चियत्त अन्तेडर पवेसी न उचरइ ? 
अर्थात्‌ तुज्ञिया नगरीके आ्रावकोंके सम्बन्धमें जो पाठ आया है वह अस्बड संन्‍्यासी 
के विषयमें भी कहना चाहिये परन्तु “उस्सिफलिहे अवँगुय दारण चियत्त अन्ते ज्‌ 
पवेसी” ये तीन पाठ न कहने चाहिये । यह उक्त पाठका घर्थ है। 


इसमें जो अम्भड . सन्‍्यासीके' विषयर्में तीन पंठ वर्जित किये गये दैं इसका 
कारण बंतछाते हुए टीकाकारने छिखा' है कि “ झौदार्य्यातिशयां दतिशंय दुन 
दायित्वेत मिश्षु भवेशाथ मनंगेलित गृह द्वारा इत्यंथं:। इदँच किलाम्वंडंस्थ न॑ सम्भंवति' 


दानाधिकारः । १५१ 


न जज>>यामपइनन_-नन न पनक न च००- न पुमशका--- पी पिनननाचूनिनिननिन-ननम नह न चाइना काना इकिनानन- नमन +- पट १० ०नगकान पिन नमन नल नाप नाल न-१९ 
सक्‍्पमेव सतस्य मिप्ल॒कलात। जतएंव लिखितं पुस्तके यथा उस्सिद् फलिहे त्यादि 
विशेषणवर्य॑ नोच्यते ” अर्थात्‌ तुद्षिया नगरीके श्राधक्र अतिशय उदार होनेके कारण 
पझपने मफानके द्वार खुला रखते थे परन्तु यह बात अस्बड सन्यासोमें सम्भव नहीं है 
क्योंकि अम्बढ संन्‍्यासी स्वयमेव भिश्रुफ थे। मतएवं अम्बड संन्‍्यासीके विपयमें 
४ उस्सिह फलिद्दा ” इत्यादि तीन विशेषणोंको न छगाना मूल पाठमें कहा है यह उत्त 
टीकाका अथ दे इससे स्पष्ट ज्ञात होता है कि मिक्षुकोंके प्रवेशाथ द्वारका खुला रहना 
अर्थ द्वी “इस्सिह फलिददा अब॑गुय दुपारा ” इस पाठका घूल सस्मत है अन्यथा जम्बड 
संन्‍्यासीके विपयरमें इन पाठोंके निषेध फरनेकी क्या आवश्यकता थी क्योंकि अम्बड़ 
संन्‍्यासी भी सम्यकत्वमें दृढ़ और निर्मीक थे अतः भिन्लुकोंफे अ्रवेशा्थ ही धुद्धिया 
नगरीके श्राव्कोका द्वार खुला रहना उक्त पाठोका मूल सम्मत अथ प्रतीत होता 
है झतः भिक्षुकोंके प्रवेशाथ दवारके खुड़े रुनेफका निषेध करना जीतमलजीका भरन्ञान 
समझना चाहिए । 


'(( बोल २३ वां समाप्त ) 
(प्रेरक) 


अमविध्वंसनकार अमविव्वेंसन एछ ९३ पर लिखते हें: -- 


/ज्ञे श्रावक तपस्या करे ते तो प्रत छे भने पारणो करे ते अम्नत माहि छी | 
आगार सेवे छ से सेवन बालाने धम्म नहीं तो सेवा वन वाठाने घम किम फहिए ए अन्नत 
एकान्त खोटी 6 ॥ मन्नत रेणा देवी सरीखी छे। ( भ्र० प० ९२) 











इनके फहनेका आदाय यह है कि श्रावकका खाना पीना प्र मकान आदि सब 
अन्नतर्मे है इसलिए श्रावककों अन्न पानो आदिकी सहायता देना उससे भवश्नतका सेवन 
फराना है अम्नतका सेवन फराना एकातन्स पाप है इसलिए शआआवक्रको अन्न पानी मादि 
की सहायता देना एकान्त पाप दे जब कि आरवकरफो भी अन्न पानी देना-एक्वान्त पाप 
है तब फिर दूसरे द्वीन दीन दुःखीको दान देनेसे सो कहना द्वी क्‍या है वह तो सवहय 
ही एकान्त पाप है | इसका क्या समाधान ९ 

( प्रर्पक ) 

आवकऊा खाना पीना वस्त्र मकान आदिको अव्तमें फायम 'करके-उसको अन्न 
पानी आादिकी सद्दायता देनेसे एकान्त पाप भर अन्नतका सेवन बताना अज्ञान :है। 
जिसमें स्वल्प-भी प्रत नहीं द्ोता उसीको अश्नतकी क्रिया छाना शास्प्रमें कहा है श्रावक 
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तो देशसे त्रतधारी है फिर उसको अप्नत्की क्रिया केसे छग सकती है ? जब कि 
आवकको अप्नतकी क्रिया नहीं छगदी तब आ्रवककी अन्न पानी आदिकी सहायता देने 
ः से अन्नतका सेवन कराना केसे हो सकता है १ अतः शआवकको अन्नतको क्रिया छगनेकी 
बात मिथ्या है। पत्नावणा सूत्रके २२ वें पदमें श्रावकको अन्नतकी क्रिया नहीं छगनेका 
स्प्ट उल्लेख है वह पाठ नीचे दिया जाता हैः-- 
४ क्तिणं सन्‍्ते ! किरिआओ पण्णत्ताओं? गोयमा ! पश्च 
किरिआओ पण्णसाओ तश्नह--आरंभिया परिग्गहिया मायावत्ति- 
( . अपचक्खाणकिरिया मिच्छादंसगवलिथधा। आरम्मियाणं 
'मन्‍्ते ! किरिया कस्स कल्सई ? भोयमा ! अण्णयररसबि पमत्तसंज- 
पह्स, परिग्गहियाणं भन्‍्ते | किरिया करस कलाई ? गोयमा ! अपण- 
यरश्यवि खंजयांसंजपत्ल, माधावत्तियाणं॑ किरिया कस्स कज्जह!? 
अपणपरस्लवि पम्तत्त संजयश्स अपचब्खाण किरियाणं 'सन्ते | कस्स 
कल ? गोयपा ! अपणयरश्सचि अपचक्खाणिस्स, मिच्छाद'सण 
बत्तियाणं 'मनन्‍्ते ! क्रिया कश्ख कज्नह ? गोयमा | अपणयरस्सवि 
मिच्छादंसणिस्स ?? 
( पन्‍नावणा पद्‌ २२ ) 
इस पाठकी टीका निम्त खित है:--- 
४ कहणं भन्ते ! श्त्यादि आरम्भ एथिन्याय्‌ पमद: उत्तच्व “स'रस्भो सह्डुप्पो 
परितावकरों भवे समारम्भो आरस्मो उद्वतो सुद्धनयागंतु सब्वेधि ? 
आरस्मः प्रयोजनंकारण॑ यस्या: सा आरस्मिकी। परिम्रहो धर्मोपकरणवज्जे- 


वस्तुस्वीकारः धर्मोपकरणमूच्छांच परिप्रह एवं पारिम्रहिकी परिमरहेण निद्व तावा पारि- 
ग्रहिकी । 


“साया बत्तिया”? इति माया, अनाजंव मुपलक्षणत्वात्‌ ऋधादेरपि परिमहः माया 
प्रत्ययः कारण यस्या: सा माया प्रत्यया “ अपच्क्खाण किरिया ” इति अप्रत्याख्यान॑ 
मनागपि विरति 'परिणामाभावः: तदेव क्रिया अप्रत्याख्यान क्रिया। ५मिच्छादंसण 
वत्तिया” इति मिथ्यादशन' प्रत्ययो हेतुयस्या: सा मिथ्याद्शन प्रत्यया | एतासां क्रियाणां . 
मध्ये यस्य या सस्भवति तस्य तां निरूपयति ८ आरस्मियाणं सस्ते! इत्यादि, 
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स्‍ _ ५अण्णयरस्सचि पमत्त संजयरस ” इति अन्नापि शब्दों भिन्न क्रम: प्रमत्त संयतस्याण्य 
न्‍्यतरस्थ एक तरस्य कस्यचित्‌ प्रमादे सति काय दुष्प्रयोग भावतः प्रथि व्यादेरुपमर् 
संभवात्‌ । अपि शब्दोउन्येपा मधस्तन गुण स्थान वर्तिनां नियम प्रदर्शनाथ:। प्रमत्त 
संयतस्या प्यारमिकी क्रिया भवति कि पुनः शेषाणां देश विरति प्रभ्नतीनामिति एवं यथा 
योग मपि शब्द भावना कर्त्तव्या। पारिम्रहिकी संयतासंयतस्थापि देश विरतंस्या 
पीटथ: तस्यापि परिमह घारणान्‌ माया प्रत्यया अप्रमत्त संयतस्थापि कथमितिचे दुच्य- 
तेप्रवचनोड्डाह प्रच्छादनाथ वहीकरणसमुद्दे शा दिपु । अप्रत्यास्याव क्रिया अन्यतर- 
स्थाप्य प्रत्याउ्यानिनः अन्यतर्पि न किब्चिद्त्यथ: योन प्रत्याख्याति तस्वेत्यथ : 
मिथ्यादशनकरिया, अन्यतरस्थापि सूत्रोक्तमेकमश्षरमप्यरोचयमानस्थेत्यथ:.. मिथ्या- 
चृ्ट भवति ” 

अर्थ:-- 

प्रथ्वी आदि कायके प्राणियोंकों सन्‍्ताप देनेक़ा नाम “आरम्भ” है। कहा भी 
है प्राणियांकों सन्‍्ताप देनेके लिए सद्गश्प करनेका नाम 'सरस्भ' है और उनको परिताप 
देना “समारम्भ” कहलता है और प्राणियोंकी उपद्रव पहुंचाना “आरम्भ” है उस आरंभ 
के लिये जो क्रिया की जाती दे उसे आरस्मिद्ली क्रिया कहते हैं । 

( पारिमहिकी ) 

धर्मोपकरणसे भिन्न वस्तुको अज्ञीकार करना, ओर धमके उपकरणोंमें मूर्च्छा 
रखना परिमद कहल्ता दे । उसीको पारिम्रहिकी क्रिया कहते हें. अथवा परियहसे उत्पन्न 
हुई क्रियाकों “पासिमिहिकी क्रिया ? कहते हें । 





( माया प्रत्याया ) 
माया नाम कुटिल्ताका है यहां माया शब्दको उपलक्षण [मान कर उससे क्रोधादि 
भी लिए जाते हूँ इसलिये जो क्रिया माया आदिसे की जाती है उसे माया प्रत्यया क्रिया 


ऊहते हैं । 
( अप्रत्याख्यान क्रिया ) 


विग्तिका परिणाम थोड़ा भी &न होना “अप्रत्याख्यान? कहछाता है उसीको 
भअप्रयाख्यान क्रिया” कहते हें । 

( मिथ्यादरशेन प्रत्यया ) 
मिथ्याद्शनक कारण जो क्रिया की जाती है उसे “मिथ्यादशन प्रत्यया” कहते हैं। 
इनमेंसे कौनसी क्रिया किसको लगती है यह वतलाया जाता है:-- 

(प्रश्न) है भगवन्‌ ! आरम्भिकी क्रिया किसको लगती है 5 
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(उत्तर) है गोतम ! किसी किसी ग्रमत्त संयत पुरुषको .भी आरस्मिकी क्रिया 
लगती है प्रमत्त सैयत पुरुष जब कभी प्रमादवद अपने शरीर आदिका दुष्प्रयोग करता 
है तब उससे प्रथ्ची आदि कार्योंक जीवक्ी विराधना होनेसे उसको आरस्मिक्री क्रिया 
छगती है यहां जो अपि शब्द आया दै उससे यद्‌ बतलछाय गया है कि आरस्मिकी क्रियां 
जब किसी किसी प्रमत्त संयतकों भी छाती है तब उससे नीचेके गुण स्थानोंमें तो 
कहना ही क्या है १ उनमें तो अवश्य ही आरस्भिकी, क्रिया छगती है। इसी : तरह इस 
पाठमें दूसरे अपि शब्दोंका भी यथा योग्य समल्वय करना चाहिये | 

(प्रश्न) हे भगवन्‌ ! पारिमहिकी क्रिया किसको लगती दे ! 

(उत्तर) दे गोतम ! देश बिरत आ्रावकक्ो भी पारिमद्दिकी क्रिया छगती दै। यहां 
भी पृवदत्‌ अपि शब्दसे यह वतलाया गया है कि पारिम्रहिकी क्रिया जबकि देशविरत 
श्रावकको भी छाती है तब उससे नीचेके गुण स्थानवालोंको कहना ही क्या है १ उनको 
तो अबद्य ही पारिप्रदिकां क्रिया छगती है। : 

(प्रश्र) हे भगवन ! माया प्रत्यया क्रिया किसको लगती है ९ 


“ (उत्तर) हे गोतम ! माया प्रत्यया क्रिया किसी किसी अप्रमत्त संयतको भी छगती 
है क्योंकि वे भी अपने प्रवचनकी वदनामीको मिटानेके लिए वल्ली करण ओर समुद्देश 
आदियमें मायाकी क्रिया करते हैं। यहां भी अपि शब्दसे यह्‌ बतलाया गया है किजब सप्तम 
शुण स्थानवाले अप्रमत्त संयतको भी माया प्रत्यया क्रिया छगती है तव॒ फिर उससे नीचे 
के गुण स्थानवालोंको कहना ही कया दे उन्हें तो अवश्य ही माया प्रत्यया क्रिया 
छगती है । 

(प्रभ) है भगवन्‌ अप्रत्याख्यानिकी क्रिया किसको लगती है ९ 

(उत्तर) है गोतम ! जो जरा भी प्रद्याख्यान नहों करता उसको अप्रत्याख्यानिकी 
क्रिया लगती है। 

(प्रभ) है भगवन [ मिथ्यादशन प्रत्यया क्रिया किसको छाती है ९ 


(उत्तर) है गोत्तम ! जो पुरुष सूत्रमें कद्दी हुईं बातोमेंसे एक भी अक्षरपर अरुचि 
करवा है उसको मिथ्यादशतर प्रत्यवा क्रिया छगती है। यह उक्त मूछ . पाठ ओर उसकी 
टीकाका अथ है। 

यहां मूल पाठ ओर उसकी दीकामें कहा है कि “जो पुरुष किब्चित्‌ भी प्रत्या- 
ख्यात नहीं करता उसीको अप्रत्याख्यान क्रिया छगती है” आवक प्रत्याख्यान करता 
है अत; उसे अप्नतकी क्रिया नहीं लग सकती इसलिए आवकके खाने पीने वस्त्र मकान 
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आदिको अम्नतमें ठदरा कर उसको दान देनेसे एकान्त पाप कहना शास्त्र विरुद्ध है। यदि 
कोई कहे कि “श्रावकके अन्‍्त, जछ, वस्र मकान आदि अम्नतमें नहीं तो क्या ब्रतमें है ९ 
तो उससे कहना चाहिये कि आवकके अन्न वस्त्रादि न तो ब्तमें है ओर न अम्नतमें ही, 
किन्तु परिमहमें है। भगवानले श्रत ओर अग्रतको आत्माका परिणाम बतलाया है और 
तेरद पन्‍्थके प्रवतक भीषणजीने भी श्रत और अप्नवको जीव तथा अरूपी कहा है भतः 
आवकके अन्न वस्त्रादि जो कि रूपी ओर प्र्यत्ष अजीव पदाथे हैं वे श्र॒व और अश्नतमें 
नहीं हो सकते भीपगभीने तेरद द्वारमें छठ्टा रूपी और अहूपी द्वारके भन्दर यह लिखा 
है “अप्रत आलबने मरूपी किंग न्याय कही जे अत्यूग भाव परिणाम जोवरा अरूपी 
क्या छे ” अतः श्रावकके अन्त वस्त्र मादिकरो अन्नतमें कायम करके श्रावकको अन्नत 
की क्रिया लगनेको प्ररूपणा एकान्त मिथ्या है। 

आवकको अश्नतकी क्रिया नहीं लगना.पन्‍्नावणा सूत्रके मूल पाठसे भी सिद्ध होता 
होता है वह पाठ नीचे लिखा जाता हैः--- 

“जस्तण्ं भनन्‍्ते ! जीवस्स आर भिया किरिया कज्जइ तस्स 
परिंगहिया कि कज्नह ? जत्स परिग्गहिया किरिया कलह तरल 
आरंभिया किरिया कज्जह ! गोयमा ? जरुप्॒ण जीवस्स आरंभिया 
फिरिया कज्जद तरस परिग्गहिया सिय कज्जद सिय नो कज्जर जरख 
पृुण परिग्गहिया किरिया कज्जह तस्स आर भिया किरिया नियमा 
कज्जह । जस्सणं भन्‍्ते ! जीवसस आर भिया किरिया कज्जह तस्स 
माया वत्तिया किरिया कल्न॥ ? पुच्छा गोधषमा ! जरुसणं जीवस्स 
आर मिया किरिया कज्जह तरस माया वश्चिया किरिया नियमा 
कज्जद जस्सख पुण भाया वत्तिया किरिया कल्नह तस्स आर'भिया 
सिय कज्जह सिय नो कज्जह । जस्सणं 'भन्ते | जीवरस आरम्निया 
फकिरिया कज्जदइ तस्स अपचकक्‍्खाण किरिया पुच्छा? गोयमा ! 
जस्सण्ण जीवस्स आर भिया किरिया कज्जह तस्स अपचक्खाण 

'किरिया-सिय कज्जद सियनो कज्जई जस्सख पुण अपचक्खाण किरिया 
कज्नह तस्स आरम्मिया किरिया नियमा। एव' मिच्छाद सणवत्तिया 
एवि सम॑ एवं परिग्गाहियावि तीहि उचरिल्लाहि सम॑ संचारे- 
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तत्वा । जस्ख माया वत्तिया किरियां कल्नह तरस उचरिक्लाओ। 
दोषि सिय कल्लन्ति सिय नो कल्लन्ति जस्स उचरिह्वाओ दो कज्जंति 
तत्स माया चत्तिया नियमा कज्नमति। जसरस अपचक्खाण किरिया 
कज़्जर त्तरस मिच्छद'सगवत्तिया किरिया सिय कज्जह सिय नो 
कज्जह जस्स पुण मिच्छद्‌'सण चत्तिया किरिया कज्जह ततस्स अपच- 
कुखाण किरिया निधमा कज्जह ?! 
€ पन्‍नतावणा सूत्र ) 
अथः-- 

(पश्) हे भगवन्‌ जिसको आरम्मिक्री क्रिया होती दें कथा उसको पारिमहिकी 
किया भी होती है ? और जिसको पारिपद्दिकी क्रिया होती दे क्या उसको आरम्भिकी 
क्रिया भी होती है! 

(उत्तर) हे गतम ! जिसको आरस्मिकी किया होती है उसको पारिग्रहिकी क्रिया 
होती भी है ओर नहीं भी होती, परन्तु जिसको पारिमिहिकी क्रिया होती दै उसको 
आरम्भिकी क्रिया अवश्य होती दै । 

( जैसे कि प्रमत्त संयत पुरुषको काय आदिके दुष्प्रयोगसे आरम्भिकी क्रिया होती 
है पारिग्रहिकी नहीं होती क्योंकि वे परिमह रहित होते हें इसलिये आरंमिकी क्रियाके 
साथ पास्मिहिक्री क्रियाकी भजना कही गयी है | छट्ट गुग स्थानते नीचेके गुण स्थान- 
वालोंमें परिमद भो होता दे ओर आरम्त भी होता है इसलिए पारिमरहिकी क्रियाके साथ 
आरम्मिकी क्रियाका नियम कहा गया है ) 

(प्र) हे सगवन्‌ ! जिसको आरंसिक्ी क्रिया होती है क्‍या उसको माया प्रत्यया 
क्रिया होती है ९ 

(उत्तर) हे गोतम ! जिसको आरम्भिकी क्रिया होती हैं उसको माया प्रत्यया 
किया अवश्य होती है परन्तु जिसको माया प्रत्यया किया होती है उसको भआरम्भिकी 
क्रिया होती भी है ओर नहीं भी होती । 

( इसका तात्पय्ये यह है कि आरंसिक्री क्रिया छट्टे गुण स्थानतकके जीबोंमें 
होती है ओर उनमें माया प्रत्यया क्रिया भी होती है इस लिए आरम्भिकी क्रियाके साथ 
माया प्रत्यया क्रियाका नियम कहा गया है परल्तु मायाप्रत्यया क्रिया सप्तमादि गुण- 


स्थानवालमें भो होती है वहां मारस्मिकी क्रिया नहीं होती इसलिए माया प्रत्यया क्रिया 
के साथ आरंसिकी क्रियाकी भजना कही है। ) 


दानाधिकारः । ३ १५७ 


( पहन ) हे'भगवन्‌ ! भिसको आरस्सिडी क्रिया होती है क्या उसको अप्रात्या- 
ख्यानिकी क्रिया होती है 

( उत्तर ) हे गोतम | जिसको आरंभिकी क्रिया होती है उसको अप्रत्याख्यानि 
की क्रिया होती भी है ओर नहीं भी होती है परन्तु जिसको अप्रत्याख्यानिकी क्रिया 
होतो है उसको आरंभिकी क्रिया अवश्य होती है। 

( इसका भाव यह है कि आरंभिकी क्रिया पष्ट गुण स्थान पर्य्यन्त होती है परन्तु 
पश्चम और पछ गुण स्थानमें प्रत्याड्यान होनेसे अप्रत्यानिकी क्रिया नहीं होती इसलिये 
यहां आरंभिकीके साथ अप्रत्याख्यानिकी क्रियाकी भज्नना कही गई है | चतुर्थ गुण स्थान 
तकके जीवोंको अप्रत्याख्यानिकी क्रिया होती है ओर उनमें आरंभिकी क्रियाका भी 
सक्लाव होता है इस लिये अप्रत्याब्यानिकी क्रियाके साथ आरंसिकी क्रियाका नियम 
कहा गया है ) 

( प्रइन ) हे भगवन्‌ ! जिसको आरंभिकी क्रिया होती है क्या उसको मिथ्या 
दर्शन प्रत्यया क्रिया होती है ९ 

( उत्तर ) हे गोतम ! जिसको आरंभिकी क्रिया होती है उसको मिथ्या दशन 
प्रत्यया क्रिया होती भी है ओर नहीं भी होती है. परन्तु जिसको मिथ्या दर्शन प्रत्यया 
“क्रिया होती है रसको आर॑भिकी क्रिया अवश्य होती है। 

(इसका अमिप्राय यद्द दे कि आरंभिकी क्रिया चोथे पांचवें भोर छठे शुण 
स्थानमें भी होती दे परन्तु वहां मिथ्या दशन प्रत्यया क्रिया नही होती क्योंकि इन गुण 
स्थानोंके जीव सम्यग्हृष्टि होते हैं अतः आरंभिकी क्रियाके साथ मिथ्यादर्शनप्रत्यया 
झ्ियाकी भजना कही है। मिथ्या दर्शन प्रत्यया क्रिया मिथ्यादष्टको होती दै और 
उसमें आरंभिकी क्रिया भी मोजूद दे इस लिये मिथ्या दशन प्रत्यया क्रियाके साथ आरं- 
मिकी क्रियाका नियम कह्दा गया है ) | 

आरंभिकी क्रियाके साथ शेप चार क्रियाओंकी भज्ञना ओर नियमाका विचार 
कर दिया गया अब पारिग्रहिकी क्रियाके साथ उसके आगेकी क्रियाओंकी भजना और 
नियमका विचार किया जाता है। 

( प्रदन) हे भगवन्‌ ! जिसको पारिमिहिकी क्रिया होती है क्‍या उसको माया 
प्रत्यया क्रिया होती है ? 

( उत्तर ) है गोतम ! जिसको पारि्रहिकी क्रिया होती है उसको माया प्रत्यया 
क्रिया अवश्य होती है परन्तु जिधको माया प्रत्यया क्रिया होती है उसको पारिस्हिकी 
क्रिया होती भी है और नहीं भी द्वोती है। 


१५८ सद्धमेमण्डनम्‌ | 











(इसका भाव यह है कि पारिमिहिकी क्रिया पथ्चम शुणस्थान तकके जीवोमें 
होती है और उनमें माया प्रत्यया क्रिया भी मौजूद दे अत: पारिमिहिकी क्रियाके साथ 
माया प्रत्यया क्रियाका नियम कहा है परन्तु माया प्रत्यया क्रिया छठे आदि गुण स्थानों 
में भी होती है वहां पारिपरहिंकी क्रिया नहीं होती क्‍योंकि पछठादि गुण स्थान बाले जीव 
परिम्रद रहित होते है इस लिये मायाप्रत्यया क्रियाके साथ पारिम्रिहिकी क्रियाकी भजना 
कही है। ) 

( प्रइन ) पे भगवन्‌ ! जिसको पारिमृहिकी क्रिया होती है क्या उसको अप्रत्या- 
ख्यानिकी क्रिया होती दै ९ 

(उत्तर ) हे गोतम ! जिसको पारिम्हिकी होती हैं उसको अग्रत्याख्यानिकी 
क्रिया होती भी है और नहीं भी होती परन्तु जिसको अप्रत्याख्यानिकी क्रिया होती है 
उसको पारिम्रहिकी क्रिया अवध्य होती है । 


( इसका भाव यह दै कि पारिग्रहिकी क्रिया पभ्चम गुण स्थानमें भी होती दे 
क्योंकि आ्रावक भी परिग्रह धारी होते हैं परन्तु उनमें अग्रत्याल्यानिकी क्रिया नहीं होती 
कारण यह कि श्रावक प्रत्याख्यानी होते हें अतः पारिग्रहिक्की क्रियाके साथ अप्रत्याल्यानिकी 
क्रियाकी भजना कही है। चतुर्थ गुण स्थान पय्यन्त अप्रत्याख्यानिकी क्रिया होती है 
और वहां परिमद भी मौजूद द्ोता दै इस लिये अप्रत्याख्यानिकी क्रियाके साथ परिमहकी 
क्रियाका नियम कहा गया है ) 


( प्रझन ) दे भगवन्‌ ! जिसको पारिम्रहिकी क्रिया होती है क्या उसको मिव्या- 
दर्शन प्रत्यया क्रिया होती है ९ 


( उत्तर ) हे गोतम ! जिसको पारिम्रहिकी क्रिया होती है उसको मिथ्या दर्शन 
प्रत्यया क्रिया होती भी दे ओर नहीं भी होती परन्तु जिसको मिथ्यादर्शनप्रत्यया 
क्रिया होती है उसको पारिमहिकी क्रिया अवश्य होती है । 


( इसका भाव यह है पारिम्ृहिकी क्रिया चतुथ ओर परचम शुण स्थानमें भी 
होती हे परन्तु वहां मिथ्या दर्शन प्रत्यया क्रिया नहीं होती क्योंकि चतुर्थ और पव्चम 
गुण स्थान वाले जीव, सम्यग्दृष्टि होते हैं अतः पारिमहिकी क्रियाके साथ मिथ्यादशन 
प्रत्यया क्रिया की भजना कही गई है। मिथ्यादर्शनप्रत्यया क्रिया, मिथ्या दृष्टियोंमें 
होती है ओर उनमें परिमरहकी क्रिया भी मौजूद है इस लिये मिथ्या दर्शन प्रत्यया क्रिया 
के साथ पारिमहिकी क्रियाकी नियमा कही गई है ) 


दानाधिकार:ः | १५९ 








पारिमदिकी क्रियाके साथ उसके आगेकी क्रियाओंकी भजना और नियमा कही 
गई, अब माया प्रत्यया क्रियाके साथ उसके आगंगेकी क्रियाओंकी भजना और नियम 
कहे ज्ञाते दें :-- 

( प्रइन ) है भगवन्‌ ! जिसको माया प्रत्यया क्रिया होती है क्या उसको अप्र- 
ख्यानिकी क्रिया होती दे ? 


(उत्तर ) है गोतम ! जिसको माया प्रत्यया क्रिया होती है उसको अप्रत्या- 
ख्यानिकी क्रिया होती भी है ओर नहीं भी होती परन्तु जिसको अप्रत्याख्यानिकी क्रिया 
होती है इसको माया प्रत्यया क्रिया मवश्य होती है । 


(इसका तात्पच्य यह है--माया प्रत्यया क्रिया पन्चमादि शुण स्थानोंमें भी 
ृ्वोती है परन्तु वहां अप्रत्यास्यानिकी क्रिया नहीं होती क्योंकि पत्चमादि गुण स्थानोंमें 
प्रत्यास्यानी पुरुष होते हैं इस लिये माया प्रत्यया क्रियाके साथ अप्रत्याख्यानिकी किया 
की भजना कद्दी है। चतुर्थ गुग स्थान पय्येन्तके जीबॉमें अग्रत्याख्यानिकी क्रिया होती 
है और उनमें माया प्रत्यया क्रिया भी मौजूद दे इस लिग्रे अप्रत्याख्यानिकी क्रियाके साथ 
माया प्रत्यया क्रियाकी नियमा कही गई है ) । 

प्रदन--हे भगवन्‌ ! जिसको माया प्रत्यया क्रिया होती है क्या उसको मिध्या- 
दर्शन प्रत्यया क्रिया द्वोती दे ९ 

(उत्तर ) हे गोतम ! जिसको माया प्रत्यया द्वोती है उसको मिथ्या दर्शन 
प्रत्यया क्रिया होती भी दे ओर नहीं भी होती परन्तु जिसको मिथ्या दर्शन प्रत्यया क्रिया 
होती है उसको माया प्रत्यया क्रिया अवदय होती है। 


( इसका भाव यह दै--माया प्रत्यया क्रिया चतुर्थादि शुण स्थान वालछोंमें भी 
होती दे परन्तु उनमें मिथ्या दर्शन प्रत्यया क्रिया नहीं होती क्‍योंकि वे सम्यस्दृष्टि होते 
हूँ भतः माया प्रत्यया क्रियाके साथ मिथ्या दर्शन प्रत्यया क्रियाकी भजना कही है। 
मिथ्या दन प्रत्यया क्रिया मिथ्या दृष्टियोंमें होती है ओर उनमें माया प्रत्यया क्रिया भी 
होती है इस लिये मिथ्या दर्शन प्रत्यया क्रियाके साथ माया प्रत्यया क्रियाकी नियमा 
कही गई दे । ) 

( प्रइन ) 

है भगवन्‌ ! जिसको अप्रत्याख्यानिकी क्रिया द्वीती दे क्या उसको मिथ्यादर्शन 

प्रत्यया क्रिया होती है ? 


१६० सघममण्डनपू । 
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हम | जिप्तको अप्रत्याख्यानिक्री क्रिया होती है उसको मिथ्यादशन प्रत्यया 
क्रिया होती भी है और नहीं भी होती परन्छु जिसको मिथ्यादशन प्रत्यया क्रिया द्वोती 
है उसको अप्रत्याख्यानिकी क्रिया अवश्य होतो है| ( इसका भाव यह दै कि चतुथ गुण 
स्थान वाहे जीबोंमें अप्रत्याख्यानिकी क्रिया होती दे परन्तु मिथ्यादृशन प्रत्यया क्रिया 
नहीं होती क्योंदि वे सम्पन्दृष्टि हैं इस लिये भप्रत्याख्यानिकी क्रियाके साथ मिथ्याद्शन 
प्रत्यया क्रियाकी भजना कही है। मिथ्या दृष्टि जीवोमें मिथ्या दर्शन प्रत्यया क्रिया होती 
है और उनमें अप्रत्याड्यानिकी क्रिग्रा भी मोजूद है इस छिय्रे मिथ्यादर्गन प्रत्यया किया 
के साथ अप्रत्याख्यानिकी क्रियाका नियम कहा गया है ) यह उक्त मूल पाठका टीछालु- 
सार भावार्थ है| 
यहां पारिग्रहिकी क्रियाके साथ अप्रत्याख्यानिकी क्रियाकी भजना कट्दी गई है यह 
बात उसी हालतमें घट सकती है जब कि किसी जगह परिग्रह तो हो परन्तु अप्रत्याख्यान 
न हो, ऐसा स्थान, पश्चम गुग स्थानक्रो छोड़ कर दूसरा नहीं हो सकता क्योंकि पष्ठ 
आदि गुण स्थानोंमें परिम्र३ नहीं होता ओर पश्चमसे पूवके शुश स्थानोमें परिमहके 
साथ अप्रत्याब्यान भी मोजूद है अतः एक पश्चम गुण स्थान ही ऐसा 
है जहां परित्रह तो होता दे परन्तु अप्रत्याख्यान नहीं होता इसलिये उक्त मूल 
पाठमें परिमहके साथ अप्रत्याड्यानकी जो भज्नना कही है उसका पश्चम गुण स्थान 
ही उदाहरण समझना चाहिये । यदि भ्रमविध्व॑सनकारके सिद्धान्तानुत्तार श्रावकक्ों भी 
अन्नतकी क्रिया छाता साना जाय तो फिए उक्त मूलपाठमें पारिमहकी क्रियाके साथ जो 
अप्रत्या्यानिकी क्रियाकी भजना कही गई है उसका उदाहरण कोन हो सकता है 
तेरह पंथी इसका कोई भी उदाहरण नहीं दे सकते। जो पुरुष किच्चित्‌ भी प्रत्याउ्यान 
नहीं करता है उसीको अन्रतकी क्रिया छाना टीकाकारने भी कहा है। वह टीका यह है-- 
“अप्रत्याख्यान क्रिया अल्यत्तरस्याप्यप्रत्याख्यानिनः | 
अन्यतरद॒पि नकिचिदपीत्यथ: यो न प्रत्याख्याति तस्वेत्यर्थः ।” 
अर्थात्‌ “जो किच्चित्‌ भी प्रत्याख्यान नहीं करता उसीको अप्रत्याख्यानिकी क्रिया 
छाती है” श्रावक तो देशसे प्रत्याव्यान करता है इस लिए उसको अश्रतकी क्रिया नहीं 
लग सकती तथापि श्रावकके खाने पीने वस्त्र मकान आदिको अश्नतमें ठहराकर उसको 


दान देनेते जो जीतमछन्ीने एकान्त पाप और अग्रतका सेवन कराना बतलाया है वह 
शास्त्र विरुद्ध समझना चाहिये। 


| बोल २४ वां समाप्त] 


दानाधिकार: ।: १६१: 








( प्रेरक ) 

अमविध्वेसनकार भ्रमविध्ब॑सन पूछ ९२ के ऊपर सुयगडांग और उवाई सूत्रका-- 
मूल पाठ लिख कर उनकी समालोचना करते हुए लिखते हैं :--- 

““अथ अठे आबकरा त्रत अग्नत जूदा जूदा कझ्ा मोटा जीव हणवारा मोटा 
झूठरा मोटो चोरी मिथुन परिमहरी उपरान्त मर्य्यादा कीधी ते तो पश्रत कही अने पांच- 
स्थावर हणवारों आगार छोटो झूठ छोटी चोरी मिथुन परिम्रहरी मर्य्यादा कीधी पे मांहिला- 
सेवन सेवा वन रो जागार ते अन्त कही” इत्यादि इसका क्या उत्तर ९ 

( प्ररूपक ) 

सुय गडांग सूत्र ओर उवाई सूत्रका लाम लेकर आवकको अन्नतकी क्रिया बताना 
मिथ्या है। उक्त सूत्र कश है कि--“आवक अठारह पापोंते अंशतः हटा है भर अंशत 
नहीं हटा है |” जिस अंशसे नहीं हटा है वह उसका अन्नत है ऐसा नहीं छिखा है अत 
उक्त सूत्रोंकी सहायताले श्रावकको अन्नत डी क्रिया बताना अज्ञान है । 

यदि कोई कहे कि आवक जिस अंशपे हटा है वह जन्न कि उसके ब्रतमें है तब 
जिससे वह नहीं हृद। है वह अन्नतमें क्‍यों नहीं है ? तो उप्तसे कहना चाहिये कि सुय 
गडांग सूत्र और उबाई सूत्रके मूल पाठमें आरवक्रकों अठारद पापोंसेः अंशतः हृटना और 
अंशत: नहीं दटना कहा है इस लिये श्रावक मिथ्यादर्शन शल्यत्ते भी अंशतः हटा है और . 
संगत: नहीं हटा है। जिस अंशसे श्रावक नहीं हटा है उसके हिसावले श्रावकको मिथ्या 
दशनकी किया क्यों नहीं छाती है ? यदि कहो कि आबक मिथ्यादर्शन शल्य रूप पाप 
से यद्यपि सबंथा नहीं हटा दे तथापि सम्यक्त्वकी प्राप्ति होनेसे उसे मिथ्यादर्शनकी क्रिया 
नहों छाती तो उसी तरह समझो कि १७ पापोंके जिप जि अंशपऐ  श्रावक्र नहीं हटा 
है उसके सेवन करने पर भी प्रत्याख्यान होनेसे श्रावकरको अप्रत्या्यानकी क्रिया नहीं 
छाती। भगवती सूत्र शतक १ उद्देशा २ में स्पष्ट लिखा है कि आवकको आरम्मिकी 
पारिप्रहिछी ओर माया प्रत्यया ये तीन ही क्रियायें छाती हैं अप्रत्याड्यानकी और मिथ्या- 
दरशनकी किया नहीं लगती | वह पाठ यह है :-- 

“तत्व जेते संज्ञया संजया तेसिणं आदि आओ तीणि किरि 
आओ कज्ज॑ति?ः 

(भ० श० १७४० १) 
अर्थात्‌ संयता संयत ( आवक ) को आदिकी तीन क्रियाए' छात्ती हैं शेष अप्र- 


त्याल्यानकी ओर मिथ्यादशनकी क्िया.नहीं छातीं। भठ; श्रावंकको अब्नतड़ी क्रिया 
२१ 


१६२. सद्धममण्डनपम्‌ । 








छगनेकी प्ररूपणा इस पाठसे विरुद्ध समझनी चाहिये। फिर भी कोई कहे कि ९७ पापों 
का जो अंश आवकको बाकी है उसके दिघावसे आवकंक्रो अन्नतकी क्रिया भी होनी 
ब्वाहिये” तो आवक़में मिथ्यात्वका जो अंश बाकी है उसके द्विसावसे मिथ्यात्वकी क्रिया 
भी उसे होनी चाहिये । यदि कद्दो कि मिथ्यात्वकी क्रिया आवकको वर्जित की गई हे तो 
भंगवतीके उक्त पाठमें अश्नतकी क्रिया भी श्रावकको स्पष्ट रूपसे वर्जित की गई है अत; 
आवकको अन्नतकी क्रिया मानना एकान्त मिथ्यादे। आवकको अव्रतकी क्रिया सिद्ध 
करनेके लिये उवाइ सूत्र ओर सुय गडांग सुत्रका जो मूलपाठ जीतमलजीने लिखा है बह 
निम्न लिखित है :-- 


#एगचाओ पाणाइवाओ पडिविर्धा जाव जीवाए एगचाओ 
अपडि विरया एवं जाव परिग्गहाओं पडिविरधा एगब्चाओ अपडि- 
विरया । एगचाओ कोहाओ साणाओ मसायाओ लोहाओं पेज्जाओ 
दोसाओ कलहाओ अब्मक्खाणाओ पेसुणोओ परपरिवायाओ अरति 
रतिओ मायामोसाओ मिच्छादंसगसछाओो पडिविरधा जाव जीवा 
ए एगचाओ अपडिबिरया जाव जीवाए ॥? 

| | ( उवाईं प्रश्न १२ ) 
अथ-- 
आवक यावजीवन, प्राणातिपातसे छेकर परिग्रह् पय्येन्त एक एकसे निद्बरा ओर एक 
एकसे निवृत्त नहीं है इसी तरह क्रोध, मान, साया, छोम, राग, दप, कलह, आज्यान, पेशुन्य, 
परपरीवाद, अरति रति, माया स्पा, ओर मिथ्यादुर्शन शल्यके एक एक अंशसे हंटे हुए और एक 
एक अंशसे नहीं हटे हैं। 
इस पाठमें जेसे १७ पापासे आवकको अंशतः नहों निश्वत्त होना कहा है उसी 
तरह अठारहवां पाप मिथ्यादर्शन शल्यत्ते मो अंशत: नहों हटना कहा है इस लिये जैसे 
मिथ्यादर्शन शल्य अंशतः नहों हटने पर सो श्रावकरकों मिथ्यादर्शनक्ती क्रिया नहीं 
छगती इसो तरह ५७ पापासे अंशतः नहीं हटने पर भो श्रावक्रको अन्नतकी क्रिया नहीं 
छगती अतः उक्त सूलपाठकी साक्षी देकर आवकको अशन्नतकी क्रिया लगना ठहरा कर 


उसको अन्‍्न पानादिके द्वारा सहायता करनेस एकान्त पाप कहना अज्ञानियोंक्रा काय्य 
समझना चाहिये। 


९ बोल २५ वां समाप्त ) 


दानाधिकारः | १६३ 





( प्रेरक ) 
आवकको अन्नतकी क्रिया नहों छाती यह मुझको ज्ञान हुआ परन्तु श्रावकको 
साता उत्पन्न करनेसे धम या पुण्य होता दे इसमें क्या प्रमाण है ९ 
( प्रहपक ) 
आवकको साता उत्पन्त करनेसे धमें ओर पुण्यक्री उत्तचि होना भगवती सूत्र 
शतक ३ उ्देशा १ के मूल पाठते सिद्ध होता है वह पाठ अथके साथ लिखा जाता 
है :-- 

#सर्ण कुमारे देविन्दे देवराया वहु्ण समणाणं बहुणं॑ समणीणं 
बहुणं सावयाणं चहुणं साविषाणं हिघ कामए छुह कामए पत्थकामए 
अनुकम्पिए निस्तेपसिए हिय सखुह निःसेयप्त कामए सेते ण हेणं 
गोयमा सर्ण कुमारे भवसिद्धिए णो अचरिमे”? 


4 ( भगवती शतक ३४३० १ ) 
अथ :-- 


रे गोतम ! सनत्कुपार देवेन्द्र बहुतसे साधु, साध्ची, श्रावक और श्राविकाके हित, 

छसर, पथ्य, अनुकम्पा और मोक्षकी कामना करते हैं इस लिप्रे वह भवसिद्धिसे ऐेकर यावत्‌ 
घरम दें । 

इस पाठमें साधु साध्बीकी तरह आबक और श्राविक्राओंका भो हित, सुख, 
पव्य, अनुकापा ओर मोक्षकी फामना करनेसे सनत्कुमार देवेन्द्रको भवसिद्धिसे लेकर 
यावन्‌ चरम द्ोना कद्दा है । इससे स्पष्ट सिद्ध होता है कि श्रावक और श्राविकाको 
साता उत्पन्न करनेसे धर्म और पुग्य की प्राप्ति होती है। आवक और श्राविका्मोके 
द्वित, सुख ओर पथ्यकी कामना मात्र करनेस जब्र कि सनत्कुमार देवेन्द्रको इतना बड़ा 
उत्तम फल प्राप्त हुआ दे तत्र किए साक्षात्‌ द्वित छुख ओर पथ्य करनेसे तो कहना ही 
क्या है। अठः जो छोग श्रावक्रो मुल्न साधक वस्पुका प्रदान करके धममें सहायता देते 
हैँ वे धमका काय करते दें एक्रान्त पापका नहीं इस लिग्रे श्रावकक्कों सुखसाधक वस्तुका 
प्रदात करके उनको साता उत्पस्त कानेते जो एकान्त पाप ओर अम्रतका सेवन कराना 
घतलाते हैं वे मिथ्यावादी दे । 

उक्त मूल पाठमें आये हुए हित, सुख ओर पथ्य शाब्दोंका अथ, टीकाकारने इस 
प्रकार किया है :-- 

४द्वित॑ सुस्त निवन्धन वस्तु” “मुह कामए” त्ति सुख॑ शर्म” । 

#पत्थ कामए! त्ति पथ्य दुःख त्राणं? कस्मादेव मित्यत आह “अनु रूस्पिए“ट तत्रान्‌। 


१६४ सद्वर्ममण्डनम्‌ | 
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“अर्थात्‌ सुख साधक बस्तुका नाम “हित” डै। सुख पहुँचाना “सुख” है ओर 
दुःखसे भ्राण ( रक्षा ) करना पथ्य कहलाता है। सनत्कुमार देवेन्द्र साधु साध्वी आवक 
और शञआविकाओं पर अतुकस्पा रखते हैं इस लिये वह उनके हित, खुख, ओर पशथ्यकी 
कामना करते हैं। यह उक्त टीकाका अथ है । * 

यदि कोई कहे कि उक्त मूल पाठमें श्रावक ओर श्राविकाअओंके शारीरिक हित 
सुख और पथ्यकी. कामना नहीं फद्दी गई है किन्तु मोक्ष सम्बन्धी हित, सुख और पथ्य 
की कामना कही गई है इस लिये श्रावक्को शारीरिक सुख देना फोई धम नहीं दे तो 
उससे कहना चाहिये कि श्रावक ओर आविकाओंके समान ही यह पाठ साथ ओर 
साध्वियोंके लिये भी आया है इस लिये यदि श्रावक और आविकाओंके शारीरिक द्वित 
सुंख और पशथ्य करनेसे धर्म पुण्य नहीं दे तो साधु ओर साध्वियोके भी शारीरिक हित 
सुख झौर पथ्यसे धर्म पुण्य नहीं होना चाहिये | यदि साथु और साथ्वीके शारीरिक हित 
सुख और पथ्यसे धरम होना मानते हो तो फिर आवक ओर आविकाओंके शारीरिक हित 
सुख और पथ्यसे भी धर्म मानना ही होगा । 

उबाई सूत्रके मर पाठमें आवकको धार्मिक, सुशील, सुन्नत, धर्माहग और धमे 
पृथक जीविका करने वाला कहा दें। वह पाठ यह है :-- 

“अप्पिच्छा अप्पारंसा अप्प परिगहा धम्मिया धम्मराणुया 

धम्मिद्ठ! घम्मक्खाह धम्मप्पलोहया धम्मप्पलज्जणा धम्मसछुदायारा 
धम्मेणंचेव वित्ति कप्पेमाणा विहरंति छुसोला खुव्वया छुप्पडियाणंदा 


साह”” ( उचाई सूत्न ) 

इस पाठमें कहा है कि--आवक अस्पारंभी, अल्पपरिग्रही, धार्मिक, धर्मालुग, 
धर्म, धर्माख्यायी, धर्म प्रकोकी, धर्म प्ररंजन, धर्मसमुदाचार, सुशील, सुत्रठ, सुप्रत्यानंद 
साधु तुल्य ओर धर्म पूर्वक जीविका करने वाले होते हैँ । शास्त्र ऐसे ऐसे विशेषण लगा 
कर जिसकी प्रशंसा करता है उसी आवकको कुपात्र बताना और उसको दान देकर धर्म 
की सहायता पहुंचानेसे एकान्त पाप कहना कितना तीम्रतर मिथ्यात्वका काय्य है यह 
हर एक बुद्धिमान मनुष्य समझ सकता है । 

सुय गडांग सृत्रके मूल पाठमें आवकको धमपश्चमें मात्रा दे वह पाठ अथके साथ 
दिया ज्ञाता है-- 

धतत्वणं जाया सब्चओ विसया विरह एस ठाणे आरंभ णो 


आरंभ ठाणे। एस ठाणें आरिए केवले पडिपुन्ने णेंघाउए संखुदे 


दानाधिकार:। १६० 
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सलगत्तणे सिद्धिफगे छुत्तिमगे निव्वाणमगे निः्लाणफगे सब्च 
दुःखप्पहीणमरगे एगंत सम्से साह”” 
अथेः-- 

पहले बताये हुए स्थानोंमें नो विरता घिरत मामक स्थान दे घह आरम्भ नो आरंभ 
कइलाता है।यह स्थान, आय्य, फेवर, प्रतिपूर्ण, मेयायिक, संशुद्धू, इन्द्रियसंयम, सिद्धिः- 
मार्ग, मुक्तिमार्ग, निरष्यागमार्ण सर्वदिध हुःखोंका विनाशकमार्ग, एकान्त सम्यग्भूत, और 
साधुभूत समझना चाहिये। 

यहां विरता-विस्त नामक स्थानको साधुभूत सम्यगूभूत इत्यादि कहकर धमपक्षमें 
स्थापन किया दे फिर भी श्रावकफो कुपान्र छायम करना ओर उसको असन्‍्नादि दानसे 
एकान्ठ पाप कहना अज्ञानी और कुपात्रोंका काय समझना चाहिये यश्पि कृषि, गो- 
रक्षा, वाणिज्य आदिक ज्यापार करते समय श्रावकोंसे आरम्भजा हिंसा भी होती है 
तथापि श्रावक्षमें धमेके बाहुलय होनेसे थे घमपश्षमें ही गिने गये हैँ टीकाकारने भी 
यही फटा है। वह टीका यह हैः-- 

+एतश्च यद्यपि मिन्रत्वाद धर्मा धर्मा भ्या मुपेतं तथापि धम भूयिष्ठत्वादू धार्मिक- 
पक्ष एवावतरति उद्मवा चहुपु गुगेपु मध्यपतितों दोपोनात्मा्न छभते कर्क इब 
चन्द्रिकायाः तथा वहुदकमध्यपतितों मच्छक्छावबबोनोदर्क कछुपयितुमलम्‌। एवम 
धर्माउपि धम्म मिति स्थित धार्मिक पक्ष एवायम्‌” । 

अर्थात्‌ यह पिरता-विरत नामक स्थान, मिश्र होनेसे यद्यपि धम ओर अधमे 
दोनों हीसे युक्त है तथापि धर्मफे वाहुलय द्ोनेसे यह धम पक्षमें ही ठहरता है। क्‍योंकि 
बहुत गुणांके मध्यमें पड़ा हुआ खलप दोष अपना प्रभाव नहीं दीखलछाता। किन्तु 
घन्द्रमाकी फ्रिग्णोंमें कलंककी तरह छिप जाता है। जेसे बहुत जलमें पड़ा हुआ 
मिद्टीका कण मिट्ठीको गन्दा फरनेके लिये समथ नहीं होता उसी तरह बहुत धर्मके 
मध्यमें पड़ा हुमा घोड़ासा अधर्म, धर्मफी कुछ भी द्वानि नहीं पहुँचा सकता। 

यहां टीकाकारने मूलपाठका आश्व दर्शाते हुए श्रावककों धर्मेपक्षमें ही मान 
कर उसके स्वल्प पापफो अर्किचित्कर और अगणनीय बतलाया है जतः उत्त मूलपाठ 
ओर इसकी टीकासे श्रावक सुपात्न और धार्मिक सिद्ध द्वोता है इसलिये आवककी 
सेवा शुश्रपा करने, और दान सम्मानादिके द्वारा धममें सहायता देनेसे एकान्त पाप 
कहना अछ्लानका परिणाम समझना चाहिये । 


( बोल २६ वां समाप्त ) 
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(प्रेरक ) 
अमविध्व॑सनकार भ्रमविध्वंसन प्ष्ठ ९११ के ऊपर ठाणाहञ सूत्र ठाणा दशकी 


गाथा लिखकर उसकी समाछोचना करते हुए लिखते दँ:-- 
८झथ अठे दश शस्त्र कह्मा तिणमें अन्नतने भाव शस्त्र क्तो तो जो आवकने 
अब्नत सेवायां रूडा फछ किम छागे। एतो अव्नत्र शस्त्र छ ते मांटे जेतछा छेतलछा 
आवकरे ल्याग छे ते तो श्रत छे भने जेतछो भागार छे ते सवे अन्नत छ । आागार 
अन्नतसेब्यां सेवायां शस्त्र तीखो कियो कहिए पिणघमम क्रिम कदहिये ? । 
( भ्र० ४० ९३ ) इसका क्या समाधान १ 
( प्ररपक ) ॥॒ 
गणाह़ सृत्रकी वह गाथा लिखकर इसका समाधान किया जाता है-- 
८धदस विहे सत्पे पन्‍नत्ते त॑ जहा--सत्य मग्गी चिसं लोणं सिर्ण 
हो खार संविलं | दुप्पठत्तो मनोवाया काओ भावों थ अविरई ।? 
झअथ:-- 
दश प्रकारके शस्त्र होते हैं वे ये इं--अप्रि, विष, नमक, तेछ धृतादि चिकने पदाथ, 
खारी चीज, भश्म आदि, खटाई, अयल पूर्वक प्रयोग किये हुए मन, घचचन, काया, कौर अप्रत्या- 
रझ्यान, ये दश शस्त्र होते हैं। यह उक्त ग्राथाका अर्थ है। 


इसमें पहले कहे हुए छः द्रव्य शस्त्र ओर पीछले ४ भाव दास्त्र हैं। ये भाव 
शस्त्र जिसमें मोजूद हैं. वह यदि कुपात्र माना जाय ओर उसको दान देना यदि 
शस्त्रको तीखा करना तथा एढ्ाल्त पाप समझा जाय तो छठ्ठे शुग स्थानवाले प्रमादी 
साधुको सी कुपात्र मानना पड़ेगा ओर उसे दान देना प्रमाद रूप शस्त्रको तीखा करना 
ओर एकान्त पाप कहना होगा क्योंकि प्रमादी साधुमें प्रमादवश मन, चचन और काय- 
का दुष्प्रयोग रूप भाव शस्त्र विद्यमान है। यदि कहो कि प्रमादी साधको प्रमादबृद्धि- 
के लिये दान नहीं दिया जाता किन्तु उसके ज्ञान दर्शन और चारित्रक्की उन्नतिके लिये 
दिया जाता है इसलिये प्रमादी साधको दान देनेसे एकान्त पाप नहीं होता तो उसी तरह 
सरल वुद्धिसे यह भी समझो कि आरवकको दोप इद्धिके लिए दान नहीं दिया जाता उसके 
गुणका पोषण करनेके लिये दिया जाता है अतः आ्रवकको धर्मद्नद्ध्यर्थ दान देना एकाल्त 
पाप अथवा शस्त्रको तीखा करना नहीं है। श्रावक्रकों अब्नतकी क्रिया भी नहीं छूगती 
है इसलिये उसको दान देना अम्नतका सेवन कराना भी नहीं है यह वात बिस्तारके 
साथ पहले कही जा इकी है। बास्तवमें जेसे प्रमादी साधुको उसके मन वचन कायाके 


दानाधिकांरः । १६७ 





इुष्प्रयोगको न्‍्यून करनेके लिये दान दिया जाता दै उसकी घृद्धिके लिये नहीं उसी तरह 
आवकको भी उसके दोपोंकी निनव्त्तिके लिये दान दिया जाता है उनकी पद्धिके लिये 
नहीं अतः आरवकणो दान देनेसे एकान्त पाप कहनेवाले मिथ्यावादी हैं । 

अमविध्व॑ंसनकार साधुके भोजनको धमेमें ओर श्रावक्के भोजनकों पापमें 
कायम करके श्रावकफो दान देनेसे एकाल्त पाप होना वतलाते हैँ परन्तु शास्त्रविरुद्ध 
होनेसे यह अप्रामाणिक है। राज प्रदनीय सूत्रमें भोजन विशेषसे पुण्य होना भी कहा 
है बह पाठ यह हैः-- 

“स्रियामेणं भनन्‍्ते | देवेणं सादिव्वा देविड्डी सा दिव्या देव- 
जुई से दिव्वे देवाणमागे क्रिण्णा लद्ध क्रिण्णोपत्ते किण्णा अभि 
समृण्णागए पुष्च भवे के आछी किनाम एवा को वा गुत्तेणं कयरं सिचा 
गामंसिवा जाबव॑ संनिवेसंसिवा किया 'भोचा किंवा किचा किंवा 
समायरित्ता कस्सवा तहार्वस्स समणस्स वा माहणस्सवा अन्तिए 
एगमपि आरिय॑ धम्मियं सुचर्ण सोचा णिप्तम्म जण्णं सुरियाभेणं 
देवेणं सादिव्वा देव इड्ही ज्ञावदेवाणुभागे लद्ध पत्ते अभिसमण्णा 
गए?। ' ( राज प्रस्नीय सत्र ) 
अथः-- 

है भावन्‌ ! इस सूस्याम देवने ऐसी उत्तम दिव्य ऋद्धि, ऐसी उत्तम थूति भौर इस 
प्रकारका दिव्य प्रभाव फेसे प्राप्त किया दे ) यह सूर्य्याम देव पूवेजन्ममें कोन था इसके नाम 
आर गोत्र फ्या थे यह किस ग्राममें या नगरमें तिवास करता था इसने पू् जन्ममें कौनसा दान 
दिया था किस नोरस पदारथका भोजन किया था तथा कौनसा उद्योग भोर कौनसी तपल्या की 
थी किस श्रमण या माहनसे एसने एक भी आय्य धर्म सम्बन्धी उपाय्य उना था जिससे इसको 
दिव्य ऋद्धिसे ऐकर यावत्‌ इस प्रकारका प्रभाष प्राप्त हुभा है। 

इस पाठमें ज॑से तथा रूपके श्रमण माहनसे आशय धम सस्ब्नन्धी सुवाक्य सुननेसे 
तथा दान देने तपस्या करने आदिसे दिव्य ऋद्धिकी प्राप्ति कही गयी है उसी तरह 
भोजन करनेसे भी कद्दी गयी दे इससे स्पष्ट सिद्ध होता है कि साधुके सिवाय दूसरेका 
खाना पीना एका्त पापमें नहीं है। यदि शुभ आशयसे नोरस पदा्थंका भोजन किया 
जाय वो उससे पुण्य भी उत्पन्न होता है अतः आआवकके खानेपीने आदि कार््योको एका- 
न्‍्त पापमें स्थापन करना इस पाठसे विरुद्ध ओर अज्ञानका परिणाम समझना चाहिये । 


( बोल २७ ) 
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(प्रेरक ) 

अ्रमविध्व॑सनकार श्रमविध्वंसन प्र ९४ पर भगवदीसुत्र शवक १ उद्देशा ८ का: 
मूल पाठ लिखकर कहते हैं कि उत्त पाठमें आवकको देश प्रद्याज्योन करनेसे देवता 
होना कहद्दा दे आगारके सेवनसे देवता दोना नहीं कहा इसलिये आ्रावकक्ा मागार एकांत 
पापमें दै। जैसे कि उन्होंने छिखां है:-- 

“"'अथ अठे कह्मो जे आवक देश थकी निद्वत्यों देश थकी नथी नितृत्त्यों देश 
पन्च क्खाण कीधो देश पच्र॑वखाण की धो न थी। जे देशे करि निद्वत्यों झरने देश 
पच्र॒क्खाण कीधो तैगे करी देवता हुवे इहां पच्र॒क्खाणे करी देतवा थाय कप्ो ते किम 
जे पच्र॒क्खाण पालता कष्ट थो पुण्य बंधे तणे करो देंचायुप बंधे फप्मो पिण भन्नत सेन्यां 
सेवायां देव गतिनो बंध न क्यो” । 

( भ्र० १० ९४ ) इसका क्या उत्तर १ | 
( प्ररपक ) 

भगवती सूत्र शतक १ उद्देशा ८ का मूल पाठ ल्खिफ़र इसका समाधान किया 
जाता है वह पाठ यह हैः--- 

“बाल पंडिएणं मणुसे कि नेरइयाउयं पकरेह जाव देवाउयं किया 
देवेखु उचवज्जइ ? गोयमा ! णो णेरइयाउथं पकरेह जाव देवाउपं 
किच्चा देवेसु उववज्जह । सेकेणद णं जाव देवाउपं॑ किच्चा देवेसु 
उवृवज्जह ? गोयमा ) घाल पण्डिएणं मणुसे तहा रूवस्स समणत्स 
माहणरसख वा अन्तिए एगसपि आरियं धम्मियं सोचा णिसम्म देसं 

“उवरघह ऐसे नो उचरमह देख पच्चक्खाह देसे नो पच्चकक्‍्लाह 
सेतेण 8 ण॑ देसो वर॒इ देस पच कखाणेणं नो नेरइयाउयं पकरेह्ट जाव 
देवाउय किच्चा देवेसु उववज्जई सेतेणद णं जाव देवेसु उववज्जह ।!! 

( भगवती शत्तक १ छउ० ८ ) 

( प्रश्न ) हैं भगवन्‌ ! बालूपण्डित मनुण्य नरक तिल तथा मनुप्यकी आयु बांधकर 

नरक आदि योनियोंमें जाता है या देवताकी आयु बांधकर देवता होता है । 
कल ( उत्तर ) है गोतम ! बाछू पण्डित मनुष्य नरकादिकी आयु वांधकर नरक आदि 
गतिमें नहीं जाता किन्तु देवताकी आयु बांधकर देव योनिमें जाता है । 

( प्रदन ) ऐसा क्यों होता है ९ 


दानाधिकारः । १६९ 
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(उत्तर) हे गोतम |! बाल पण्डित मनुष्य तथारूपके भ्रमण ओर माहनसे आख्य 
धर्म सम्बन्धी एक भी सुवाक्यकों सुन कर देशसे निद्धत्त होता है ओर देशसे निद्नत्त नहीं 
होता देशसे प्रत्याख्यान करता है ओर देशते प्रत्याव्यान नहीं करता अक़ः देश विरति 
ओर देश प्रत्वाख्यानत्ते उसको नरकका आयु वन्‍्ध नहों होता किन्तु देवताका आयु- 
चांध कर वह देवता होता है। यह्‌ उक्त मूल पाठका अथ है। 

इस पाठसें देश विग्ति और देक्ष प्रत्याख्यानसे नरकादि गतियाँका रुकना घतलायां 
गया दै न कि उनसे देवताफा आयुरव होना भी | यदि विरति ओर प्रत्याड्यानसे आयु 
बन्ध होने लगे तो फिर मोक्ष केते हो सकता दे ? अतणव पल्तावगा सूतके २२ वें पद 
की टीकामें विरतिसे वन्‍्ध होनेका स्पष्ट निषेध किया है वह टोका यह हैः-- 

# जतु विस्तस्थ कथ वन्‍्धो नहिं विरतिवेन्ध देतुभवति यदि विरतिरपि वन्‍्ध हेतु 
स्थात्तदा निर्माक्षप्रसंगः उपायाभावात्‌। उच्यते--नहि विरतिवेन्धदेतुः किन्तु बिर- 
तस्य ये कयायास्ते वन्‍्ध कारणम्‌। तथाहि सामायक छेदोपस्थापन चारित्र विश्युद्धिकेप्वपि 
संयमेषु कपाया: संज्वछत रूपा उदय प्राप्ताः सच्ति योगाश्व ततो विस्तस्यापि देवायु- 
पकादीनां शुभ प्रकृतीनां तत्यत्ययों वन्‍्धः” 

अथः-- 

(प्रश्न) विरत पुरुषको वन्ध क्यों होता है ? घिरति, वन्‍्धका कारण नहीं है यदि 
विरतिसे भी वन्‍्ध हो तो मोक्ष केसे हो सकता हें ? क्योंकि विरतिके सिवाय दूसरा 

॥ई मोक्षका फारण नहीं हू | 

(उत्तर) इसका समाधान यह है कि विग्तिसे वन्‍्ध नहीं होता किन्तु विरत पुरुषों 
का जो कपाय है वह वन्धका कारण हैं। सामायक्र, ऐेदोपस्थापन, ओर परिद्ौरविशुद्धि 
आदि संयमोमें भी संक्यछनात्मक कपाय ओर योग, उदयको प्राप्त रहते हैं इसलिये इन्हीं 
से बिग्त पुमपोंका भी आयु मादिका बन्‍्च होता है। 

यह ऊपर लिखी हुई टीकाका अर्थ है । 

इस दीकामें दिश्तिस बन्ध होने क्रा स्पष्ट निषेध किया है इसलिए भगवती शतक 
१ उद्देशा ८ के मूल पाठमें विगति ओर प्रत्याख्यानते देवताका आयु बन्ध होना नहीं 
कहा है। बिति ओर प्रत्याख्यानसे नरक आदिका आयु बन्ध रुक जाता दै ओर विरत 
पुरुषों जो क्रपाब ओर योग द्वोता दे उससे देव आायुक्रा चन्‍्ध होता है। अतः विरति 
ओर प्रत्याख्यानसे देवताका आयु बन्‍्ध चतलाना मिथ्या है। 

देश विरति और देवा प्रत्याख्यानसे जो काय्र कष्ट द्ोता दै उससे पुण्य वन्‍्ध मान 
कर देवता होनेकी कश्पना करना भी मिथ्या दे कहीं भी मूछ पाठ ओर टीकामें यह नहीं 
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कहा है कि “विरति और प्रत्याख्यानसे जो काय कष्ट द्वोता है उससे देवता होता है” ' 
बल्कि पत्तावगा सूत्र ही टीकामें वरत पुश्पके संज्वलनात्मक कपाय और योगत्ते देवता 
होना बतछाया दे अतः विरति ओर प्रत्याख्यानसे जो काय कषठ होठा दे उससे कममोकी 
निज्ज॑रा होती है पुण्य बल्ध नहीं दोता । 

यदि विरति और प्रत्याब्यानसे दोनेवाले काय फष्टले पुण्य बन्च होने छगे हो 
फिर कर्मोकी निजरा किससे होगी १ अतः विगत ओर प्रद्मयाख्यानसे द्वोनेवाढ़े काय 
कष्टके द्वारा पुण्य वध मातऋर उससे देवता दोनेकी फरपना करना मिथ्या है | 

अब पश्च यह होता दे कि देश विर्ति ओर देश प्रत्याख्यानसे देवता यदि नहीं 
होता तो शआ्रावक किप्त कमेके प्रभावतते देवता होता दे १ तो इसका उत्तर यह हैः-- 

शआवकोंमें जो अल्पास्भ, भट्प परिमह, मोर अल्प क्रोध, मान; माया, गादि 
भात्ष्र होते दें उन्हीं ते वे देवना होते हैं देश विरति मोर दैद्ञ प्रत्याख्यानसे नहीं क्योंकि 
बन्ध, आस्रवतते, होता दे संवर भर निर्भरासे नहों । देश विरति मोर देश प्रत्यास्यान 
संवर दें आलब नहीं हैं अवः उनसे वन्य नहीं हो सकता इस लिये देश विरति और देश 
प्रत्याख्यानसे देवता होनेकी बात मिथ्या है । 

प्रत प्रत्याख्यानसे ओर उनमें दोनेचाले काय कष्ट से देवता नहीं होता इस विषय 
भंगवतीत्षूत्र शतक २ उद शा ५ का मुठ पाठ भी प्रमाण है। वह पाठ यह हैः-- 

४ संञमेणं भन्‍ते ! किंफलइ ? दवे्ण 'भन्ते ! कि फलड 
संजमेणं अज्जो | अणण्हय फले तवेणं बोदारण फले !! 
५ ( मगवती दासक २ ४० ५) 

अ'ः-- 

छु्लिया नगरीके श्रावकोंने भगवान्‌ पाइर्वनाथनीके ह्थविरोंसे पूछा कि है भगवन्‌ ! संप्म 
ओर तपल्थाका क्या फल है! इस प्रश्नकरा उत्तर देते हुए पारधनाथ भगवानके स्थबिरोंने कह 
कि संयमका फछ, नवीन कर्पो'का आगमन ठकना है और तपल्याकां फल, पूर्वकृत कर्मोका 
नाश है। 

इस पाठमें श्रीपाइ्वेनाथ भगवानके स्थविरोंने त्रत और प्रत्याख्यानसे संवर और 
निर्जराकी उत्पत्ति बतलाई है पुण्य बन्ध दोना नहों कट्ठा है मतः श्रत प्रत्याख्यानसे 
पुप॑य बन्य मानना शास्त्र विहद्ध है। इसके अनन्तर उक्त श्रावकोंने पाइवेनाथ भगवानके 
स्थवेरॉसे पूछा कि हे सगवत्‌ | संयम अ.र तप्स्यासे जबकि संवर और निमेरा होती है 
तो संयमों ओर तपस्वो पुरप देवता केसे द्वोते हैं! इस प्रइनके चार उत्तर चार 
स्थविर्तेने परथक प्रथक दिय थे | एकने कद्दा कि सराग अवस्थाकी तपस्यासे धवधारी 


दोनाधिकारं: । १७ 





ओर .-तपस्वी पुरुष स्वग जाते हैं। दूसरेने कहा कि सराग अवस्थाके संयमसे जीव स्वर्ग 
जाते दें | तीसरेने कहा कि क्षय होनेसे बचे हुए कमोके द्वारा स्वर्ग जाते हैं । चोथेने कहा 
कि सांसारिक पदार्थों में आसक्त होनेसे देवता होते हैं। इन उत्तरोंमेंसे पहिलेके दो उत्तरों 
का असिप्राय वतछाते हुए टीकाकारने यह लिखा है :-- 

“तत्व सराग ऋृतेन संयमेन तपसाच देवत्वावाप्तिः रागांशस्य कमे बन्ध हेतु- 
त्वात्‌ ? अर्थात्‌ सराग संयम और सराग तपस्थामें जो रागांश विद्यमान दै वही कर्म 
बन्धका हेतु है उसीसे सराग संयमी ओर सराग तपस्वी देवता होते हैं ( संयम ओर 
तपस्थासे नहीं ) तीसरे उत्तरमें क्षय दोनेते बचे हुए कर्मी के कारण बन्ध होना कहा है 
सपस्था और संयमसे नहीं। चोथेमें, तपस्त्री ओर संयमी पुरुषोंका अपने भाण्डोप- 
करणोंमें जो ममत्व भाव है उससे देव भवपाना बतलाया दूँ तपस्या ओर संयमसे नहीं । 
इस प्रकार इन चारों उत्तरोंमेंसे किसीमें भी ब्रत प्रयाख्यानसे तथा प्रत प्रत्याख्यान पालते 
समय जो छाय कष्ट होता है उससे देवता होना नहीं कहा दे अतः प्रत प्रत्याख्यानते 
तथा उनका पालन करनेमें होने वाे काय कष्टते देवता होनेकी प्रर्पणा एकास्त 
मिध्या है। जबकि अल्पारम्भ ओर अल्पपरिप्रहादिसे श्रावक, देवता होते हैं तब उनका 
शुभ आशयसे भोजन करना एकान्त पापमें केत्ते हो सकता है ९ यह वुद्धिमानोंकों खय॑ 


सोच लेना चाहिये। 
( बोल २८ वां ) 
( प्रेरक ) 


अमविध्वंसनकार अ्रमविध्दंसन प्रष्ठ १-२ पर लिखते हैं ४ अथ ईहां पिण कह्मी 
ते गृहस्थादिक नो देवो संसार भ्रमण हेतु जागाने सांधु त्याग्यो, इमि कहो तो ग्रहस्थ 
में तो आबक पिण आयो तो ते आ्रावकने दानरी साधु अनुमोदना क्रिम करे तिणमें धम्म 
पुण्य किम कहिए ”? न्‍ 

( भ्र० पृ० १०२ ) 
इसका क्या समाधान ९ 
( प्रहपक ) 

सुयगडांग सूत्रही गाथा लिख कर इसका समावान दिया जाता है। वर 

गाथा यह हैः-- क | 
४ जेणह णिव्वहे सिक्स 'भत्तपाणं तहा चिह 
अणुष्पधाण मन्नेसिं तंबिजुजं प.रजाणियां ?? 


१७२ सद्धम॑मण्डनमं । हु 
न  नननपटनममनननननानननननाननिनायय शत ता एता7ए:: 772"? 

(टीका ) 

४ थेत् अस्नेन पानेनवा तथाविधेनेति सुपरियशुद्धन कारणापेक्षयात्वगुद्ध नवा 
इद अस्मिन्‌ छोके इद' संयम यात्रादिक दुमिक्ष रोगातक्ादिक वा साधु निवेहेस्निवाह 
येद्वा तद॒ल्नपानंवा तथाविध॑ द्वब्यक्षेत्रकालभावापेक्षया थुद्ध कहप ग्रहणीयात्‌ | 
तथैतेषामल्तादीनामनुप्रदान मन्‍्यस्मे साथवे. संयमयात्रानितदद गसमश्रमनुठिष्टेत्‌ 
यदि - बायेन केन चिद्नुष्ठितिव इद संयम निवहंदसारतामापादग्रेत्‌ तथाबिधमशन 
पान मन्यद्वा तथाविध मनुछान' नकुस्याद्‌ तथतेपामशनादीनामनुप्रदान भृदहस्थानां 
परतीर्थिकानां स्वयूथ्यानां वा संयमोपघातक नाछुशीलग्रेदिति तदेनत्सरव ज्षपरिक्षया 
ज्ञात्वा सम्यक्‌ परिहरेत्‌ ” | 





अर्थः-- 

संयति पुरुष, उत्सग मार्गमें शुद्ध और कारणकी अपेक्षास अग॒द्ध जिस अन्न 
पान॑से संयम और दुर्भिक्ष रोगातद्भादिका निर्वाह करता हो यह अन्न पान द्रव्य क्षेत्र 
काल ओर भावकी अपेक्षासे शुद्ध तथा कल्पानुसार ही ग्रहण करें ओर उसी तरहका 
अल्न पान बह दूसरे साधुको भी संयम निवरहिार्थ प्रदान करे। अथवा जिसके अनुप्ठान 
से साधुका संयम नट्ठ हो जाय उप्त तरहछा अल्‍्न पान या और भी कोई अन्य काय्ये 
साधु न करे। जिस अन्त पानसे साथुका संयम शर्ट हो जाय ऐसा अत्न पान, गृहस्थ, 
स्वयूथिक, या परतीर्थीकों साधु न देवे किन्तु घ्तपरिज्नांस इस जानकर प्रद्याख्यात 
परिज्षासे त्याग कर देवे | यह उक्त गाथाका टीकानुसार अथ है । 


इस गाधामें जिस अन्त पानके द्वारा साधुका संयम भ्रष्ट हो जाता है. उसे स्वयं 
लेना ओर दूसरेको देना वर्जित क्रिया है परन्तु “मृहस्थक्ो दान देना संसार भ्रमणका 
हेतु जान कर साधु छोड़ देवे ”” यह नहीं कहा है इसलिए इस गायाकी साक्षी देकर 
गृहस्थके दानको संसार भ्रमणका हेतु बताना मख्ताका परिणाम है। इस गाधाकों लिख 
कर इसके नीचे भ्रमविध्व॑ंसनकारने जो टव्या अर्थ लिखा हैं वह भी न तो मल पाठके 
शब्दोंसे निकलता है ओर न टीकासे ही मिलता है इसलिये घह महा अगद्ध और मिथ्या 
अर्थका बोधड दै उसका आश्रय लेफर गृरस्पके दासकों संसार अनणका हेनु अताना 
मिथ्या है। इस गाधाके चतुर्भ चरगमें “सं चेज्जं परिज्ाजिया ” यह वाक्य आया है 
खींचातानीस यदि कोई इस वाक्यका अर्थ करे कि पूरा. कार्य्य गे सैसार श्रमगका 
हेतु जान कर साधु छोड़ देवे तो इस गाधाके पूर्व गाथ'में भी यही वाक्य आया दै 
इसलिये उसे वहां भी यही अर्थ करना होगा । वह गाथा यह हैः-- 











दौनाधिकार: । १७३ 
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४ जस्स कित्ति सलोगंच जाय चंदण पूथणा 
सब्ब लोगंसि जे कामा तं विजूर्ज परिजाणिया- ?? 

अर्थात्‌ यज्ञ, कोर्ति, घ्लाघा, वंदन, पूजन और सांसारिक सकल कामनायें साधु 
को छोड़ देनी चाहिये। 

इस गाधाम भो “तं विज्ज॑ परिज्नाणिया” यह पाठ आया है इस लिये साधके 
चंदन पूजन ओर सत्कार सम्मानको भी संसार भ्रमणका हेतु हो मानना पड़ेगा। 
यदि कोई कहे क्रि यह बात साधुको अपने लिये कद्टी गई हे इस लिये साधु यदि अपनी 
वंदना आदिकी इच्छा करे तो यह उसके संध्षार अ्रमणक्ा देतु दे परन्तु यदि गृहस्थ साधु 
का बदन पूजन फरे तो यह कार्य घुरा नहीं है तो उसे छहना चाहिये कि इस गायाके 
अनुसार ही २३ वीं गाथा भी साथुके लिग्रे ही कही गई है इस लिग्रे साधु यदि गृहस्थको 
अनुचित दान देवे तो उसको २३ वीं गाथामें घुरा कहा है परल्तु यद्दि गृहरुथ ग्रहस्थको 
अलुक्रम्पा दान देवे तो यह बुरा नहीं है। अतः सुय गडांग सूनकी २३ वीं गाथाका नाम 
लेकर ग्रइस्थको दिये जाने वाले गृहस्थोंके द्वारा अनुकम्पा दानको एकान्त पाप बताना 
सन्लानियोंका काय्य है । 


शी [ बोल २५ वां समाप्त] 


भ्रमविध्वंसनकार भ्रमरविध्व॑सन पृष्ठ १०३ के ऊपर निशीय सूत्र उद्देशा १५ बोढ 
७८-७९ के मूल पाठोंको लिख कर उनकी समाछोचना करते हुए लिखते हें :-- 

“अथ ईहां गृहस्थने अशनादिक दियां अने देतांने अनुमोद्या चोमासी प्रायश्रित्त 
क्यो अने श्रावक पिग मृहस्थ इन छ ते माटे गृहस्थने दान साधने अनुमोदनों नहीं धर्म 
हुवे तो अनुमोद्रां प्रायश्चित्त क्यूट क्यो धमेरी सदा ही साथु अल्ुमोदना करेछे ।” 

इसका क्‍या समाघान ! ( भ्र० पृ० १०३ ) 
( प्रहवपक ) 

निशीय सूत्र उद्दे शा १५ वोछ ७८-७९ के मूछ पाठका आशय यह है कि साध 
यदि हिसी गृरस्थ का इत्तए मार्गयें उस्ता दे देव तो उप अवु रोदव छाने बाड़े साधु 
को प्रायश्रित्त ऋता कै । यदि ग्रृरस्य क्ियी यूदस्थ जो अउरुस्गा दान देते तो उसछा 
मनुपोदन करने वाले साथी परयश्वित्र उत्त ना इप था का आशय नहों है क्योंकि इस 
पाठके निकठ वर्ती पाठ झा इसी प्रकारझा अब है तदनु गार इस पाठका भी यही अथ 
हो ग़ उचित है। वह निकट वर्ती पाठ यह है :-- 








रह सद्धममण्डनप्‌ । 
लकनननमनननतननननतननन न ता निभानता नियत तन 5० 
“जेमिक्खू अन्नउत्थियंवा गारत्थियंवा पलञ्नोसवेइ पतञ्बोसवं 
तंवा साइज्वह”” मर 
अर्थात्‌ जो साधु अन्य यूयिकको या, ग्रइस्थकों पस्यु पण कराता है था कराते हुए को 
अच्छा समझवा है उसको प्रायरिचत्त आता है । यह इस पाठका अर्थ दे । 
इसमें कहा दै कि “गृहस्थ और अन्य तीर्थीको पस्यु पग कराने बाडेकी अनुमोदना 
करनेसे साधुकरो प्रायश्रित्त आता है” इसका आशय यदी दे कि साधु किसी गृहस्थकों था 
अन्य तीर्थीको पय्यु पण करावे तो उसकी अनुमोदना करने वाले साधुक्रो प्रायरिचत्त 
होता है परन्तु यदि गृहस्थ किसो गृहस्थको पथु पर करावे तो उसका अनुमोदन करने 
वाले साधुको प्रायटिचत वतलानेका आशय नहीं है उसी तरह बोल ७८ और ७९ के पाट 
का भी यही अभिप्राय है कि गृहस्थको उत्सर्ग मार्गमें दान देने वाले साधुफ़ो अनुमोदन 
करनेसे साधुको प्रायरिचत्त होता है परन्तु गृहस्थको दान देने वाढे गृहस्थकी अनुमोदना 
करनेसे नहीं । यदि कोई यह वात न॑ मान कर गम्रहस्थकों अनुकूम्पा दान देने वाले 
गृहस्थके अनुमोदन करनेसे भी साधुको प्रायरिचत्त बतावे तो फिर उश्तके द्विसावसे 
गृहस्थकों या अन्य यूधिकको प्रतिक्रमण ( पस्यु पग ) कराने बाले गृहस्थके अनुमोदन 
करनेसे भी साधुको प्रायदिचिच होना चाहिये तथा जिस कास्येका साधु अनुमोदन नहीं 
करते ऐसे पस्यु पण रूप कार्य्य करने ओर कराने वाले ग्रहस्थक्ों एकान्त पाप होना 
चाहिये परन्तु यह वात शास्त्र सम्मत नहीं है पच्यु पग करने वाले या कमाने वाले भृदस्थ 
को तथा उसका अनुमोदन करने वाले साधुको एकान्त पाप नहीं होता उसी तरह गृहस्थ 
को अनुकम्पादान देने वाले गृइस्थकों ओर उप्तका अनुमोदन करने वाडे साधु को प्राय- 
श्चित नहीं होता | अतः गृहस्थक्रो अदुकस्पा दान देने वाले ग्रहस्थके अनुमोदन फरनेसे 
साधुको पाप चताना मिथ्या है। भूमविध्वंसनकारने निश्वीथ सूत्र उददेशा १५ बोल ७८ 
ओर ७९ के मूल पाठका अथ पूर्वा पर सोचे बिना ही गृहस्थफ़ो दान देने वाले ग्रदस्थके 
अनुमोदन करनेसे साधुको प्रययश्चित्त होना बताया है अतः उनके अविवैक पूर्ण और 
प्रकरण विरुद्ध अथके फंदेमें पड़ुकर अनुकस्पा दानको एकान्व पाप नहीं समझना चाहिये । 
निशीय सूत्रमें इस प्रकारके अनेक्रां पाठ मिलते हैं जिनका भमविष्वैसनकाग्की 
रीतिते अथ करन मद्राव अवथक़ा छारण हो सकता है। जे छि निशीय सूत्रमें यह 
भी पाठ आया है :-- 
“जेक्षिक्खू वासावासं पल्नोसवो सि गामाण गाम॑ दुईज्जइ 
दुइज्जत वा साइज्जह?? 
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( निशीय सूत्र ) 
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भर्याद्‌ जो साधु, पय्यु पगके पूर्ण वर्षा ऋतुमें प्रामाठुप्राम विहार करता है या विद्वार 
करने घाठेको अच्छा जानता है उसे प्रायश्चित्त आता है । जो साधु पय्यु पणके अनन्तर वर्षा ऋतु 
में ग्रामानुप्राम पिद्ार करता दे या विद्यर करने घाठेको अच्छा जानता है उसे प्रायश्चित्त 
लाता है । 

इस पाठमें वर्षा ऋतुपें प्रामानुआम विहार करने वाडे और विशर करने वाढेका 
अनुमोदन करने वाले साथुको प्रायश्चित्त आना कह्दा है इस लिये जो साधु अपने गुरुका 
दर्शन करनेके लिये भी पावसत ऋततुमें प्रामानुप्राम विद्वार करता है उसको, ओर उसको 
मनुमोदन करने वाले साधुको दोनों दी को प्रायश्चित्त जाता है। भ्रमविध्व॑सनकारके 
मतसे जो आवक वर्षा ऋतुमें साधुदर्शनाथ विद्वार करते हँ और जो साधु उस श्रावकको 
अच्छा जानते हैं उन दोनोंछो उक्त पाठके अनुसार प्रायर्चित्त आना चाहिये। क्योंकि 
जसे गृहस्थक्री दान देने वाले गृहस्थके अनुमोदन कफरनेसे साधुको प्रायश्चित्त होना 
भ्रमविउंसनकार मानते हैँ उसी तरह वर्षा ऋतुमें साधु दर्शनार्थ म्रामानुप्राम विद्वार करने 
वाढ़े श्रावकफ्नी अच्छा जाननेसे भी साधुको प्रायश्चित्त मानना पढ़ेगा। क्योंकि दान और 
विद्रके सम्बन्धमें आये हुए पाठामें कोई विशेषता नहीं है जिससे इनके अर्थां में विशे- 
पता हो, अतः जे गृहस्थको दान देने वाले गृहरंथ को अच्छा जाननेपते अ्रमविर्ध्वंसनकार 
साघुक्रो प्रायश्चित् होना बतलाते हैँ उसी तग्द पावस ऋतुमें साधुदर्शनार्थ ग्रामानुप्राम विद्वार 
करनेवाले श्रावककों अच्छा ज्ञाननेत्ते भी अ्रमविध्वंसनकारके मतानुयायी साधुओंको प्राय- 
दिचत होना चाहिये यदि कहो कि पावस ऋतुमें विहार करनेवाले साधुकों अच्छा जाननेसे 
प्रायश्चित्त वतल्ाना उक्त पाठक़ा, माशय दे । साधु दर्शनाथ ग्रामातुमाम विहार करनेवाले 
शआवककफो अच्छा जाननेसे प्रायश्चित्त कदनेका अभिप्राय नहीं है तो उसी तरह सरल 
बुद्धिसे समझो कि गृहस्थको दान देनेवाडे साधुको अच्छा जाननेसे प्रायश्वित्त वतलाना 
निशीयके उस पाठका आशय है गृहस्थको दान देनेवाले ग्रहस्थकों अच्छा जाननेते प्राय- 
श्ित्त वतढाना नहीं अतः निशीय सृत्रका नाम लेकर श्रावक॒को धरपालनाथ दान देनेसे 
एकान्त पाप कदना नितान्‍्च मिथ्या है । 

भ्रमविध्व॑सनकारने आवकको दिये जाने वाले दानमें एकाल्त पाप सिद्ध करनेके 
लिये जो निशीय सूत्रका मूल पाठ लिखा है उस पाठकी चूर्णीमें कारण पाकर साक्षात््‌ 
साधुको भी ग्ृहस्थ दानका विधान किया दै वह चुणी भूछ पाठके साथ छिखी 
जाती है :-- 

“जेमिक्खू अण्णउत्यिएणवा भारत्थिएणवा असणं वा ४ देयह 
देवन्तं वा साइलइ जेमिफ्ख्‌ अण्ण उत्थिएण था गरत्थिएण वा 


१७६ सद्धममण्डनमू । 








व॒त्थ॑वा परिग्गहंचा कम्बलंवा परायपुच्छणं वा देयह देखते वा 


साइजइ ( निशीय सूत्र ) 
( चूर्णी ) 

“दुछ्॒ददे भत्त पाण डंडिय माहिणा साहारणदिन्न तत्थ ते 
गिद्दी अन्नतीत्थिया विभज्ञाएयबा अहते अनिन्‍्छा साधु 'मणेज्जा 
अहंतेपन्ना ताते साहू विभज्जति साधुणा विभयंतेणं सब्वेसि बहु 
समग्गमैव विभईव्व॑ एसछुवदेसो'' ( निशीध चूर्णो ) 
हे किसी अकाल और दृप्कालके समय दाता पुरुष अन्य तीर्थी, गृहल्थ और साधुकों शामिल 
में ही मिक्षा छाकर देवे तो साध उस आहारका विभाग अन्य तीधी और गृदस्थांसे ही कराने। 
यदि थे स्वयं विभाग न करके साधुसे ही विभाग करानेकी इच्छा प्रकट कर' तो साधु बरावर वरार 
बांट कर सबको दे देवे यही शास्त्रका उपदेश है । 

इस चर्णीमें स्पष्ट लिखा है कि “कारण पड़ने पर साधु अन्य तीर्थी और गृहस्थ 
को शामिल्में मिली हुईं सिक्षा बांट कर दे देते हैं” झतः साशथ्षान्‌ साधु भी जब कारण 
पड़ने पर अन्य ती्थों ओर गृहस्थको देता है तब यदि हीन दीन दुःखी जीव पर दया 
करके कोई ग्रहस्थ दान देचे तो उसमें एकान्त पाप केसे हो सकता है ९ 

कारण पड़ने पर साधु भी गृहस्थको देते हैं यह केवल निशीध स॒त्रफ्ी इस चर्णी 
में ही नहीं आचारांग सूत्रके मूलपाठमें भी कद्द है वह पाठ यह है :-- 

“सेमिक्खवा २ सेज॑ पुण जाणिज्ञा समणं वा माहणं वा 
गासपिण्डोलगं वा अतिहिं वा पुव्चपविंद्र | पेहाए नो तेसिं संलोए 
सपडि दुवारे चिह्धिल्ञा से तमायायथ एगंत मवकपेज्ा अवकमित्ता 
अणावायमसंलोए चिह्विज्ञा ससेपरं।ं अगावाघ मसंलोए चिट्रमाणस्स 
असर्ण वा ४ आहदू दुलइज्जा सेयएवं वएज्जा आउसंतो समणा ! 
इमेभेअसण सब्वज्णाए निसिई त॑ 'मुंजह वां परिभाएह तंचे गइओ 
पडिग्गाहिचा तुसीणिओ उवेहिज्जा । अवबि आह' एय॑ मम सेव सिया 
माइठहाण' सेफासे नो एवं कारिज्जा से तम्नाथाए तत्थगच्छिज्जा' से 
पृष्चामेव आलोइज्जा आ।उसन्तो | समणा ! इसे से. असणे वा ४- 


दोनाधिकार: | १७७ 





सब्वजणाए निसिट्े तं शुजह वाणं जाव परिभाएदवाणं सेणं मेया 
चयन्तं परो वएज्जा आउसन्तो सम्णा | तुम चेवंण परिनाएंहिं 
सेतत्यथ परिमाएमाणे नो अप्पणो खद्ध/ खद्ध' डाय॑ डाय॑ ऊसढं ऊसह॑ 
रसिय॑ रसिय॑ मणुन्न॑ मणुन्नं निद्ध/ निद्ध' लुक छुक्‍्खां से तत्व 
अध्वुच्छिए अगिद्धा अगढिए अणज्ञोववन्ने वह सममेव परिभा- 
इज्जा । सेण॑ परिमाएमाणं परोवएज्जा आउसन्तो समणा ! मां 
तुंमं परिभाएहि सब्बे वेगइया ठिआड शुक्खामो से तत्थ शुजमाणेः 
अप्पगा खद्ध' खद्ध' जाबव छुक्रं से तत्थ अमुच्छिए ४ वह समे- 
मेच भ्ु जिज्जा पाइज्जा वा”? 
( आचारांग सूत्र ) 


0 


अथ:-- 

किसी ग्रास या नगरमें मिक्षा्के लिये गये हुए साधु को यह मालूस हो जाय कि “हंस 

गृहमें कोई दूसरा मिक्षक मिक्षाके निमित्त गया हुआ है” तो साधु दाता ओर याचकके असन्तोष 
तथा अन्तरायके भयसते उनके सम्मुलश्ष न खड़ा रहे, तथा उस गृहके द्वार पर भी न 5हरे घहांसे- हट 
कर किसी एकान्त स्थानमें चछा जाय भोर जहां मनुप्योंका गमनागम्न न होता हो तथा-दाता. 
भोर याचककी दृष्टि न पड़ती हो वहाँ जाकर उहरे। ऐसे स्थानमें ठहरे हुए साधुके पास' आकर 
वह गृदस्थ यदि चतुर्विध भाहार देका कहे कि 'है आयुप्मन्‌ श्रमण ! आज आप बहुतसे मिक्षुक 
मिक्षार्ण मेरे घर पर आ गये हैं परन्तु में किसी कार्य विशेषमें फंसा हुआ हूँ' अतः अरूग अछा 
बांट क! आप छोगोंको भिक्षा देनेमें अप्तमर्थ हूँ यह चतुधिध आहार आप सबको इकट्ठा ही देता 
हूं आप छोग अपनी इच्छाजुप्तार इसे एक साथ ही खा छेवें या वांद बाँट कर खांय” तो साधु 
उत्सर्ग मार्ग्मे उस आद्वारको न छेचे परन्तु दुभिक्ष आदिके समय या मार्गकी थकावटकी हाछतमें 
साधु उस मिक्षाको छे सकता दे उसे लेकर साधु यदि यद्द सोचे कि “यह सिक्षा ग्रहस्थने मुझको 
ही दी दे ओर यह है भी थोड़ी इस लिये इसे में अफैछा ही खा जाऊ'”” तो घह् कपटी है ऐसा 
कार्य्ण साधुका कद्मापि न करना चादिये अतः उस भिक्षाकों ऐेकर साधु दूसरे सिक्षकोंके पास ज्ञात 
भौर उन्हे दिखला कर कहे कि है श्रमंणो | यह आहार आप सभी लछोगोंके लिये गृहस्थने इकट्ठा 
दी दिया है इस छिग्र आप इसे इकठा ही खा ऐवें या वांट बॉँट कर खांच । यह छन कर यदि कोई - 
सिक्षक यह कहे कि हे आयुप्मन श्रमण | आप ही इसे बांटकर दम सबको दे देवें तो उत्सर्ग भार्ममें' 
साधु इस बातको ह्वीकार न के। यदि अपवाद मार्गमें साथुको वांध्ना पड़े तो घृद्द लोभमें आकर 
छन्दर, उगन्ध, चिकने रूखे ओर मनोश्न आदार अपने हिलल्‍्समें अधिक म ठेवे किन्तु सभी चीजोंका 

श्द्‌ 
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समान विभाग करे । विभाग करते समय यह ध्यान रक्‍्खे कि सभी दिल्‍से प्रायः सम्रान ही हो। 
उस समय यदि कोई यह कहे कि है आयुप्मन्‌ श्रमण ! आप इसे न वाटें हम सत्र इसे साथ ही 
खा लेंगे तो साथ परतीरधियोंके साथ भोजन न करे, अपने यूथके पाइवेसथ ओर संभोगिक साधुके 
साथ आडोचना लेकर खाबे । खते समय उन आहारोंमें साधु मूच्छित न शोब भर अच्छी अच्छी 
चीजें साथ खाने बालोंसे 3्यदा न खा जाय, समान ही खाबं। यह इस पाव्का टीकानुसार 
अथ है । 

. ,“यहां अपबाद मार्ममें दूसरे मिक्षुकोंके शामिल्में मिली हुई मिक्षाक्ों बांट कर दे 
देना साधुके लिये कहा है इस लिग्रे अपवाद मार्गमें साधु भी गृहस्थ भर अन्य तीर्थी 
को देते हैं। जब कि साधु भी अपवाद मार्गमें अन्य तीर्थी और ग्रहस्थको देते दें तब 
यदि कोई गृहस्थ किसी गृहस्थको दान देकर उसके धमकी रक्षा करें तो इसमें एकान्त 
पाप केसे हो सकता दे ? अतः निश्ीथ सूत्र उद्देशा १५ बोल ७८-७९ के मूल पाठका 
नाम लेकर गृहस्थकों अनुकर्पा दान दैनेमें एकान्त पाप बताना अज्ञानका परिणाम सम- 
झना चाहिये । 

(प्रेरक ) 

अमविध्वंसन कार भ्रमविध्वंसन पृष्ठ ९०३ के ऊपर लिखते हैं. “इण निशीयने 
पनरमें उ्दे शे एहचा पाठ कह्या छे-- “जेमिक्खू सचिर्त अस्बं भुजइ जुजंत॑ वा साइ- 
ज्ज३” इहां कद्यो सचित्त आंबो भोगवे भोगवताने अनुमोय्ये तो प्रायडिचत आधचे। जो 
साधु भोगवतो हुवे तेहने अनुमोदनो नहीं तो गरृहस्थ आंवो भोगव तेहने साधु किम अनु- 
मोदे जो गृहस्थरा दानने साधु अनुमोदे तो तिणरे छेखे आंवो गृहस्थभोगव तेहने पिण 
अलुमोदणो” ( भू० प्र० १०३ ) 
इसका कया समाधान ? 
( प्ररूपक ) 
आम्र फछ वाले पाठके दृष्टा्तसे गृहस्थके दानको एकान्‍्त पापमें स्थापन करना 
मिथ्या दै। सचित्त आम्रके खानेमें प्रत्यक्ष जीव ईसा होती है इस लिये साधु उसका 
अलुमोदन नहीं कर सकते चाहे गृहस्थ सचित्त आम्र खाबे या साधु खाबे साधु दोनों दी 
- के घुरा जानते हैं परन्तु यह वात गृहस्थके दानमें नहीं घटती । ग्रृहस्थ यदि किसी गृहस्थ. 
पर अनुकस्पा करके अचित्त अन्न ओर अचित्त दथि आदि पदार्थ देवे तो उसमें कौनसी 
जीवहिंसा होती है जिससे साधु उस अनुका्पाका अनुमोदन न करे। साधु हिंसाका अनु- 
मोदन नहीं करते अनुकस्पाका अनुमोदन करते हैं अत; सचित्त आम्र फछ वाले पाठका 


दानाथिकारः। १७९ 





हृष्टान्त देकर दीन दीन दुःखी जीवको अनुकम्पा दान देनेमें- एकान्त पाप बतलाता 
अज्ञानक्ा परिगाम समझना चाहिये । 


( बोल २५ वां समाप्त ) 


(प्ररक्त ) 
ग्रहस्थको दान देनेसे यदि पुण्य होता द्वे तो साधु भी उत्सग मार्गमें ग्रहस्थको 
दान क्‍यों नहीं देता तथा निग्ीथ सृत्रमें गरहस्थकों दान देने वाले साधुको प्रायश्रित्त आना 
क्यों कहा गया दै ? . 


इसका उत्तर दीजिये 


( प्ररूपक ) े 

गृहल्थ तथा अन्य तीथीं के ऊपर अनुकम्पा छाकर दान देनेसे एकान्त पाप होना 

जान कर निम्मोथ सूत्रमं साधुको ग्रहस्थ दानका निपेथ नहीं किया दे, किन्तु, ज्ञान, दर्शन 
झोर चारित्र रूप विशाल धमंको छोड़ फर अनुऋप्पा दान रूप एक्र साधारण पुण्यका 
छोम करना साधुके लिप्रे वर्जित क्रिया गया है। अतुकम्पा दानका पुण्य लाभ तो गृह- 
स्थावस्थामें भो किया जा सकता है परन्तु ज्ञान दर्शन और चारित्र रूप धमेका छाभ 
ग्रहस्थावस्थामें पूशतया नहों हो सकता इसीलिये मृदस्थावस्थाक्ों छोड़कर दीक्षा श्रहण की 
जाती दै। दीज्ा ढेनेका उद्देश्य ज्ञान दर्शन ओर चारित्रड्ी उन्नति करना है उप्त मुख्य 
उद्दें इयको छोड़ कर अनुकम्पा दान आदि साधारण पुण्यके का्यमें प्रव्ृत्त होना साधुके 
लिये अनुचित और उसकी अवनतिकां कारण है। जैसे कोई रत्नका व्यापारी रत्नके 
व्यापारछों छोड़ फर पंसेके व्यापारमें प्रवृत्त हो जाय तो उसके लिये यह उचित नहीं कहा 
जा सकता यद्यपि उसको पेसेके व्यापारमें केवल घाटा ही नहीं छाभ भी होता है तथापि 
रत्रके न्यापारमें होने वाले छामक्री अपेक्षासे वह छाभ बहुत हो निक्ृष्ट है उसी तरह जो 
साधु ज्ञान दर्शन और चारित्रका व्यापार छोड़ कर मनुकम्पा दान जेसा एक साधांरण 
पुण्यके व्यापारमें प्रश्नृत्त होता है बह महान छाभक्ो छोड़ कर एक साधारण छामका 
कार्य्य करता दे इसी लिये शास्त्रमें यह कार्ग्य साधुको अनुचित कहा गया है; यह नहीं 
"कि अनुकम्पा दानसे एकान्त पाप होना जान कर ग्रहदस्थ दानका निषेष किया गया हो । 
यदि कोई कहे कि--गृद्स्थको दाने देनेसे साधुके ज्ञान दर्शन ओर चारित्रकी 

- उंत्ततिमें क्या बाधा होती है ? तो उसे कहना चाहिये कि साधुकों अपने शरीरके 
निर्वाइस अधिक भोजन छेता कल्पता नहीं है ऐसी दशामें यदि साधु अन्‍य तीथी और 


3८० सथममण्डनप्र। 


गृहस्थक्ी अनुकम्पा दान देवे तो उसे अपने आहारसे अधिक भोजन लेते कली आवश्यकता 
होगी और अपने आद्वारसे अधिक भोजन लेने पर साधुकी निरबंध मिश्षा बृत्ति नहीं 
कायम रह सकती, तथा उसके चारित्रमें बाबा ओर गूहस्थोंके साथ परिचय भी बढ़ता 
है इसी कारणसे निशीथ सूत्रमें साधुको ग्ृहस्थ दानका निषेध किया हू एकान्त पाप जाव 
कर नहीं | निशीय सूत्रमें शिथिल्ताचारी साधुके अन्त, वस्त्र, कस्बे आदि छेनेस साथु 
को प्रायदिचत्त होता कहा दे बह पाठ यह है :-- ' 





“जे मिकूखू पासत्थर्त असणं पाणं खाइम॑ साइम पडि- 
ध्छहट पडिच्छ त॑ वा साइजइ । जे मिक्रद्ू पासत्वस्स वत्वंवा पडि- 
ँ्गह' वा कम्बलं वा पाय पुच्छणं वा पडिच्छट्ट पडिच्छ तं वा साइ- 
उञह ( निद्यीथ सूच ) 


अथाव्‌ जो साधु शियिराचारों साधुके अन्न, पान, खाथ स्वाय, चम्म्र परिग्रद, फम्बल 
ओर पाद प्रोन्छन छैता है था लेने घालेकी अच्छा जानता है उसे प्रायश्नित्त होता है । 


इस पाठमें शियिलाचारी साधुके अशन, पान, खाद्य, खाद्य, वक्ष; परिम्रह; कम्बल 
और पाद प्रोष्छन्न लेनेसे साधुको प्रायश्वित् होना कद्दा दे । 

यहां यह प्रश्न उठता दे कि साथु तो गृहस्थते भी इन चोजोंको हेता दे और 
गृदस्थ शियिलाचारी साधुकी अपेक्षा बहुत ही न्‍्यून डे सतः जब ग्रदृस्थत्त इन चीजों 
को लेना साधुके लिये बुरा नहीं है तो फिर शिथिलाचारी साघुसे लेवा क्यों दोषका कारण 
होता है १ इसका उत्तर यही है कि शिथिलाचारी साधुसे लेने देनेका व्यवहार रखने पर 
साधुको संसर्ग दोपसे स्वयं सी शिथिलाचारी हो जानेकी आशंका है इस भआशंकाफे 
कारण द्वी निशीथके उक्त पाठमें शिथिलाचारी साधुतते मनन वस्लादि लेने देनेका निषेध 
किया गया है शिथिलाचारी साधुसे ढेनेमें एकान्त पाप जान कर सहीं उसी तरह ज्ञान, 
दशन और चारित्रकी उल्ततिमें बाधा पड़ती देख कर निशोथ सूत्रमें साधुको गृहस्थ 
दानका निषेध किया है एकाल्त पाप जान कर नहीं उत्तराध्यन सूत्र अध्ययन १ गाथा 
३५ में चारों ओरसे घिरे हुए स्थानमें साधुको भोभव करलेका विधान किया गया है 
इसका अभिप्राय बतलाते हुए टोका कारने यह छिल्ता है “तत्नापि प्रतिच्छत्ते उपरि प्राव- 
रणान्विते अन्यथा संपातिम सत्व संपात संभवात्‌। संकट़े पाइबेत: कट कुड्या दिना 
संकर द्वारे अट्यां कुडड्रादिष॒वा अन्यथा दीनादियाचने दानादानयो: पुण्यबंध प्रद्वेषा- 
दि दुर्शनात” अर्थात्‌ ऊपरसे घिरे हुए मकानमें साधुको भोजन करना चाहिये नहीं 





तो उड़ने वाले जीव वहां आा सकते हैं। तथा दीवाल या चढाईके द्वारा चारों तंफ से घिरे 
हुए मकासमें साधुको आहार करना चाहिये अन्यंथा दीन दुःखीके मांगने पर देनेसे 
पुण्य बन्‍्ध और नहीं देनेसे विद्वेष होता है । 

यहां टीकाकारने हीन दीन दुःखो जीवको द्ाव देनेसे पुण्य होना वतलाया है 
एकान्त पाप होना नहीं परन्तु ऐसे सामान्य पुण्यके कार्य्यमें साधुको प्रवृत्त होना उचिते 
नहीं है इसलिए उत्तरा्ययन सूत्रमें साधुकों खुली जगहपर भोजन करना निषेध किया 
है। साधु हीन दीन दुःखी जीवोंको अनुकूम्पा दान खबं नहीं देता इसलिये यदि कोई 
अनुकम्पा दानमें पाप ठददरावे तो भगवतोका निम्न लिखित पाठ दिखला कर उंसका अ्रम 
दर करना चाहिये। वह पाठ यह है-- 

४ निरगंधं चणं गाहावह कुल" पिण्डवायपडियाए अणुष्प 
विंद्ठ केई दोहि' पिण्डेंहि उब निमन्तेज्जा। एगं आयुस्ते अप्पणा 
भ्ुजाहि एगं येराणं दलयाहि रोय तं पिण्ड' पडिंग्गाहेज्जी थेरांयरे 
अगणुगवेसियव्वांसिया जत्येष अणुगवेसमोणे थोरे प।सिंज्जा तत्ये- 
वाणप्पदांयव्वे सिया मो चेबर्ण अणुवेसंभाणे थेरे पासिज्जा तं नो 
अप्पणा भ्रु जेज्जा नो अन्नेर्सि दावए एगेले अणांबांए अचित्ते वहु 
फासए थण्डिले पडिले हिंत्ता पंम्रेज्जित्ता परिद्ठावे सिया ?? 

ु ( सगवती धतक ८ उद्द शा ६ ) 

अथः-- 

गृहल्थर्क घर पर भिश्ार्ण गए हुए साघुकों कोई गृहल्थं दो पिएंड ( एंड, ) छाकर देवे 
और कहे कि “ हे आयु घने भ्रमण | इंनमेंसें एक पिणंड तो आप सहवेयें खां ठेलां और दूसरा 
ल्थविरकों देना ” तो साधु उन दोनों पिण्डींको लेकेर ल्वविरकी गवेष॑णां करे जहाँ हंथंविरको 
देखे वहाँ जाकर चह पिण्ड उसे दे देवे। यदि दूठनेपर भी स्थंविर न मिले तो वह पिण्ड साधु स्वयं 
न खाबे ओर दूसरे किसी साधुको भी न देवे किन्तु एकान्त बहु प्राशकत स्थानपर पूख और पंढि- 
छेहन करके परठ देवे । यह इस पाठका अर्थ है। 

इसमें कहा हैँ कि ४ स्थविरक्रो दानार्थ गहर्थसे मिला हुआं पिण्ड, स्थविरके 
न मिलनेपर साधु किसी दूसरे साधुको न देवे ” तुम्हारे हिसांबसे साधुकों देनेमें भी 
पाप कहना चाहिये क्‍योंकि स्थविरको देनेके लिए मिला हुआ पिण्ड, किसी साघुको भी 
साधु नहीं देवा | यदि कद्दो कि वह पिण्ड, साथुने स्थविरको देनेकी प्रतिह्ञासे लिया है 
इसलिए उसे वह दूसरे साधुको नहीं देता लेकिन साधुको देनेमें पाप नहीं है तो उसी 


१८२ सद्धममण्डनमू । 


हा 


लटकन न त टीटएपयियनलाणि/।णणख।ण।।णशथ।/द 5 
तरह साधुने अपना ओर अपने सांभोगिक साधुको खानेके लिये भिक्षा ग्रहस्थसे छी है 
दूसरे किसीको देनेके लिये नहीं इसलिये वह अपना मिक्षात्त किसी ग्ृहस्थ था अन्य 
तीर्थीको नहीं देता परन्तु गृहस्थ या अन्य तीर्थीकों अनुकापा दान देना एकान्त पाप नहीं 
है अतः गृहस्थ या अन्य ती्थीको अनुकम्पा दान देनेमें एकान्त पाप कहना शास्त्र विरुद्ध 
समझना चाहिए । 


( बोल ३० वां समाप्त ) 
(प्रेक ) हु न 
साधुप्ते इतरको दान देनेसे पुण्यवन्य होना यदि कहीं मूल पाठमें लिखा द्वो तो 
उसे वतलाइए १ 
'( प्ररूपक )| । 
साधुसे इतरको अनुषस्पा दान देना पुण्यका कार्य्य है यह दशा वेकालिक सूत्रमें 
लिखा है वह गाथा यह हैः. 
४ अचणं पाणगंवापि खाइम साइम॑ तहा 
ज॑ जाणिज्ज सुणिज्जावा पुणद्दा पगड' इम॑ 
त॑ भवे भत्तया्ण तु .सज्याणं अकप्पिय' 
द्तिय॑ पडियाइक्खे नमे कप्पइ तारिसं ! 
( दशवेकालिक सूत्र अ० ५ 3० १ गाधा ४९-५० ) 





अथ:-- 

भिक्षाचरीके निमत्त गया हुआ साधु, यदि यह जाने या समने कि यह अशन पान साथ 
भोर ह्वाद पुण्यार्थ बनाया गया है तो उसे अपने लिये अकस्पनीय समझे। घह अन्न यदि कोई 
देने छो तो साधु न छेवे और पुण्याथे बनाया हुआ अन्न मुझको नहीं कल्पता यह कह देवे। 

इन गाधाओंमें साधुते इतरको देनेके लिये बनाये हुए अल्तको ४ पुण्याथ ” कहा 
गया दै। यदि साधुपते इतरको दान देनेते एकान्त पाप द्ोता तो इस पाठमें वह अन्न 
८ पापार्थ प्रकृन ” कहा जाता अतः साधुसे इतरकों दान दैनेसे एकाल्त पाप कहना 
अज्ञानक्रा परिणाम है। जिसके घएमें साधुप्ते इतरको देनेके छिय्रे भल्त बनाया जाता दै 
टीकाकारने उसे शिष्ट कहा है । वह टीका यह है “पुण्यार्थ प्रक्ृत -परित्यागे शिष्ट कुलेष॒ 
वस्तु तो सिक्षाया अग्रहणमेव शिष्टानां पुण्याथथमेव पाछ प्रवत्ते: ? 

। टीकाकारने मूंलके गूढ आशंयको प्रकट करनेके लिये शह्वा करते हुए यह लिखा 

है कि ४ पुण्याथ बनाया हुआ अन्न यदि साधु नहों लेता तो फिर बह शिष्ट छोगोंके 


दानाधिकार: । १८३ 








घरोंमें मिश्षा ले दी नहीं सकता क्‍योंकि शिष्ट छोगोंकी पुण्यार्थ ही पा>़ेमें प्रवृत्ति होती 

है” इसका समाधान आगे दिया गया है लेकिन प्रकृतानुपयोगी होनेठे वह नहीं लिखा 
गया है। यहां टीकाकारने साधुसे इतरको दान देनेके लिये जिसके घरमें अन्त वनाया 
जाता है उसे शिष्ट कद्दा है एकान्त पापी नहों कहा इससे स्पष्ट. सिद्ध होता दै कि साध 
से इतरको दान देना एकान्त पाप नहीं दे.उसमें पुण्य भी होता है । अतः साधुसे इतर 
हीन दीन हीन ठुःखी जीवपर दया छाकर दान देनेमें एकाल्त पाप कहना अज्लानियोंका 


काय्य समझना चाहिये | 
( बोल ३१ ) 
( प्रेरक ) 


आवबकोंकी सेवा भक्ति ओर दान सम्मान कंरनेका विधान यदि कहीं मल पाठमें 
किया हो तो उसे चतलाइये । - 

( प्रहपक ) । 

भगवती सूत्र शतक २ उद्देशा ५ के मूल पाठमें श्रावकोंकी सेवा भक्ति करनेका 
स्पष्ट विधान किया है । वह पाठे अर्थके साथ लिखा जाता है। - 


४ तहारूवेणं भन्‍्ते ! समण॑ वा माहनं वा पजञ्जवासमाणस्स 
कि फला पज्छुवासणा ? णांण फ़ले सेणं 'भन्‍्ते ! णाणे कि फले 
विण्णाण फले सेणं॑ भन्ते ! विण्णाणे, किंफले - पचक्खाणफले सेगं 
भन्‍्ते ! पचक्खाणे कि फले सक्षम फ़ले सेणं॑ भन्‍्ते ! सश्षमे कि 
फले अगदूणय फले एवं अगदृणए तवफले, तवेबोदारण फले, बोद- 
रणे अकिरिया फले सेणं भनन्‍्ते ! अकिरिया क्रि'फला :सिद्धि' पज्जव- 
साण फला पण्णत्ता गोथमां ! ?? - ' ह 

( भा० श० २४० ५) 
बे ५ 
(पन्ने है भगवन्‌ ! तथा रूपके अमण ( साथ ) ओर माहन ( थ्रावक्र ) की सेवा 
करनेका क्या फल है १ 
( उत्तर ) है गोतम ! तथारूपके भ्रमण ओर माहनकी सेवा करनेका शास्त्र श्रवण 
फछ है। और द्ाास्त्रके अवरण करनेका पदार्थ ज्ञान . फल है इसी तरह पदार्थ ज्ञानका 
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फल विज्ञान, विज्ञानका फल प्रत्याख्यान, प्रत्याइ्यानका फल संयम, संयमका फल 
आख्बोंका निरोध, आल्षव निरोधुका, फल तप, तपका फछ कर्मो'का क्षय, कम क्षयका 
फ़छ क्रियाका- अभाव और क्रियाके अभावका-फछ मोश्षकी प्राप्ति-है । 

यह- इस. पाठका अर्थ: द्वै। 

इस'पाठमें जसे तथारूपके भ्रमण की सेवा करनेका फल ज्ञाज अवणसे लेकर 
मोक्षकी प्राप्ति तक कहा है उसी तरह माहन (आवक ) की सेवाका फल भी कहा है 
अतः श्रावककी सेवा भी शात्र अवणसे छेकर मोक्ष प्यन्त फल देने वाली दे यदि कोई 
कहे कि “ इस पाठमें श्रमण और माहनकी. सेवाका फल कहा गया दे आवककी सेवा 
का फल नहीं कहा है? तो उसे कहना चाहिये कि “ अमण ” नाम साधुका ओर 
#माहन” नाम आवकका दे इसलिये इस पाठमें साधु और श्रावक्र दोनोंकी सेवाका 
फछ कहा, है। इस पाठछी दीकामें टीकाकारने “माहन” शब्दका अर्थ आवक 
किया है वह टीका यह है-- श्रमणः साधुमाहनः आवकः ? अर्थात्‌ / श्रमण ” नाम 
साधुका और “ माहन ” नाम श्रावक्रका है अतः माहन शब्दुका आवक अर्थ होनेगमें 
कोई संशय नदी है।। इस-टीकाके सिवाय -दूसरे- स्थलकी-टीकाओंमें भी “माहन” शब्द 
का आवक अथ किया है। भगवती सूत्र.शतेक १ उद्देशा ७ में मूह पाठ आया दै कि 
“वहारूवस्स समणस्स माहगस्खवा अच्तिए एगमपि आरिय' धम्मियं सुवयणं सोचा ” 





इस-पाठमें साये हुए माहन शब्दका टीकाकारने श्रावक्र अर्थ ही किया है वह 
टीका यह है-- " 


“माहने त्येव मादिशवति स्थूल प्राणातिपातादि निद्धत्त त्वायः स माहनः 
अर्थात्‌ जो स्वयं स्थूछ प्राणातिपात आदिसे निद्वत्त होकर दूसरेको न मारनेका 


उपदेश देता है वह “ माहन ” कहलाता है-। चह पुरुष श्रावक्र दै क्‍योंकि जो स्थुल , 


प्राशातिपातसे निद्षत्त है: वही आवक है। उस-आवककी-सेवा करनेका फल शास्त्र अबण 
से लेकर मोक्ष पय्येस्त कहा है इस छिए आवकको अन्तादि.द्वारा सेवा करनेमें एकान्‍्त 
पाप वतलाना उत्सूत्रवादियोंका कार्य्य है। कई जोबोंने आवकके धर्मोपदेशसे ऋल्याण 
का छाम किया है। जितशत्र्‌ राजाने सुवुद्धि नामक आवकके धर्मोपदेशसे- सम्यकत्व 
ओर-बारह खतका छा छाम-किया था, उस आवकको कुपान्न कहना और उसकी सेवा 
भक्तिको एकान्त पापमें ठहराना कितना अन्याय है यह सभी चुद्धिमान समझ सकते हैं । 


बोल, ३२ वां. समाप्त 








( प्रह्वपषक ) 

ठाांग सूत्रके दशवें ठागामें प्रबचनकी वत्सलतासे भविष्यमें कल्याण होना वत- 
लाया दै। टोकाकारने प्रवचन वत्सलताका अथ यह किया है-- 

“प्रक्वर' प्रशस्त प्रगातं वा बचनमू आगम: प्रवचर्न द्वादशाह् तदाधारोवा संघ: 
तस्य वत्सलता हितकारिता प्रत्यनीकत्वादिनिरासेनेति प्रबचनवत्सलता तया” 

अर्थात्‌ सबसे उत्तम आगमको प्रवचन कहने हैं चह प्रवचन, द्वादशाहु है अथवा 
उस हाइश्ाइके आधारमून साधु साध्वी क्ावक्र और श्राविक्रोओंकों प्रवचन कहते हैं 
इसके विन्न आदिको हटा कर हित संपादन करना “भ्रवचन वत्सलछता” है इससे ज्ञीव 
को स्विप्णमें कल्याण प्राप्त होता है । ह 

यहां साधु साध्वी श्रावक्र और आविकराओंका इकढ्ठा ही द्वित करना भावी 
कल्याणका कारण कहा दे इससे स्पष्ट सिद्ध होता दे कि साधु साथ्वी की तरह आवक 
ओऔर शआाविकराअका द्वित करना भी भावी कल्यागका कारण है। इससे चतुर्विध संवकी 
रक्षा होती है जो कि शासन रक्षार्थ परमावश्यक्र है अतरव उत्तराध्ययन सूत्रके २८ वें 
अध्ययनमें अपने सहृथर्मी भाईका आहार पानीफे हारा उचित सत्कार करना सम्यकृत्य 
का आचार कहा गया है बढ पाट यह है :-- 


/निरसंकिय निक्‍क्रंलिय निवित्तगिच्छं अस्ृहदिद्वीय। उब 
वृह्द थिरो करण बच्छलप्पमावणेड्टे ते! 


रन 


( उत्तराध्यन अ० २८ ) 


(१) सवन्भाषित शास्म्रमं दशसे या स्वत शंका ने करना (२ ) सर्वेश्भावित 
भाखते लिनन शास्रकी इच्छा न करना । ( ३) साधुओकी मिन्‍्दरा और सपके फ्टमें सन्देद न 
काना (४ ) कुदीरयों को धनवान देख कर उसके धर्मको श्रेष्ट और अपने धर्मकों बुरा न मानना । 
(५ ) ज्ञान दर्शन सम्पन्त पुरुषकी प्रशंसा करना । ( ६ ) धर्माचरण फरनेमें कष्ट पाते हुए घुरुप 
को धर्ममें स्थिर काना । ( ७) अपने सदृर्मी भाईकों भ्यात पानों भादिसे उचित सत्कार करना 
(६४ ) अपने धर्मकी उन्‍नतिक लिये सदा चष्ठा काना । ये भाठ समकितफे आचार हैं। 
इस उत्तराध्ययन सूत्रक्की गायामें सहधर्मी भाईकों भात पानी आदिके द्वारा 
उचित सत्कार करना सम्यकत्वकरा आचार पालन करना कहा है इस छिये आवककी 
भात पानीफे द्वारा सेवा करना एकान्त पाप नहीं किन्तु समक्रितका आचार पालत करना 
ह इसे एकान्च पाप बताना मूखोंका कार्य्य है। कोई कहते हैं 'सदधर्मी' नाम साधुका है. 
श्रावकका नहीं इस लिये साधुक़ो भात पानी आदिके द्वारा उचित सत्कार करना ही 


'सहर्र्मि चत्सदता' है श्रावक्रफा सत्कार करना नहीं जैसे कि ओतमलजीने लिखा है:-- 
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१८६ ' खद्धममण्डनम्‌ 


“अने साधमीं पिण साधु साध्वियांने इज कह्या छे। किणहीक देशे छोकरूढ़ 
भाषाएं आवकांने साधमीं कही वोछावियेछे ते रूढ़ भापाए नाम छे” ( अ्र० प्रू० २६१ ) 
यह इनका कथन एकान्त मिथ्या है। 'सहधर्मी? शब्द समान घर्मवालोंका चाचक है इस 
लिये साधुका सहधर्मी साधु और शआरवक्रका सहधर्मी श्रावक है। तथा एक मान्यता रूप 
धर्मको लेकर साधु भी आवफका सहधमी है। व्यवहार सूत्रके दूसरे उद्द शेके भाष्यमें 
प्रवचनके द्वारा आवकका सहधमी साधु ओर श्रावक दोनों कहे गये हैं। वह भाष्य की 

गाथा यह है :-- है, ;॒ 

“पवयण संघे गयरो लिऊ्ले रयहररण मुहफ्ती” 

(टीका ) 

'पवयण! त्ति प्रवचनत: सहधर्मिक: संघ मध्ये एकतरः श्रमणः श्रमणी आवकः 
श्राविका घेति । छिक्के तु लक्षित: साधर्मिकः रजोहरुण मुद्द पोत्तिका युक्त? ; 
अर्थात्‌ साधु साध्वी आवक और शआविका इनमेंसे कोई भी प्रवचनके द्वारा साथ- 
मिंक होता है। और रजोहरण तथा मुख बस्त्रिकासे युक्त लिझ्के द्वारा साधर्मिक है। 
यहां आाष्य और उसकी टीकामें प्रचचनके द्वारा आवकको भी साधर्मिक कहा है तथा 
इसी भाष्यके १५ वीं गाथाकी टीकामें लिज्ल और प्रवचनके द्वारा साधर्मिकॉकी एक 
चोमंगी कही गई है.उसके दूसरे भंगमें आ्रवक कहा गया है बह टीका यह है:-- 





“तथा प्रवचनतः साधर्मिको न पुनः छिल्ले लिज्ञतः एव द्वितीयः केते एवं भूता 
इ्याह-दृश भरवंति सशिखाकराः अम्नुण्डितशिरस्का: आवका इत्ति गस्यते। श्रावकाहि 
दर्शन जतादि प्रतिमा सेदेन एकादश विधा: भर्व॑ति तत्र दश सकेशाः एकादश प्रतिमा प्रति- 
पन्‍्नस्तु छुचित शिरा: श्रमणभूतो भवति तत स्तद्व्यवंच्छेदाय सशिखाक महणम्‌ एते 
दंश सशिश्ाका: आवकाः प्रवचनतः साधमिका भर्व॑ति तेषां संघान्तभू तत्वात्‌ नतु ढिक्लन 
तो रजोहरणादि लिझ्ट रहितत्वात्‌” 

अर्थ :- 

जो प्रवचनके द्वारा साथमिंक है और लिड्ल्‍के द्वारा नहीं है वह दूसरा भंगका 
स्वामी है। वह कोन है ९ यह वतलाया जाता है ; स्‍्े 

जिनका शिर सुण्डित नहीं है, जो शिखाघारो हैं वे दृशप्रकारके श्रावक दूसरे संग 
के स्वामी हैं। दर्गन, ब्रतादि और प्रतिमाके भेदसे ११ प्रकारके आवक होते हैं | उनमें दशा " 
शिखाधारी और एग्यारहवां छुब्चित शिर वाला साधुके सदश होता है उसकी व्यावृत्तिके 
डिये डरे भंगमें शि्ाघारी आवक कहो गया है। ये दृश शिखाधारी आवक प्रवचन 


दानाधिकार: (८७ 





साधर्मिक होते दूँ | वे चतुविध संघरममं माने जाते हैँ इस लिये प्रवचनसे साधर्मिक हैं 
परन्तु लिझ्से नहीं क्योंकि रो हरण ओर मुख वस्त्रिका उनके-नहीं हैं। यह उक्त टीका 
8 «०३ 
- का अथ है। (० 9 


यहां टीकाकारने प्रवचनके द्वारा श्रावकछो साथर्मिक कहा है इस लिये आवक 
भी आवकका साधर्मिक दे अतः उसकी वत्सलता करना प्रवचन वत्सढता रूप सस्यकृत्व 
का आचार पालन करना दे एकांन्त पाप नहीं इसलिये श्रावककी वत्सछता करनेमें एकान्त 
पाप कहना शास्त्र विरुद्ध और एकान्त मिथ्या समझना चाहिये। न 


( बोल ३४१ वां समाप्त ) 


( प्रहपक ) 
भगवती इतक १२ उद्दे शा १में अपनेसे श्रेष्ठ सहवमी भाईको भोजन देना, पोषध 
धम्का पुष्टिम माना दे वह पाठ यह हूँ :-- मु 


#तएणं अम्हे त॑ चिछुल असणं पाएं खाइम॑ साइम॑ आसादे 
माणा विस्साएमाणा परिमाएमाणा परिश जेमाणा पक्खिय॑ पोसहं 
पठिजागरमाणा विहरिस्सामों”? 

( भगवती शतक ९२ 3० १ ) 
अथः-- 

शंठा श्रायकने कहा कि है देवानु प्रिय | आप, बिपुर अशन पान झाथ ओर स्वाय 
तेयार कराये हम छोग शद्नादि चतुविध आद्वार स्थाकर पोपध करेंगे 

यहां अपने सहधर्मीभाईफों भोजन कऋगाना पोषध धमकी पुष्टिमें माना है इस 
लिये आवकको भोजनादि देकर धममें उसकी श्रद्धा बढ़ाना एकान्त पाप नहीं किन्तु 
पोषध प्रमंकी पुष्टि है । 

यदि कोई कहे कि पोषधम आदर त्याग करनेका विधान किया गया है फिर यहां 
आहार खाकर पोपय करना केस कहा गया ? तो इस आशंक्ाका समाधान देते हुए 
टीकाकार यह छिखते हैं :-- ह 

४दह क्रिछ पोषध पे दिनानुछानम तथ हे था इएचनभोजनदानादिरूप माहार 
पोपधब्च तत्र आंख: इट्ट जन भोजनदानादिरूप पोपव कतु कामः यदुक्तबांस्तदृर्शयतेद॑ 
मुत्तम!' 


६८८ संद्धंमेमण्डनमं | 
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अथ ;- ., 

पत्रके दिन धर्मानुष्ठान करना पोषध कहलाता है वह दो प्रकारका दे अपने इृष्ट 
जनको भोजन देना ओर आहारका त्याग करना। इनमें इट जनको भोजन देने रूप 
पोषधका अनुछान करने के लिये जो शंखने कहा था उसे दिललानेके लिग्रे यह पाट 
आया दै। 

यहां मूलपाठ और उसकी टीकामें इष जनको भोजन देना पोषध धर्मकी पुष्टिमें 
कहा गया है इस लिये श्रावकक्ो भोजनादि देकर पोषध धमकी पुष्टि करनेमें एकान्त पाप 
बताना मिथ्यादष्टियोंका कार्य्य है। 


जीतमलजीने प्रश्नोत्तर साथे शतकके ५८ वें प्रश्नोत्तरमें लिखा है :--- “भगवती 
शतक १२ उद्दे शा पहले शंख पोषछी कश्नो जीमिने पोसह करस्यां ते किम इति प्रइन 

( उत्तर ) भगवती शतक ७ उद्दे शा २ बारह प्रताँमें एग्यारहवां प्रतरोनाम “पोस 
होववासे कह्मो ते मांटे जीमिने पांच आस्वना त्याग ते धर्मनी पुष्टि मांटे पोसह क्यो ते 
रत दृशमो छे पिण ग्यारमो नहीं |” ' 


' यहां जीतमलछजीने भगवती शतक १२ उद्देशा पहलेका अभिप्राय बतलाते हुए 
भोजन करके पांच आख़बका त्याग करनेको धमकी पुष्टिमें करा है इस लिये अपने सह- 
धर्मी भाईको पांच आखवक़ा त्याग करानेके लिये भोजन देनेसे एक्रान्त पाप कहना 
हतका अपने कथनसे ही विरुद्ध भाषण समझना चाहिये। 


हि ( बोल ३७ वां ) 


अमविध्व॑सन कार अ्र० पृ० १०४ के ऊपर ११ वीं पडिमाधारी शआ्रावकको आहार 
देनेसे एकान्त पापकी स्थापना करते हुए लिखते हैं :-- 


“केता एक एह वू' रद पूछे जे पडिमाधारी आवकने दियां काई' हुवे ? तेहनो 


उत्तर पडिमाधारी पिण देश त्रती छे तेहनें जेतला जेतला त्याग ते तो ब्रव छे भने पारणे 


सुझता आहार नो आगार अग्नत छे.ते अब्रव सेवेछे ते पडिमाधारी तेहने धरम नहीं तो जे 
अग्नत सेवावण वालाने धर्म किम हुई' । गृहस्थरा दानने साधु अनुमोदै तो प्रायश्वित्त आवे 


तो पडिमाधारी श्रावक पिण गृहस्थ छै_तेहना दान स् 
देण. वालाने धम किम हुवे” थे दना दान अलुमोदुनवाछाने ही पाप हुवे तो 


इसका क्‍या समावान ? ( अ० ४० १०४ ) 


| 


दानाधिकारं: । १८९ 





( प्रहपक ) 
एग्यारहवीं प्रतिमाको घारण करने वाला आवक, अठारह पापोंका सम्पूर्ण रूपसे 


त्याग किया हुआ, दद्ाविध यति धर्मो'का जनुण्ठान करने वाला विलछुछ साधुके सच्श 
होता है। यह वड़ा ही पवित्रात्मा ओर सुपात्र है अतए्व शासतरमें इसे श्रमणभूत यानी 
साधुके सत्य कह्ठा है। इसका आचार विचार विलकुछ साधुके सदह होता है अतः इस 
भोजन देनेते एक्रान्त पाप होनेकी बात मिथ्या है। ११ वों प्रनिमाधारीको सूझता आहार 
देना, यदि एश्ान्त पापका कास्य दे तो तोथेकर देवने इसे सूझता आहार लेनेका विधान 
क्यों किया है ? क्योंकि एकान्त पापप्रय काय्येका विधान तीथथंक्र नहीं करते उसका 
निषेध करते हैं अतः एग्यारहवीं प्रतिमाधारी आवकका सूझनता आहार छेवा ओर उसे 
मृझता आहार देना दोनों ही धमके काय्य दें पक्रान्त पापके नहीं । 

कई आतानी, यह भी कहते हैं कि ४११ प्रतिमाओंक्ा विधान, तीर्थंकरने नहीं 


किया है किन्तु ये प्रतिमायें आवक कपोल कल्पित हैं? उन्हें मिथ्यावादी जानना 
चाहिये ये ११ प्रकारकी प्रतिमाए' तीर्थकरस विधान की गई हैं श्रावक्रोंफे कपोल कि 
नहीं हैं । 


इस विपयमें दशाश्षुत स्कन्व सूत्रका मूलपाठ प्रमाण है वह पाठ यह है;-- 
४छुयं मे आउसं ! तेणं मगवया एचमक्खाइई' इृद खल थेरेंहिं 
भगन्तेहिं एग्गारस उवासग पडिम्ताओं पण्णत्ताओ”? 
५ ( दश्ाश्न त स्कन्‍्ध्र सूत्र, अ० ६ ) 
अध; - 
छुपर्मा हवामी, जस्य स्वा्मीस कहते है कि ह आयुप्मन, ! इस लिन शासतरमें हथविर भग- 
घन्तनि जिस प्रकार श्रावकॉकी एग्यारह प्रतिमायें बतलाई हैं उसी तरह तीर्थद्टर भगवानत भी 
कट्ठी हैं य्ठ मने छा है । 
इस पाठमें ११ प्रत्रिमाओंक़ा श्री तीर्थद्वुर देवते विधान छिया जाना कहा है अतः 
इन्हें श्रावक्राक कपोद्ठ कल्पित धनलाना एकान्त मिथ्या दे । 
आनन्द आवकने कहां है कि “मने शाल्रानुसार और फल्पानुसार इन प्रतिमाओं 
का आचार पालन क्रिया हू बह पाठ यह है:--- 
तएणं से आणंदे समणोवासए उबासग पडिमाओं डवसंपञि- 
त्ाणं विहरह | पदमं उवासग पडिस॑ अहाछुत्त अहाकप्पं जहा मग्गं 
अहा तब' सम्म॑ कोएण पासेह पालेइ सोहड तिरद कित्तह आराहेइ?? 
( उपासक दक्शांग भ० १ ) 


१९० संघममण्डनपू | 








( हु 2 ति' सूत्रानति क्रमेण, यथाकह्पम्‌ प्रतिमाचारानतिकरोग यथामार्ग 
क्षयोपशमभावानति क्रमेण यथा तर्त्व॑ दशन प्रतिमेति शब्दस्थान्वयानतिक्रमेग 
अथः-- 
इसके अननन्‍्तर आनन्द आवक, उपासक प्रतिमाकों खीकार करके विचरने लगा | 
उसने पहली उपासक प्रतिमाको सूत्रानुसार कल्पानुसार क्षयोपशमभावानुसार और 
दर्शन प्रतिमाके शब्दार्थके अनुसार अहग किया । पश्चात्‌ उपयोगके साथ बार वार प्रति- 
माओंका परिशोधन करके उनकी अवधि पूरी होने पर वह थोड़ी देर तक॑ ठहर जाता 
था। पारणके दिन अपने अनुछ्ठानका कीतेन करता हुआ वह यह कहता था कि “इस 
प्रतिमामें अप्नुक काय्य किया जाता है इसका मेने सूत्राचुसार मोर कल्पानुसार अनुष्ठान 
किया है” इस प्रकार आनन्दने तीरथंकरकी आज्ञानु सार पहलो प्रतिमाकी आराधना की 
शेष दृश प्रतिमाओंका आराधन भी उसने इसी तरह किये थे । 
इस मूलपाठमें, आनन्द आवकसे सूत्रातुसार प्रतिमाभोंका आचार पालन किया 
जाता कहा है इससे इन प्रतिमाओंका आगमोक्त होना स्पष्ट सिद्ध होता दै यदि ये प्रति- 
मायें श्रावकोंके कपोछ कल्पित होतीं तो सूत्राठुसार इनका पालन किया जाना उक्त मूल 
पाठमें केसे कहा जाता. अत: ११ प्रतिमाओंको आवकोंके कपोल ऋलिपित चतला कर 
११ वीं प्रतिमाघारी श्रावकहों घुझता आहार देनेसे एकान्त पाप कहना उत्सत्र बादियों 
का काय्य है। 


[ बोल ३५ वां समाप्त] 
( प्रेरक ) 


११ वीं प्रतिमाधारी आवकको दशविघ-यति-धर्म पाछ्न करने और साधुकी तरह 
भाण्डोपकरण रखनेकी कहां आज्ञा दी गई है यह बतलाईए ? 
( प्रहपक ) 


११ था प्रतिमाधारी आवकको दृशविध यति धमके अनुए्ठान करने और साधकी 

तरह भाण्डोपकरण रखनेकी दरशाश्रुत स्कन्ध सूत्रमें आज्ञा दी गई है वह पाठ यह दे :-- 
“अहावरा एक्कारसप्ता उवासगपडिमासब्वधम्म रुयावि 'भमवह 
उद्दिहमते से परिण्णाते 'भवति । सेणं खरमण्डएवा लुत्तसिर- 
एवा गहित्ताधार 'मंइग नेपत्था जे इस्ते समणाणं निरगंथाणं पम्मे त॑ 
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सम्म॑ काएणं फासे माणे पाले माणे पुरतों हुग मायाएं पेह भाणे 
दद्द ण॑ तसे पाणे उद्‌द्क, पाय॑ रीएजा साहदू पार्य रोएजा तिरिच्छेवा 
पाय॑ कद्दू रोएजा सतिपरक्षमे संजयामेव पक्रमेज्जा णो उज्जुय॑ 
गच्छेज्जा” 


( दाश्रुत स्कन्ध सूत्र अ० ६ ) 
अंथ:-- 

अब दूसरी एग्यारहवी उपासक प्रतिमा कड्टी जाती है इसमें प्रवेश किय हुए श्रावकको इस 
की पूव प्रतिमाओक सभी धर्मा में रुचि सवनी चादिय ओर इसके निमित्त बनाये हु अन्न (उरिप्ट) 
को न छेना चाहिये । केशोंका छुझन या क्षर मुण्डन करा कर साधुओफे आचार पालनार्श पात्र 
रजोहरण और मुख बखिका आदि सभी धर्मोपकरणोंको रख्यना चाहिये। धर्मोपकरणोंकों रखकर 
साधके समान धष बना कर ध्रमण निप्रस्थकि सभी धर्माका दारीरसे स्पष्ट और पालन करना 
चादिय। यदि सागमें चस प्राणी इश्गोवर हां तो उनकी रक्षाके लिय्रे अपने प॑रके पूषे भागकों 
ऊंचा करके अग्रतलकी सहायतासे गन करना चाहिये अथवा जहां बस प्राणी न हों वहां घेर रख 
कर ज्ञाना चाहिये । तात्पय यह ह कि मायके प्राणियों'की रक्षाके लिये कभी पेरकों संकृबित करके 
कमी एड्रीक ऊपर अपने सम्पूण प्रीरका भार देकर चलना चाहिये परन्तु जेंस तेसे चलना ड्ीक 
नहीं है । यद्द बात भी जहां दूसरा सार्ग न दो दहद्दीफे छिये समझनी चाहिये परन्तु जहाँ दूसरा 

मांग मांजूद है घद्ां प्राणिसंकुछ मागसे जाना उचित नहीं है। यह उक्त सूलपाठका अर्थ है। 


इस पाठमें ११ वीं प्रतिमाधादी आवकको दृशविध यति धर्मोका अनुष्ठान करने 
और उसके लिये साधु ओके समान भाण्डोपकरण रखनेकी स्पष्ट आज्ञा दी गयी है अत्तः 
११ वीं प्रत्िमावारी श्रावक दृशविध य्रति ध्मो'का पूर्णरूपसे पालन करने वाला बड़ा ही 
पत्रित्रात्मा ओर सुपात्र है। इसे छुपान्र कह कर पारणेके दिन इसे सूझता आद्वार देनेसे 
एक्रान्त पाप बतलाना अक्ानियोंका काय्ये समझना चादिये। जो द्शविध यति धमोौका 
पृणरूपस पाल्ल करता दे बह अपात्र सथा कुपात्र नहीं हो सकता यह बुद्धिमानोंकों खर्य॑ 
सोच लेना चाहिये | 

( प्रेरक ) 

कई कहते हैं फि--इन एग्यारह प्रतिमाओर्मं जितना जितना त्याग है वह सब 
ती4कर और गणवर्रोकी आत्ञामें है परन्तु उनमें जो आरम्भादि अंश शेष हैं वे तीर्थंकर 
और गणधरकी आत्षामें नहीं हैं। सातवीं प्रतिमा्में सचित्तका त्याग है परन्तु आरम्भका 
लाग नहीं है अतः जेसे इसमें सचित्तका त्याग भगवानकी भाज्ामें है और आरस्म करने 
का आगार भगवानकी भज्षामें नहीं हद उसी तरदद एग्याग्हवीं प्रतिमामें तपस्या करना, 


१९२ सद्धममण्डनमू । 


और दृश्विध यति धमेंका अनुष्ठान करना आदि भगवानकी आज्षामें दै परन्तु साधुके 
समान वेप बनाना निर्दोष आद्ार लेता भाण्डोपकरण रखना इत्यादि कार््ये बीतरागकी 
आज्ञामें नहीं है इन काय्यो' को १९ वीं प्रतिमाधारी श्रावक अपनी इच्छासे करता है अतः 
११ वीं प्रतिमाधारीका साधुके समान वेष बनाना, भाण्डोपकरण रखना, ओर पारणेके 
दिन सूझता आद्ार लेना यह संत्र एकरान्त पापमें है धर्म या पुण्य नहीं है। इसका क्‍या 
उत्तर ९ ' 
( प्रहपक ) 

फुयारहवीं प्रतिमाधारी आ्रवकके लिये दशाश्रुत स्कत्थ सृत्रमें साधुफे समान' वेष 
बनाना, धार्मिक भाण्डोपकरण रखना ओर पारणेके दिन सुझता आहार छेना, ये सव 
विधान किये गद्मे हैं उस विधानके अनुसार ही एग्यारहवीं प्रतिमाधारी श्रावक्र साधुके 
समान वेष बनाता है, भाण्डोपकरण रखता है ओर पारणेके दिन सता आहार लेवा है 
अतः ११ वीं प्रतिमाधारीके ये सव फार््ण बीतरागकी आज्ञामें है अपनी इच्छासे नहीं हैं 
इसडिये इन काय्योमें एक्ान्त पाप कहना मिथ्यावादियोंका कार््य है। सातवीं प्रतिमामें 
जो आसमभक़ा त्याग नहीं होता उसका दृष्टान्व देकर १९ वो प्रत्तिमामें भाण्डोपकरण 
रखने आदिको आज्ञा बाहर कहना भी अज्ञान है क्‍योंकि सातत्रीं प्रतिमामें आरस्म करने 
का विधान शाख्धमें नहीं किया गया है इसलिये सातवों प्रतिमाधारीका आरम्भ करना 
अपनी इच्छासे है शात्रक्ी आाज्ञासे नहीं परन्तु ११ वीं प्रतिमामें भाण्डोपकरण रखना, 
साधुके सदश वेष बनाना ओर पारणेके दिन सूझता आहार लेता शासत्रक्ी भाज्नानुसार है 
अपनी इच्छासे नहीं अतः यह सब आरस्मके समान एकाल्त पापमें नहीं हूं। सातवीं 
प्रतिमामें “आरस्मे अपरिण्णाते भवत्ति” यह पाठ आया है इसका अर्थ यह है कि 
“सातवीं प्रतिमाधारी आरस्म नहीं छोड़ता किन्तु आरूभ करता है” यह पाठ सातवीं 
प्रतिमाधारीक़ो आरम्भ करनेका विधान नहीं करता किन्तु अबुवाद करता है। यदि 
विधान करता तो यहां यह कहा जाता कि “साततवों प्रतिमामें श्रावककों आरम्भ करना 
चाहिये” अत: सातवीं प्रतिमाधारीका आरक््म अपनी इच्छासे हे शास्षक्नी आज्ञासे नहीं 
ओर वह आरस्म पहले हो से उस शावकों मोजूद है परन्तु ११ वीं प्रतिमामें साधुके 
समान वेष बनाना धार्मिक भाण्डोपकरण लेना पारणेके दिन सूझता आहार लेना यह 
सब शास्त्रमें विधान किये गये हैं और उस विधानके अलुसार ही १९ वीं प्रतिमाधारी इन 
सब कार्यों को करता है और ये सब बाते' आवकमें पहलेते मोजूद भी नहीं हैं डिन्तु 
११ वीं प्रतिमामें ही शास्त्रकी आज्ञा होनेसे नवीन खीकार की जाती हैं अत: आरस्म 
का इृष्टान्त देकर ११ वीं प्रतिमाधारी ,आवकके साधु तुल्य वेष बनाने, भाण्डोपकरण 
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रखने, पारणेके दिन सुझता माह्ार लेने आदिको पापमें घताना मिथ्यावादियों का 
ए > यु 
काय्य है। ह 


( बोल ३६ वां समाप्त ) 


( प्रेरक ) 

अमविध्व॑ंसनकार भ्रमविध्व॑सन पएछ १०९ के ऊपर लिखते हैं “तिवारे कोई एक 
कह्दे जो पदिमाघारीने दियां धम न हुवे तो दग्ाश्रुतस्कन्ध सूत्रमें इम क्यू" कह्यो जे 
पडिमाघारी न्याती लारे घरे मिश्षाने अर्थ जाय तिहां पहिलां उतरी दाछ भने पछे उतरा 
चावल तो कल्पे पडिमाधारीने दाल लेगी न कल्पे चावल लेवा” इलादि छिख कर भागे 
लिखते हैं--इम कद्दे तेहनो उत्तर ए कल्पनाम जाज्ञानो नहीं & ए कल्पनाम तो आचा- 
ग्नो छे पढिमाधारीने जेहवो आचार कल्पतो हुल्तो ते वतायो पिण आाज्ञा नहों दी घी 
इम जो आज्ञा हुवे दो अम्बहने अधिकारे पिण एहवो क्यो” इत्यादि लिख कर अम्बड 
संल्यासीफे विपयमें आया हुआ पाठ लिख कर उसके हृष्टान्तसे ११ वीं प्रतिमाधारीके 
आचारको आता बाहर सिद्ध करनेकी चेष्टा की है। इसका क्या समाधान 

( प्ररूपक ) 

अम्वड संन्यासी तथा दूसरे परिश्माजकके अधिकारमें जो “कल्प” शब्द आया 
है वह परिव्राजकोंके शास्तका कल्प है वीतरागकी आज्ञाका कल्प नहीं दे तथा वरुण 
बाग न त्तयाके अधिकारमें जो यह कद्मा दे कि “जो मुझे पहिले बाण मारेगा उसीको में 
भी बाण मारू'गा” यह करप भी तीर्थंकर की आज्ञाका नहीं किल्तु वरुण नागनत्त या 
की हच्छाका कल्प है परन्तु प्रतिमाधारीके अधिकारमें जो कल्प शब्द आया दै वह तीर्थ- 
दुस्का विधान किया हुआ करप है प्रतिमाधारियोंकी इच्छाका कल्प नहीं है क्‍योंकि 
दराश्रुत स्कन्ध सूत्रमें प्रतिमाधारीके कल्पका तीर्थक्षुर और गगणवरोंसे विधान किया 
जाना लिखा दै। बह पाठ यह हैः:-- 

«५छुदमे आउस ! तेण॑ भगवया एवं मक्‍्खाई' इृद्ट खलु थेरेहिं 
मगवन्तेहिं एगाररस उवासग पडिमाओ पन्‍्नत्ताओ?? 


भर्वाव्‌ दे आयुष्मन, ! स्थगिर भगवन्तोंने जिस प्रकार श्रायकोंकी ११ प्रतिमायें फट्दी हैं 
उसी रद सीमकरने भी फ्दी दें यह मैंने छना है । 

इस पाटमें १९ प्रकारकी प्रतिमाओंका आचार तीर्थक्षुर ओर गणघरोंसे कहा हुआ 
कड़ा दे इसलिये ९१ थीं प्रतिमाधारीका क॒टप तीथंकर वोधित दे अपनी इच्छाका कृढ़प . 


न 
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नहीं है अतः प्रतिमाधारीके कल्पको ऐच्छिक कायम करके चीतरागकी आज्ञासे उसे बाहर 
बताना अज्ञानियोंका कार्य है। 


( बोल ३७ वां समाप्त ) 
( प्रेरक ) 


अमविध्व॑सनकार श्रमविध्व॑सन प्रष्ट ११५ के ऊपर भगवती शतक ७ उद्देशा १ 
का मूलपाठ छिल् कर उसकी समालोचना करते हुए लिखते हैं. “अथ इद्ां पिण सामा- 
यकमें श्रावकरी आत्मा अधिकरण कही छे | अधिकरण ते छः कायरो शास्त्र जाणवो ते 
मांदे सामायक पोषामें तेहनी काया शस्त्र छे। ते शस्त्र तीखां कियां धर्म नहीं। बढी 
ठाणाज्ञ ठाणे दृश भत्रतने भाव शस्त्र कह्मो छे ते सामायकरमें पिण वस्त्र गेहगा पू'जनी 
आदिक उपकरण अने काया ए सब अन्नत छे तेहना यत्न कियां धर्म नहीं” इसका क्या 
समाधान ९ 

( प्रर्पक ) हस 
भगवती सूत्र शतक ७ उद्देशा ९ में जैसे श्रावकक्ी आत्मा अधिकरण कही है 
उसी तरह भगवती सुत्र शतक १६ उद्देशा १ में साधुकी आत्मा भ्री अधिकरणी कही 
गई है वह पाठ यह हैः--- 

“जीवेणं भनन्‍्ते |! आहारग सरीर॑ निवत्तिएमाणे कि अधिक- 
रणी अधिकरणं वा पुच्छ १ गोयमा ! अधिकरणीदि अधिकरणं वि। 
सेकेणई णं॑ जाव अधिकरणंवि । गोयमा ! पम्ताद॑ पडच सेतेणहणं 
जाव अधिकरणंदि”? 
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् ( भगवती शतक १६ उ० १) 
अथः-- 
( प्रश्न ) हे भावन्‌ ! आद्रक्त शरीरको उत्पन्न करता हुआ जीव, क्या अधिकरिणी इोता हु 
है या अधिकरण होता है १ हे 
( उत्तर ) हे गोतम ! आह्वारक शरोरको उत्पन्न करता हुआ जीव अधिकरणी भी द्ोता है 
ओर अधिकरण भी होता है। । 
( प्रश्न ) इसका क्या कारण है ( 
( उत्तर ) हे गोतम ! आहारक शरोरको उत्पन्न करता 
हुआ जीव, प्रमादकी अपेक्षा से _ 
अधिकरणी भी होता है और अधिकरण भी होता है। हा सास 
इस मूलपाठमें प्रमादी साधुकी आत्माको प्रमादकी अपेक्षासे अधिकरण, और 
अधिकरणी कहां है और इस-पाठकी टीकामें भी यही वात कही है वह टीका यह हैः-+ 
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“हह्महारकशरीर संयमवतामेव भवति तंत्र चाविस्तेरभावे5पि प्रमादादधिक- 
रणत्व मवसेयप्र” * 


अर्थात्‌ आह्ारक शरीर संयमधारीका ही होता है उस संयमधारीमें यद्यपि अवि- 
रति नहीं दे तथापि प्रमादके कारण उसे अधिकरण समझना चाहिये | तथा ठाणाड़ सूत्रके 
दसवें ठाणेमें अकुशह मन चचन ओर कायको भाव शस्त्र कहा है और प्रमादकी हालतमें 
प्रमादी साधुके भी मन वचन और काय अकुशल होते हैं । तथा भगवती शतक ९ एद्देशा १ 
. में प्रमादी साधु शे आात्मास््ी परारम्भी ओर तदुभयारम्भी कद्दा है वह पाठ यह हैः-- 


_तत्थणं जेते पम्त्त सं नया ते खुदँजोगं पड़च णो आयार॑भा णो 
परारंभा णो तदुभपारंभा अगारंभा चे व अछुभजोगं पड़च्च आपा- 
रंभावि परारंभावि तदुभयारंभावि णो अणार॑सा?? 

( भगवती शतक १ उद्देशा १ ) 
अर्थ;-- ' 

प्रमादी साथु, शुभयोगकी अवेक्षासे आत्मारंभी परारंभो और तदुसयारंभी नहीं है किन्तु. 
अमार/्ती है परन्तु अगुन योगफी अपेक्षाते आत्मारंभी परारंभी और तदुभयारंसी है क्षता- 
रंभी नहीं ह। . 

इस पाठमें प्रभादी साथुक्ो अदग्युम योगकी अपेक्षसे आत्मारंभी परारंभी और 
तहुभयारंभी कद्दा है और पूव॑लिखित भगवतीके पाठमें प्रमादी साथुक्की आत्माकों अधि- 
करण कह्टा है एवं ठागाह्ग सुत्रके दशम ठाणेमें दुष्प्रयुक्ष मत बचने ओर कायकों भाव 
शस्त्र कहा है अतः प्रमादी साधक अन्नादि दान देना भो भ्रमविध्व॑सनकारके हिसावसे 
शस्त्रकों ही तीखा करना कहना चाहिये धर्म या पुण्य नहीं । यदि कहो कि “अमादी 
साधुको उसके प्रमादकी ब्रद्धिके छिय्रे दान नहीं दिया जाता किन्तु उसके ज्ञान दशन 
ओर चारित्रक्ी उन्‍्ततिके लिये दिया जाता है इसलिये प्रमादी साधुको दान देना शस्त्र 
को तीखा करना नहीं है” तो उस्ती तरह यह भी समझो कवि श्रावककों उसके दोषोंकी 
बृद्धिके लिये आह्मरादि नहीं दिया जाता उसके श्रतकी पुष्टिके लिये दिया जाता है अतः 
आवक परत पुण्या्थ दान देना भी एक्रान्त पाप या शस्त्रको तीखा करना नहीं है। 
इसे पक्ान्त पाप या शस्त्रकों तोखा करना बतढाने वाले मिथ्यावादी हैं । 

साधायक्र और पोषाके समय श्रावक, अपने धरमका पाठन करनेके लिये पृ'जनी 
आदि धर्मोपफरण रखते हैं उतर उपकरणोंकों एकाल्त पापमें बताना परापियोंका कार्य्स 
है। बिना पूल पीपयोपवास करनेसे श्रावकक्ो अतिचार होना उपासक दशांग सूत्रके 
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: झूलपाठमें कह्दा है अतः अपने अतिचारकी निव्त्ति और जीव रक्षाके लिये आवक 
पूजनी आदि धर्मोपकरण रखते हैं किसी दूसरे आरम्भादिक काय्यके लिये नहीं | 
उपापक दशांग सुत्रका वह मूलपाठ यह हैः-- 

“तयाणं तर॑ चरण पोसहोववासत्स समणोवासएणं पश्च अइ्यारा 
ज्ञाणिपव्या .न समायरियव्या तंजहा--अप्पडिलेहिय दुष्पडिलेहिय 
सिज्जा संत्थारे, अप्पपज्जिय दुष्पमज्जिय सिज्जा संत्थारे, अप्पडि- 
लेहिय दुप्पडिलेहिय उच्चार पासवण भूमि, 'अप्पम्रज्जिय दुप्पमज्निय 
उच्चारपासवण भूमि पोसहोववासरप्त सप्तं अगगुपालना/? 

( उपासक दक्शांग सूत्र ) 
अथ:-- 

अ्मणोपासककों पौषधोपवास अतके पाँच अतिचार जानने चाहिये और उनका आचरण ने 
करना चाहिये वे अतिचार ये हैं:--(१) शणय्या संधाराका प्रतिडेखन न करना, या ठीक डीक प्रति- 
छेखन न करना (२) शस्या . संधाराको पुजनी आदिसे न पुजना, अथवा अच्छी ताहइसे न 
पूजना । (३) उच्चार पासदण भूमिका प्रतिरेखन नहीं करता, अथवा अच्छी तरहसे प्रतिडेखन 
नहीं करना । (४) उचार पासवण भूमिकों ए'जनो आदिलसे न पृ'जना, अथवा अच्छी तरहसे न 
पूजना । (५) पोषधोपवास ब्तका विधिवव्‌ पाऊुत नहीं करना | 

ये पांच पोषधोपवास ब्रतके अतिचार हैं इत अतिचारोंको वरमित करना आवं- 
इयक दे अतः आबक, पोषधोपवासके समय पू'जनेके छिपे पजनी आदि धर्मोपकरण 
रखते हैं । यदि पोषधोपवासमें आवक पूंजनी न रक्‍ज़े' तो शब्या संथारा भौर ज्यार 
पासवण भूमिका पूजन नहीं हो सकता और उनका पू'जन हुए बिना आवकके श्रतमें 
अतिचार आत। है उसकी निद्वत्तिके लिपे श्रावक् पूजनी आदि धर्मेपकरण रखते हैं अतः 
आवकके पूजनी आदि धर्मोपकरणोंको एकाल्त पापमें स्थापन करना अज्ञानियोंका कार्य 
है। ११ वीं प्रतिमाधारी आव 5, जो मुख वस्त्रका, ओधा पत्रादि धर्मोपक्रण रखते हैं 
वह भी अपने प्रतका पालन करनेके लिये रखते हैं किप्ती दूसरे ख्वार्थले चहीं अत; उनका 
ओधा पात्रादि धमेपिकरण रखना धर्मका उपकारक और उसके ब्रतका अज्जभूत है उसे 
एकाज्त पापमें कायम करना अज्ञानका परिणाम है। 

दशाश्ुत स्कप्य सूत्रके मूलपाठमें एग्यारहवों पडिमाघारी श्रावकृको सभो धर्मो- 
पकरणोंके रखनेका विधान किया है वह पाठ यह हैः-- 

“छंचसिरए गहित्तायार मंडगनेपत्था जारिसे समणाणं निग्गंथाणं धक्ते त॑ धम्म॑ 
काढग फासे माणे पाले माणे” अर्थात्‌ एग्यारहवीं प्रतिमाधारी आवकको शिरका छोच 
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करके मुख बस्त्रिका आदि सभी धर्मोपफरण साधुके आचार पालनार्थ रखने चाहिये 
और साधुफे तुल्य वेष बना कर श्रमण निम्नन्धोंके ध्मका शरीरसे स्पद और पालन करते 
हुए विचरना चाहिये | वि 
जब] पक ] फ 

इस पाठमें १९ वीं प्रतिमाधारीको साधुके तुल्य आचार पालनाथ धर्ोपकरण 
रखनेका विधान किया दे मोर पौषधोपवासमें क्तिचारको हटानेके लिये पूजनी आदि . 
धर्मापफरणोंकी आवश्यकता होती हैं खतः आवकके धर्मापक्रणोंको एकान्त पापमें 
स्थापन करना फितनी विश्ञाल मूर्खता है यह बुद्धिमान जीव स्त्रय॑ं समझ सकते हैं। 


( बोल ३८ वां ) 
(प्रेरक ) 


भ्रमविध्वंसनकार अमविध्व॑सन प्४ १९५ के ऊपर लिखते हैं “ए पूजणी आदिक 
सामायकमें राखे ते अन्नतर्में छे एतो सामायकमें दरीरनी रक्षा निमित्ते पृजणी आदिक 
उपधि राखे & ते पिण भापरी कचाई छ परंधरम नहीं ते किम जे पू'जनी आदिक न राखे 
तो काया स्थिर राखगी पड़े भने कायास्थिर राखनेरी शक्ति नहीं मच्छरादिक ना फरस खमणी 
आवे नहीं ते मांटे पृजनी आदिक राखे मच्छरादिक पृ'जी खाज करे ए तो शरीरनी 
रक्षा निमित्ते पूजे धर्म हेतु नहों जो पृजणी विना दया न पले तो अढाई द्वीप बारे 
असंख्याता तिय्यंब्च श्रावक  सामायक प्रत पाछे छ त्यांरे पूजणी दीसे नहीं जे दयारे ' 
अर्थ पूजणी रासणी पर्दे त्यांरे ढेखे अढाई द्वीप वारे श्रावकांरे दया किम पछ्े” 

इसका क्‍या समाधान ? ( अ० पृ० १९१५-११६ ) 

( प्रहपक ) 

पौषद ब्रत करता हुआ आ्रावक, अपने शरीरकी रक्षाफे लिये नहीं किन्तु उपासक 
दुशांग सूत्रके पू्राक्त मूल पाठानुसार पूजन किये त्रिना होने वाले अतिचारको दूर करने 
के लिये पूजनी आदि धर्मापफरण रखता दै। अतः पूजनी आदि धर्मापकरणोंको शरीर 
रक्षाका साधन कायम करके उन्हें अन्नतमें या एक्रान्त पापमें स्थापन करना मिथ्या है। 

पूजनी अपनी दारीर रक्षाका कोई प्रधान साधन नहीं दे इसके बिना भी शरीर 
रक्षा हो सकती दे परन्तु इसके बिना पूजन नहीं क्रिय। जा सकता ओर पूजन फिये बिना 
आवकके श्रतमें अतिचार द्ोता है उम्तकी निम्वत्तिक लिये पूजमनी रखना श्रावकके लिये 
आवव्यक द्वोता है । जो छोग पूननीको शरीर रक्षाका साधन मान फर पोषध प्रत करते. 
संप्रय शरीर रक्षार्थ उतका प्रहण किया जाना वतलाते हूँ उनके मतमें पागल कुत्ता भादि ' 
से शरीर रक्षा करनेके लिग्रे आवककों एक डंडा भी रखना चाहिये तथा दूसरे दूसरे 
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साधन भी रखने चाहिये अतः पूजनी आदि धर्माषकरणोंको अपनी शरीर रक्षाका साधन 
बतढाना मिथ्या है पूजनी आदि धर्मोपकरणोंके विना जीब्रोंकी दया नहीं पाली जा 
सकती है इस लिप जीव रक्षार्थ आवक पृ'जनी रखते हैं । इस विषयमें जीतमलजीने 
अढाई द्वीपसे बाहर रहने वाले तिर्यज्च श्रावक्रोंका दृष्टान्त देकर पृ'जनी रकखे बिना 
भी जीव दयाका पालन हो सकना कहा है, वह मिथ्या है । भढाई द्वीपसे बाहर रहनेवाले 
तिय्यूच आवक, मनुष्य श्रावककी तरह श्रावकरोंके बारह ब्रतका शरीरसे स्पर्श और 
पालन करते हों यह बात अप्रस्मव है क्योंकि मनुष्य श्रावकों की तरह शरीरसे बारह प्॒तों 
का स्पर्श ओर पालन करनेकी उसमें योग्यता नहीं है और शास्त्रमें सी कहीं यद्द नहीं 
कद है कि “तिय्यूच श्रावक्र मनुष्य आवककी तरह श्रावकोंके धारह प्रतका शरीरसे 
स्पर्श ओर पालन करते हैं? अतः अढाई द्वोपसे वाहर रहने वाले तिर्य्णब्च आ्रावक्र, कई 
प्रतो्में श्रद्धा मात्र रखनेते बारह प्रतधारी माने जाते हैं शरीरसे रुपर्श और पालन करने 
से नहीं अतएव ज्ञाता सूत्रमें नन्दून मनिहारका जीव, मेढक भत्रमें वारह श्रत धारी कहा 
गया है। यदि मनुष्य श्रावकोंकी तरद्द बारह प्रतोंका शरीरसे स्पर्श और पालन करनेसे 
तिर्व्यब्च आवक वारह ब्रत घारी होते तो नन्‍्दन मनिद्वार का जीव मेढक भवमें कद्ापि 
बारह ब्रतथारी नहीं कहा जाता क्योंकि मेढक योनिके जीवमें मुनिको दान देने रूप 
बारहवें ्रतका शरीरसे स्पर्श करने की योग्यता नहीं है तथा मेढक योनिके जीवमें, आद्वार 
को सचित्त पदार्थ पर रखने और सचित्तते ढकने पर जो अतिचार आता है उसके 
हृडानेकी योग्यता भी नहीं है अतः तिव्येड्च आवक कई ज्तोंमें श्रद्धा मात्र रखनेसे बारह 
भरत घारी माने जाते हैं मनुष्य आवककी तरह सभी प्रतोंका शरीरसे स्पर्श करनेसे नहीं। 
अढाई दीपसे बाहर रहने वाले ति््य॑चच श्रावक, मनुष्य आवक्की तरह पोषध बअतका 
शरीरसे स्पर्श और पालन करते हों इसमें कोई प्रमाण नहीं है. तथा कहीं मूल पाठमें भी 
यह नहीं कहा है कि “अप्नुक तिय्यव्च आवकने पौपथ बतका शरीरते स्पर्श और पालन 
किया था” अत: तिख्थव्च आवशोंके पास पृजनी आदि धर्मोपकाण नहीं होने पर भी 
कोई क्ष॒ति-नहों है लेकिन मनुष्य श्रावक्ष तो सभो ब्रनोंछा शरोरते स्पर्श और पालन 
करता है इस लिये उसके पास पौषध प्रतमें होने थाले अतिचारदी निवुत्तिके लिये . 
पूजनी आदि धर्मोपकाणोंकी अत्यन्त आवश्यकता है। उनके बिना पौपध प्रतका अति- 
चार नो कि पूजे बिना होता है नहीं टठ सकता अतः मनुष्य श्रावकोंके पूजनी आदि 
धर्मोपकरणोंको अपने शरीर रक्षाका साधन मान कर उन्हें अत्रतमें कायम” करना अज्ञा- 


नियोंका कार्य्य है। पू'जनी आदि घर्मोपकरण ब्रतके उपकारक ओर धर्मके गद्भ हैं अतः 
उन्हें पापका साधन मानना मिथ्या ह्दै। 






दानाधिकार: १९९ 





जो छोग आवकोंके पूजनी आदि धर्मापकरणोंको शरीर रक्षाक्ा साथन वतलाते 
हैँ उनसे कददना चाहिये कि प्रमादी साधुके ओघा पात्रादि धर्मापकरणोंको भी तुम उनके 
शरीर रक्षाका साधन क्यों नदों मानते ? यदि वे प्रभादी साघुके ओघा पात्रादि धर्मोप- 
करणोंकों भी उनके शरोर रक्षाक्रा साथन मानें तो फिर उनके मतमें प्रमादी साधुके मोधा 
पात्रादि उपकरण भो एकान्त पाप तथा अन्नतर्में ही ठहरते हूँ क्योंकि भगवतीजीके सूल 
पाठमें प्रमादी साधुको आत्मारंसी पसरंभी और तदुभयारंभी कहा दे तथा प्रमादी साधु. 
फी आत्मा अधिकरण कही गई है इस लिये प्रमादी साघुके ओघा पात्रादिक भी तुम्हारे 
मतसे एकरान्त पापमें ही ठदरते हैं। यदि कहो क्रि प्रभादी साधु, ओघा पात्रादि उपकरण 
प्रमाद सेवन और अपने शरीर रक्षाके लिये नहीं किन्तु जीव रक्षा आदि धमको पालन 
करनेके लिये रखते हैं अतः उनके धर्मोपफरण एकान्त पाप में नहीं हैं तो उसी तरह यह 
भी समझो कि भ्रावक्र, पोषध पत्रमें होने वाे अतिचारकी निद्वत्ति जोर जीव रक्षाके 
लिये पूजनी आदि धर्मापकरण रखते हैँ अपने दोपांकी बृद्धि तथा मोर किसी खार्थसे 
नहीं रखते अतः अआावकके पूननी आदि धमों पफरणोको एकाल्त पाप और अदम्नतमें 
कायम करना अज्ञान है। 
यह वात दूसरी है कि साधु यदि धर्मापकरणों पर मूर्चरछा ममता रकले और 
अयत्न पूवक उनका व्यवद्वार करे तो उसको परिम्रद तथा भारस्म दोप लगता है तथा 
श्रावक धर्मोपकरणापर मूर्च्छा ममता रकखे ओर अयत्न पूर्वक उनका ज्यवद्दार करे तो 
उसको भो परिओ्द ओर आरम्भ द्ोता दै परन्तु यज्न पूवेक उपकरणोंका व्यवहार करने 
ओर उनमें ममता मूर्च्छा नहीं रखने पर:वे उपकरण धर्मके सद्यायक्र हैं आरम्भ तथा 
पसियिहके हेनु नहों हैं अतः उन्हें पापमें वताना मिथ्या है । हे 


( बोल ३५ ) 
( प्रेस्‍्क ) 


अमविध्व॑सनकार भ्रमविध्व॑सन प्रष्ठ ११७ के ऊपर ठाणाह्ष सूत्र ठाणा ४ उद्देशा 
१ के मूल पाठका उदाहरण देकर लिल्लते दें “अथ इहां चार व्यापार कद्या मन, वन्नन, 
काया, उपकरण, ये चारू व्यापार सन्तिपत्चेन्द्रिय रे कष्मा ये चारू' झ्ुडा व्यापार 
पिण १६ दण्डक सस्तीपत्चेन्द्रिय रे क्या भने ए चारू भला व्यापार तो एक संयति 
मनुष्यने इम कझा पिग और ने न कग्ा तो जोवोनी साधुरा उपकरण तो भला व्यापार 
में घाल्या अने आवकरा पूं जनी आदि उपकरण भला व्यापार न घाल्या ते मांटे पूजनी 
आदिक आवक राखे ते सावध योग छ ( भ्र० प्रृ० ११७ ) 
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इसका क्या समाधान १ 
( प्ररूपक ) । 

ठाणाह्ञ सूत्रका वह पाठ लिख कर इसका समाधान किया जाता है। वह पाठ 
यह दै :-- 

“४चउच्चिहे पणिहाणे सन पणिहाणे चर पणिहाणे कोय पणि- 
हाणे उवगरण पणिहाणे | एवं नेरइयाणं जाव वेमाणियाणं | चउच्चिहे 
खुप्पणिहाणे पण्णतते तंजहा मन खुप्पडिहाणे जाव उपकरण सुपर्णि- 
हाणे एवं संजय मणस्खागवि। चउच्विहे दुष्पणिहागे पं० तं० मन 
दुप्पडिहाणे जञाव उबगरण | एवं पज्चेन्द्याणं जाब चेमाणियाणं?? 

( ठाणाझू ठाणा ४ उद्देशा १) 
( दीका ) 

“प्रणिधान प्रयोग: तत्र मनसः प्रणिधानम्‌ आतंरोद्र धर्मादे रूपतया प्रयोगो मन: 
प्रणिधानम्‌ । एवं वाक्ाययोरपि उपकरणस्य छोकिक लोकोत्तररूपस्थ वस्त्र पात्ादेः 
संयमा संयमो पकाराय प्रणियान प्रयोगः उपकरण प्रणिघानम्‌। एवमिति तथा सामान्यत 
स्तथा नेरयिकाणामिति । तथा चतुर्वि शत्ति दण्डक पठितानां मध्ये ये पर्चेन्द्रियास्तेपा 
मपि बेमानिकान्ताना मेवेति । एकेन्द्रियादीनां मनः प्रभ्ततीनाम संभवेन प्रणिधाना संभ- 
वातू । प्रणिधान विशेष: सुप्रणिधानं दुष्प्रथिधानव्चेति तत्सूत्नाणि। शोभन संयमार्थत्वा 
तणिपान मनः प्रश्नतीनां प्रयोजन सुप्रणिधांनमिति। इदृब्च सुप्रणिधान॑ चतुर्वि'शति 
दण्डक निरूपणायां मनुष्यागां तत्रापि संयतानामेत्र भवति चारिनपरिणतिरूपत्वात्सु 
प्रणिधानस्पेत्याह “एवं संभ्ए” इत्यादि, दुष्प्रणिघान सूत्र सामान्य सूत्रवत्‌ नवरं दुष्प्र- 
णिघानम्‌ असंयमार्थ मन: प्रश्नतीनां प्रयोग इति” 

अथः-- 

प्रयोग करनेका नाम “प्रणिधान” है। आते रौद और घर आदि.ध्यान करना “मनः 
प्रणिचान” कइछाता है। इसो तरह चचन और दारीरके प्रयोगको क्रमशः घच्न प्रणिधान और 
काय प्रणिधान कहते हैं। उपकाण नाम वस्त्र पात्र आदिका है पद दो तरहका होता है छोकिक 
और लोकोत्तर, उनका संबस और असंयमके लिये प्रयोग काना उपकरण प्रणिधान कहलाता है। 
ये चारों प्रणिधान नारकि पब्चेन्द्रियसे ऐेकर यावत्‌ वैधानिक देव तझुके प्राणियोंमें होते हैं। 
एकेन्द्रिय आदि जीव जो सनोविकर हैं उनमें उक्त तुरविध ज्यापार नहीं होते। प्रणिधान विशेष 
को उप्रणिधान ओर दुष्प्रणिधान कहते हैं। सन, घचनल काय ओर उपकरणका प्रयोग जो संयम 
पालनाथे किया जाता है चह उप्रणिघान है। यह छप्रणिधान, अतुरवि'शति दुण्दकके जीवोंमें केवल 


दानाधिकारः २०१ 









0 +०००००००«'ुछ“77०7“374,७७७७४:७४-४----ए-८"८्ेश्र्ऋ्ऋछघा् आटा: 0222:.2.27*%>>०-- २:00... आसार. ह-६+७.हू->3०-» कक. १-३... इलललबध | 


संधमचारों जोवका ही दोता है क्योंकि छप्रगिव्ञान आरिमिका परिणाम स्वरुप है। इसो तरह 
असंयमके लिये जो मन बचन काब भर उपकाणका प्रयोग किया जाता हू चद दुष्प्रणिधान कह" 
छाता है यह पन्चेन्ड्रिय्स ऐेकर बेमानिक देव पश्थ्न्‍्त्के जोबोंको होता है। यद ऊपर ढिखे सूल 
पाठका दीकानुसार अथ है । 

यहां मन, चचन, काय और उपकरणका सुप्रणिधान संयमधारी जीवोंफा होना 
कहा है इस लिये देशसे संगम पालन करने वाले श्रावक्रोक्रा देश संयम पालनके लिये 
मन, वचन, काय ओर उपकरणोंका जो प्रयोग होता दे बह भी सुप्रणिधान ही है दुष्प्रणिधान 
नहीं अतः इस पाठझा नाम लेकर आवकोंफे मत, वचन, क्राय और उपकरणोंके सभी 
व्यापारोंको दुष्प्रणिधान वनछाना मिथ्या है। उक्त मूठ पाठ ओऔर उम्तकी टीकामें जो 
संयत पुरुषॉफा सुप्रणिवान होना कटा है वां संयत पदसे देश संयत ( थावक ) और 
सब संयन ( साथ ) दोनोंका द्वी प्रहण है फेवल सब संयत का ही ग्रहण नहीं अत 
श्रावक, अपने देश संयमका पालन करनेके लिये जो मनते धमध्यान, वचनसे भरिहंत 
पिद्दध और साधुओंका गुगानुवाद, दरीरस साधुओंका मान सन्‍्मान, सेवा सुञ्र पा ओर 
उपकरणोस जीव रक्षा आदि थुभ व्यापार करता दे यह सब व्यापार सुप्रणियान ही है 
हुष्णणियान नहीं । 

जो लोग उक्त चारों हो सुप्रणिधान एक मात्र साधुओंका ही होना मान कर 
श्रवकीकि उपकरणके ब्यापारको दुष्पणियान मानते हैं उनसे कहना चाहिये झि श्रावक 
जो मनसे धर्म ध्यान ओर बचनसे भरिदल्‍्त सिद्ध ओर साधुआंका गुणानुवाद और 
काससे साधुको दान सम्मान सेवा सुश्ुपा आदि व्यापार करता दे उसे भी आप दुष्पर- 
पिघान ही फ्यों नहीं मानते ? यदि कहो कि ये सत्र व्यापार संयम पालनके लिये किये 
झाते हैं दस लिये ये दुष्पणिधान नहीं हैं तो उसी तरह संयम पालमके लिये जो आवक 
उपकरणका व्यापार करते दूँ बद् भी दुष्प्रणिधान नहीं किन्तु सुप्रणिधान ही है यदि उप- 
झरणके व्यापारको दुष्प्रणिधान कद्ठो तो उसके पुर्वाक्त मन, वचन और कायके ध्यापारों 
फो भी दुष्प्रणिधान ही कडना द्वोगा परन्तु जेसे आवकका मन वचन ओर कायके पृत्रों "कक 
ब्यापार हुष्प्रशिवान नहीं हैं उसी तरह संयम पालनार्थ उपकरणका व्यापार भी दष्प- 
णिवान नहीं हूं अत; ठाणाद सूत्के इस प्राठ्फा नाम लेकर शआचकके पूजनी भांदि 
घमों पकरणोफे व्यापारको एक्कान्त पापमें स्थापन करना सूत्रार्थ न जाननेका फल सम- 
धना चाहिये। 


.. यदि कोई के कि 'आावकके मन, वचन, काय और उपकरणके व्यापार थदि 
सुप्रणिधान दे तो दस पाठमें मनुष्य संयतिओंके द्वी एक चतुर्विव सुप्रगिधान क्‍यों कंहै 


श्ेट 
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"हू िव्सेब्व आवकोंके भी कहने चाहिये ?ै” तो इसका उत्तर यह दे कि तिय्टन्च 
आवकोंके पास धामिक उपकरण नहीं होते ओर धार्मिक उपकरणके न होनेसे उपकरण 
का सुप्रणिधान उनमें असम्भव दे इस लिये तिय्यब्च आवकोंके चतुर्विध सुप्रणिधान यहां 
नहीं कहे गये हैं | य्यपि तिय्येब्च श्रावकोंके भी मत चचन झौर _कायके व्यापार सुप्र- 
धान होते हैं तथापि उपकरणके व्यापार न द्ोनेसे तिव्येब्च आवकाका यहीं कथन नहीं 
है। यह ठाणाझ् सूत्रका चौथा ठाणा है इस लिये जिसके चारों व्यापार यानी मन, वचन 
काय और उपकरणके व्यापार सुप्रणिधान होते हैं. उत्हींका यहां फथन द्दै। 
उक्त चारों सुप्रणिधान मनुष्य आवक और साधुमोंके दी दोते हूँ तिख्यब्च 
आवद्दोंके नहीं होते अतः इस पाठमें मनुष्य संयतियोंके द्वी चतुर्विध सुप्रणिधान कहे 
गये हैं तिय्लैब्च आवकोंके नहीं | अत: इस पाठका नाम लेकर आवकके पूजनी भादि 
धर्मों पकरणोंको एकान्त पापमें स्थापन करना अज्ञानकां परिणाम दे । 
यदि कोई कद्दे कि “श्रावक असंयम पालतके लिये भी मन, वचन, फाय ओर 
उपकरणोंका प्रयोग करते हैं फिर उनके ये व्यापार भी सुप्रणिधान क्‍यों नहीं मानते १” 
तो इसका उत्तर यह दै कि ्रावक संयम पालतके लिये जो मन वचन काय भर उप- 
करणका व्यापार करतेहें उन्हीं व्यापारोंकरी अपेक्षासे वे देश संयति माने जाते हैं अस- 
यम सेवनके लिये जो उक्त चतुर्विध व्यापार करते देँ उनकी अपेक्षा से नहीं इस लिये 
उक्त चतुर्विध व्यापार जो संयम पालनार्थ होते हैं वे द्वी सुप्रणिधान हैँ दूसरे व्यापार 
नहीं | भरसंयमके उपकारार्थ जो आरवकके मन, वचन, काय और उपकरणके व्यापार 
: होते हैं उनकी अपेक्षासे श्रावक असंयत माना जाता दै ओर संयम पालतार्थ जो उसके 
चतुर्गिध व्यापार द्वोते हैं उनकी अपेक्षासे वह संयतत समझा जाता है अतएव शास्त्रमें 
आवकफो “संयता संयत” कहा है। “संयता संयत” वही दे जो देशसे संयम घारी है 
आर जिसके मन, वचन, काय और उपकरणके व्यापार देशसे संयमोपकारी हैं। अतः 
संयमका उपकारके लिये ज्ञो आवकोंके मन, वचन, काय मोर उपकरणके व्यापार होते 
हैं वे सुप्रणिधान हैं और असंयम पालनाथ जो उसके उक्त चतुर्विध व्यापार होते हैं वे 
दुष्प्रणिधान हैं परन्तु श्रम विध्वैसस कार सामायक ओर पोषामें बेंठे हुए श्रावकके मन, 
वचन ओर कायके व्यापारको तो सुप्रणिधान ओर उसके उपकरणके व्यापारको हुष्प- 
णिधान कहते हैं यह इनका एक्ान््त व्यामोह है। सामायक ओर पोषामें बेठे हुए 
श्रावकोंके उपकरणोंका व्यापार यदि दुष्प्रणिधान है वो उसके मन [वचन और कायके 
व्यापार केसे सुप्रणिधान हो सकते हैं ? ओर मन वचन तथा कायके व्यापारे यदि सुप्र- 
णिधान हैँ तो उसका उपकरणका व्यापार केसे दुष्प्रणिधान हो सकता है १ अतः सामा- 
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यक और पोपामें बेठे हुए श्रावकके मन बचन ओर कायके व्यापारकों सुप्रणिधान और 
उपकरणके व्यापारको दुष्प्रणिधान बताना एक्रान्त मिथ्या समझना चाहिये। 
ठाणाह् सूतके उक्त मूल पाठमें मन, वचन, काय ओर उपकरणके व्यापार, 

संयनि मनुष्योंके सुप्रणिधान कद्दे गये हैं वहां संयति पदसे जीतमलमीने फेचलछ साधुओं 
का ही म्रदण होता माना है देश संयति आवक्ाका नहीं । ऐसी दगामें इनके मतानुसार 
सामायक और पोषामें बंठे हुए आ्वकोंके मन वचन झोर कायके व्यापार भी सुप्रणि- 
धान नहीं कायम हो सकते क्योंकि मन वचन भौर कायके व्यापार भी उक्त पाठमें 
संयतियके द्वी छुपणियान करे गये हैं दूसरांक नहीं। यदि उक्त मूल पाठमें “संयत” 
पदसे देश संयति आवकका भी ग्रहण मान कर उसके भी मन वचन ओर कायके ज्यापार 
को मुप्रणिधान मानते हो तो फिर उसके उपकरणके व्यापारछों भी सुप्रणिधान मानना 
ही पड़ेगा अत: ठाणाइके उक्त मूल पाठ का नाम लेघर सामायक्र ओर पोपामें बेटे 
हुए श्रावक्रके मन वचन और कायके व्यापारको सुप्रणिवात और उसके उपकरणके ध्या- 
पारको हुष्प्रणिधान मानना एकान्त मिथ्या है। 


( बोल ४० वां ) 


इति दानाधिकार; समाप्तः । 








अथ अनुकम्पाधिकारः 


-क+--अिससतनसओओे स्रपनपदु-+कन- 

बहुत छोग अहिंसा धर्मका रहस्य नहीं समझते । ऐसे अज्ञानी अनुकम्पाधिकार 
की व्याख्या भी अजीव तरहसे करते हैं । उनके मतसे जो मनुष्य जीवांको मारता ६ 
वह हिंसा करता ओर एकान्त पापी होता है। जो नहीं मारता वहू अहिंसा धमका पालन 
करता है वह धार्मिक है | लेकिन जो हिंसकको उपदेश देकर उसे हिंसा कम से रोकता 
है ओर प्राणीकी प्राण रक्षा करता है चह भी अधम करता हैं। जसे श्रमविष्व॑सत कार 
अ्रमविध्व॑सन प्रष्ठ १९० पर लिखते हैं, “भी तीथ'कर देव पिण पोताना कम खपाबा 
तथा अनेराने तारिवाने अर्थ उपदेश देवे इम कहो छे पिण जीव बंचावा उपदेश देवे इम 
कह्मो नहीं” इत्यादि । अनुकम्पाकी ढालमें भीपगजीने इससे भी अधिक बढ़ कर कहा 
है “कईक अज्ञानी इम कहे छः कायारा काजे हो देवां धर्म उपदेश । एकन जीवने सम- 
झावियां मिट जावे हो धर्णा जीवांरा क्लेश | छ: कायारे घरे शान्ति हुवे एहवा भाषे हो 
अन्य तीर्थी धम । त्यांसेद न पायो जिन धर्मरों ते तो भूल्या हो उदय आया भश्ुभ 
कम । मत मार कहे उणरो रागीरे तीजे करणे हिंसा छागी रे” 

“अर्थात्‌ “छुछ.छोग कहते हैं कि वे छः छायके जीवोंके धरमें शास्ति होनेके 
लिये धर्मका उपदेश देते हैं, क्योंकि एक जीबको समझा देनेसे बहुत जीवबोंका केश 
मिट जाता है। लेकिन छः कायके जीवोंके घरोंमें शान्ति होनेके लिये उपकेत देना, 
अन्य तीथी लोगोंका धम वतछाता है जेन धर्म नहों बतछात। इस लिये छः कायके जीवों 
के घरोंमें शान्ति होनेके लिये उपदेश देने व/ले जेन धर्मके रहस्थको नहीं जानते वे मूले 
हुए हैं ओर उन्तको अशुभ कर्मका उदय हुआ है । 

जो मनुष्य हिंसकके हाथसे मतमार कह कर जीवकी रक्षा करता है. वह तीसरे 
करणसे हिंसाका पाप करता है |” | 

भीषणजीने और भी कहा है “मति मारणरों कद्मो नहों तेतो सावज जागी 
वायरे” लेकिन 'मतमार! ऐसा कहके प्राण रक्षा करना कभी सावद्य नहीं है। कोई भी 
जैन धर्मके तत्वको जानने वाला इसका अनुमोदन नहीं कर सक्रता। ऐसे द्वी अनर्गल 
उपदेश देकर छोगोंने जेच जगतमें श्रम फेलाया है। जहां उपदेश द्वारा मरते प्राणीदी 
रक्षा करना एकान्त पाय दे, वहां ओर किसी उपायसे वैसा करना तो और भी गहा 
होगा अर्थात्‌ उसके तो एकान्त पाप होनेमें कोई सन्देद् ही नहीं है । 
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भ्रमविध्वंसनकारने अपने मतकी पुष्टिमें कुछ दृष्टान्त भी दे डाले हैं, जेसे “एक 
मनुष्य झूठ बोलता है और दूसरा झूठ नहीं बोलता और तीसरा सत्य बोलता है। इनमें 
जो झूठ बोलता है वह एकान्त पापी है ओर जो झूठ नहीं बोलता है वह एकांत धार्मिक 
है। वथा जो सत्य बोलता है उसके दो भेद हैं। एक साबथ सत्य बोलता है ओर दूसरा 
मिरवद् सत्य बोलता है । इनमें जो सावग्य सत्य बोलता दै वह एकान्त पाप करता है 
और जो निरवद्य सत्य बोलता है वह धम करता है। यह तो दृष्टान्च हुआ इसका दार्टटन्त 
जीतमलजनी यह देते हैं -“एक मनुष्य हिंसा करता है ओर दूसरा हिंसा नहीं करता ओर 
तीसरा रक्षा करता है। इनमें जो हिंसा करता है वह एकान्त पापी हैं ओर जो हिंसा 
नहों करता है वह एकान्त धार्मिक है। वथा जो जीवरक्ष। करता है उसके दो भेद हैं । 
एक हिंसकको दिंसाके पापसे वचानेके लिये न मारनेका उपदेश करता है ओर दूसरा 
दिसकके हाथसे मारे जाने वाले प्राणीकी प्राणरक्षा करनेके लिये न मारनेका उपदेश देता 
है। इनमें जो दिसकको हिंसा का पाप छुड़ानेके लिये न मारनेका उपदेश देता है वह तो 
धार्मिक है ओर जो हिंसकके हाथसे मारे ज्ञानेवाले प्राणीकी प्राणरक्षा करनेके लिये न 
मारनेका उपदेश देता है वह एकान्त पाप करता है क्योंकि मरते प्राणीकी प्राणरक्षा करना 
ज्ञैन धमका सिद्धान्त नहीं है” यह जीतमलछजी का मत दै। इस मतकी पुष्टिके 
लिये पूर्वोक्त दृंतके सिवाय यह ओर भी दृष्टान्त देते हैं जेसे--चोरी करनेवलिको साधु 
धनीके मालकी रक्षाके लिये चोरी न करनेका उपदेश नहीं देते किन्तु चोरकों चोरीके 
पापसे बचानेके लिए उपदेश देते हैँ उसी तरह साधु, कसाईके हाथसे मारे जानेवाले बकरे 
की प्राणरक्षाके लिये न मारनेका उपदेश नहीं देते किन्तु कसाईको हिंसाके पापसे बचाने 
के लिये उपदेश देते हैं इत्यादि अमोत्पादक वातें लिख कर जीतमलजीने जैन धम्मके 
प्राणभूत रक्षा धमका समूल नाश करनेकी चेष्टा की है परन्तु इनकी ये सब बातें निराधार 
ओर शास्रसे विरुद्ध हैं। कसाईके हाथसे मारे जाने वाछे प्राणियों की प्राणरक्षाके लिये 
उपदेश देना सावद्य सत्यकी तरह एकांत पाप नहीं है किन्तु यह थम काय्य है। मरते 
प्राणीकी प्राणरक्षा करना जैन धमेंका खास उद्देश्य दै सच पूछिये वो प्राणियोंकी प्राणरक्षा 
के लिये ही जेनागमका निर्माण हुआ है.। प्रइन व्याकरण सूत्रके प्रथम संबर द्वारमें यह 
पाठ आया है “सब्व जग जीव रक्खण ढदयहुयाएं पावयर्ण सगवया सुकहिय॑” अर्थात्‌ 
“६ंसारके सभी जीवोंकी रक्षारूप दयाके लिये भगवान्‌ तीर्थक्लुरसे प्रवचन ( जोनायम ) 
कहा गया है” यदि हिंसकके हाथसे मारे जाने बाढे जीवोंकी रक्षा करनेके लिये उपदेश 
देना, एकान्त पाप होता तो इस पाठमें संसारके सभी जीवोंकी रक्षा रूप दयाके लिये 
जैनागमका कथन होना क्‍यों कहा जाता ? मत: जीवरक्षाके उद्देश्यसे उपदेश देनेको 
एकान्त पाप और इसे अन्य तीर्थी का घम बताना शास्त्र विरुद्ध समझना चाहिये। 
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थदि कोई कहे कि (प्रदन व्याकरण सुन्रके ऊपर ढिखे पाठमें 'रक्षण' पदका जीबों 
को न मारना अर्थ है बचाना अर्थ नहीं है” तो वह मिथ्यावादी दे रक्षण पदका कोप, 
व्याकरण तथा व्यवहारसे बचाना अर्थ दी प्रसिद्ध है और जीतमलजीने भी यह सीकार 
किया है। जैसे भ्र० ए० ११९ पर उन्होंने लिखा 'ै५ (१) एक तो जीव हणे (२) 
एक न हणे (३) एक जोव छुडावे ए तीनू न्यारा स्यारा छे” यह लिख कर जीत्रको 
न मारना और जीवकी रक्षा करन' इनको मिन्‍त मिन्‍न जीतमलछजीने वतछाया है इस- 
लिये जीव न मारने जो रहा मानना और जीव छुड़ानेको रक्षा न मानता मिथ्यरा ह्दै। 


दिंसकके हाथसे मारे जाने वाले जीवकी रक्षा करनेके लिये उपदेश देना सावग् 
सत्यकी तरह एकान्त पाप नहीं है। सावथ सत्यसे जीवको दुःख होता दे जेसे काणको 
काग अन्थेको अन्धा कहना सत्य तो है परन्तु इससे काण ओर अन्ध मनुष्यके दिल 
में दुःख होता है इसलिये शास्त्रमें सावय सत्यक्रों एकान्च पाप कहा है लेकिन हिसकके 
हाथसे मारे जाने वाले प्राणीकी प्राणरक्षाके लिये उपदेश देनेसे न तो दिसक को ठुः:ख 
होता है और न मारे जाने वाले जीवको ही दुःख होता दे चल्कि द्विसक जीव, हिसाके 
पापसे वचता है और मारे जानेबालेका आर्त रोद् ध्यान छुटता है फिर इसमें पाप किप्त 

बातका हुआ ) यह बुद्धिमान, दयाछ महुष्य खय॑ समझ सकते हें । 


प्रइन व्याकरण सूत्रके पूर्वोक्त मूलपाठातुसार हिंसकके ह्वाथसे मारे जाने वाले 
प्राणीकी प्राणरक्षा करनेके लिये धर्मोपदेश देना बहुत ही प्रद्स्त काय्य है इसे पाप बताना 
शास्त्र द्रोहियोंका काय्य है । सावद्य ओर निरबंधके भेदसे सत्यका दो भेद होना, खर्य 
शास्त्रकारने ही बतलाया है परन्तु रक्षाकों सावथ भोर निखथ कहीं नहीं कहा है अतः 
जो छोग रक्षाको सावथ कहते हैं वे मिथ्यावादी हैं । 


जीव रक्षा रूप धमको एकान्त पाप सिद्ध करनेके छिय्रे जीतमछजीने जो दूसरा 
द्ट्ान्त दिया है कि “साधु चोरीके पापसे चोरको मुक्त करनेके लिये धर्मोपदेश देता है 
परन्तु धनीके धनकी रक्षा करनेके लिये नहीं देता उसी तरह हिसकको हिसाके पापसे 
मुक्त करनेके छिये न मारनेका उपदेश देता है परन्तु मरते जीवकी रक्षाके लिये नहीं 
देता” यह दृष्टान्त भी असंगत है क्योंकि प्रश्न व्याकरण सूत्रमें जीवरक्षा रूप दुयाके लिये 
जैनागमका कथन होना बंतछा कर जीवरक्षा रूप धमंको जऔैनागमका प्रधान उद्देश्य कहा 
है इसलिये साथ जीव रक्षाके लिये धर्मोपदेश करते हैं परन्तु धनीके घनकी रक्षाके लिये 
नहीं क्योंकि उक्त सूत्रमें परायेद्रब्यके हरणरूप पापसे निशृत्तिरूप दयाके लिये जोनागमका 
कथन होना बतछाया है धनीके धनकी रक्षारूप दयाके लिये नहीं इसलिये साधु, चोरको 
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चोरीके पापसे मुक्त करनेके लिये ही धमेपिदेश देते हे घधतीके धनकी रक्षाके लिये नहीं । 
प्रझन व्याकरण सूत्र का बह पाठ यह है. “पर दृग्त्र हरण वेरमण दयट्ठाए पावश्रणं भगवया 
सुकहियं” अर्थात्‌ “पराये दृब्यके हरण रूप पापसे निश्वत्ति रूप धर्मक्ी रक्षाके लिये भग- 
बानने प्रवचन कहा है ।” 

इस पाठमें पराये द्रव्यके हरण रूप पापसे निद्वत्तिके लिय्रे प्बचनका कथन होना 
कहा है धनीके धन की रक्षा के लिये नहीं इसलिये साधु चोरकों चोर॑ीके पाप से 
चचानेके लिये हो धममेपिदेश देता है धनीके घनकी रक्षाके लिये नहीं परन्तु जीवरक्षाके 
विपयमें यह नहीं फहा है कि /दिंस।क्ी निद्ृत्तिके लिये जनागमका कथन हुआ है 
ज्ञीवसक्षाक लिये नहीं?! वल्कि वहां तो यह साफ लिखा हे कि “सब्बच जगजीव खखण 
दुयदुयाए पावयर्ण भगवया सुकहिय॑? अर्थात्‌ "संसारके सभी प्राणियोंकी रक्षा रूप दया 
के लिये भगवानस ओनागम कहा गया है ।” इसलिये दिसकके हाथसे मारे जाने वाले 
जीवडी र्ना करनेके लिये धर्मोपदेश देना शास्त्रानुमोदित ओर बहुत ही प्रशत्त काय्ये है 
इसे पाप कहने वाले एकान्व मिथ्यावादी और मिथ्याद्ष्टि हैं। धनरक्षाके साथ जीवरक्षा 
की तुल्यता बताना भी अज्लान मूलक हैं। धन अचित्त पदार्थ है उसकी अनुका्पा नहीं 
होती परन्तु जीव चेतन है उसकी रक्षा करना धम दे अताख शास्त्रमें जगह जगह 
४प्राणानु कम्पयाए भूचानुकम्पयाएं? इत्यादि पाठ जाया दे “धनातुकम्पयाए वित्तानु 
कम्पयाए”? इट्ादि पाठ नहीं आया दे । इसलिये धनरक्षाका व्ष्टान्त देकर जीवरक्षाके 


| बन 


हि के कह. ७ कक अल्ानियोंका (| है 
लिए धमापदण देनेमें एकानत पाप कहना अज्ञानियाका काय्य है । 


( बोल १ समाप्त ) 

( प्रेरक ) 

हिंसकके हाथसे मारे जाने बाले प्राणियोंकी प्राणरक्षाके लिये किसी साधु महात्मा 
ने धमम/पदेंदा दिया हो ऐसा उदाहरण मूल सूत्र के साथ बतछाइए 
( प्ररूपक ) । 

राज प्रशनीय सूत्रका मूछ पाठ लिख कर इसका समाधान किया ,जाता है। वह 
पाठ यह है:-- 

/जह॒णं देवाणुप्पिया ! पएसिस्स रण्णों धम्ममाईक्खेज्या बहु 
गुणतरं खलु होता, पएसिस्स रण्णो तेसि च बहुणं दुप्पपचउप्पय 
मियपसुपक्खीसरोसवाणं । तंजद देवाणुप्पिया | पएसिस्स रण्णो 
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घम्प माइकक्‍्डोज्ञा वहु गुणतर फल होजा तेखिच बहु्ण समण माहन 
मिक्खयाणं | तंजहणं देवाणुप्पिषा | पएसिल्‍्स चहुगुणतर हाज्। 


सब्वस्सवि जणवपत्स! 
( ग़जप्रइनीय सूत्र ) 
अथ:-- 
हे देवाजुप्रिय ! आप यदि प्रदेशी राजाको धर्म छनावें तो बहुत गुण युक्त पड हो । पद 
किसे हो (ख राजा प्रदेशोकों गुण हो और उनके द्वाथसे सारे जाने बाड़े बहुतते द्विपद, चनुष्पद 
छुग, पशु, पक्षी ओर सरी सपोंको हो । हे देवानुप्रिय ! आप याद राजा प्रदशोको गरकों धर्म छनावचें 
तो बहुतसे श्रमण, मादन, और मिक्षुकोंको, तथा राजा प्रदेशी भर उनके सम्पूर्ण राष्ट्रको बहुत 
गुणयुक्त फल हो । । 
इस पाठमें राजा प्रदेशीको धम सुमानेसे राजा प्रदेशों ओर उसके हाथसे मारे 
जाने वाढ़े द्विपदू, चतुष्पद, मृग, पद्ु, पश्नी ओर सरी रुप, दोनों ही फो गुण होना कहा 
है । इसका भाव यह है कि राजा प्रदेशीको धमं सुनानेसे वह दिसा करना छोड़ कर 
हिसाके पापते बचे सकता है ओर उसके हायसे मारे जाने वाले हिपद, चतुष्पद आदि 
प्राणियोंकी प्राणणश्षा हो सकती हे इसलिये राजा प्रदेशीको ह्िसाके पापसे वचनेका गुण 
है और उसके हाथसे मारे जाने वाले प्राणियोंको प्रागरक्षा रूप गुण है। इन दोवों ही 
छामके लिए चित्त प्रधानने केशी खामीसे राजा प्रदेशीको धर्मोपदेश देनेकी प्रार्थना की हैं 
केवल प्रदेशीको हिंसाके पापसे बचानेके लिए ही नहीं अतः हिसकके हाथसे मारे जाने 
वाहे प्राणियोंकी प्राणरक्षेके लिए भी साथु उपदेश देते हैं सिफ हिसकको हिसाके पापसे 
बचानेके लिए ही नहीं यह इस पाठसे स्पष्ट सिद्ध होता है। 
यदि कोई कद्दे कि “यह पाठ, चित्त प्रधानकी प्रा्थनाकी बतछानेके लिए जाया 
है इसलिए यद्यपि इस पाठमें चित्त प्रधानने ट्विपद, चतुष्पद, मृग, पद, पत्नी 
और सरीस्तपोंकी प्राणरक्षाके लिए केशी खामीसे धमेपिदेश देने की प्रार्थना की है 
तथापि इससे साधुओंका मरते प्राणीकी प्राण रक्षा करनेके लिये धर्मों पदेश देना नहीं 
सिद्ध हो सकता क्‍योंकि चित्त प्रधान, अज्ञानवश भी मरते जीवकी रक्षा करनेके लिये 
भुनिसे घमों पदेश देनेकी प्रार्थना कर सकता है” तो इसका उत्तर यह है कि चित्त प्रधान, 
” कोई मामूछी मनुष्य नहीं किन्तु बारह प्रतथारी श्रावक था वह जीवरक्षामें धर्म या अधर्म 
होना जानता था। दूसरी बात यह कि चित्त प्रधानने केशी खामीसे जीव रक्षाके लिए 
घर्मोपदेश करनेकी प्रार्थना की थी, यदि यह कार्य्य एकाल्तपापका था तो केशी खामीने 
चित्त प्रधानकों क्‍यों नहीं समझा दिया कि “हे देवालुप्रिय ! राजा प्रदेशीको तारनेके 
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लिये धर्मापदेश देना तो ठीक है परन्तु उसके हाथसे मारे जाने वाले प्राणियोंकी प्राणरक्षा 
के लिये धर्मोपदेश देना उचित नहीं है क्योंकि मरते जीवकी रक्षाक्े लिये उपदेश देना 
एकान्त पाप है” अतः जीवरक्षामें धर्म होना स्पष्ट सिद्ध होता है तथापि हिंसकके हाथसे 
मारे जाने वाले प्राणियोंकी प्रागरज्षाके उद्दे शयसे धर्मापदेश करनेमें जो एकान्त पाप चत- 
लते हैं उन्हें मिथ्यावादी ओर उत्सूत्र प्रह्यगा ऋरनेवाछा समझना चाहिये । 


[ बोल २ रा समाप्त | 
( प्रेरक ) 


सुयगडांग सूत्र श्रु० १ अध्ययन ६ के मूलगाधामें “दाणाण सेट्र' अभ्यप्पयाणं” 
यह वाक्य आया दूँ इसका कई एक यह सर्थ करते हैं कि “अपनी ओरसे किसी प्राणी 
को भय न देना अभवदान दे परल्तु दूसरेसे भय पाते हुए प्राणीको भयसे मुक्त करना 
अभयद्वान नहीं हैं? इसका क्या समाधान ? 

( प्ररूपषक ) 

झिसी प्रागीकों अपनी ओरसे भय न देना, ओर दूसरेसे भय पाते हुए जीवको 
भयसे मुक्त करना, ये दोनों ही अभयदान हैं परन्तु अपनी ओरसे किसीको भय न देना 
ही नहीं अतः दूसरेसे भय पाते हुए जीवको सबसे मुक्त करनेको अभयदान न मानना 
अत्षानियोंका कार्य्ण दै। इस गाथाकी टीकामें टीकाछारने, दूसरेसे भय पाते हुएको भय 
से मुक्त करना अभयदान बतछाया है बह टीका यह हैः-- 

खपरानुप्रहार्थ मर्थिनेदीयत इति दान मनेकथा तेपां मध्ये जीवानां जीवितार्थिनां 
च्राणकारित्वादभयदान श्रेष्। तदुक्तम “दीयते प्रियमाणस्य फोर्टि जीवितमेत्र वा घन 
कोर्दि न ग्रहणाति सर्वो जीवितुमिच्छति” 

गोपालाइनादीनां द्ष्ान्तद्वरेणाथों बुद्धों सुखेनारोहतीत्यतोडभयदान प्रधाल्य 
ख्यापना् कथानक मिद्म---वसल्तपुरे नगरे अरिदमनो रामा, सच कद्ाचित्‌ चतुबंधू 
समेतो वातायनत्थ: क्रीडायमानरिव्ठति तेन कद्राचित्रोरों रक्त करवीरकृतमुण्डमालो 
रक्तपर्धानों रक्तचन्दनोपलिप्तश्व प्रहतवध्यडिण्डिमो राजमार्गेंण नीयमानः सपक्नीकैन 
हृ्ट:। दृष्ट बाच तामि: पृष्ठमू किमनेना कारीति | तासामेके न राजपुरुषेणा वेदितपून यथा 
परद्वव्यापदहारेण राजविरुद्ध मिति तत एकया राजा विज्ञप्त: यथा यो भवता मम प्राय्‌ 
बरः प्रतिपन्न: सोउधुना दीयताम यथाहमस्योपकरोमि किब्चित्‌ राज्ञापि प्रतिपन्‍्नपम्‌ | 
ततस्तया स्नानादिपुर:सरमर्ंकारेणालंकृतो दीनार सहस्त व्ययेन पत्चविधान्‌ शब्दादीनू- 


विपयानेक महः प्रापितः । पुनर्द्ितीयया5पि तथेव द्वितीय महो दीनार शत सहस्र व्ययेन 
बड़ 








छाटितः तत स्वृतीयया ठृतीय महो दीनार कोटि व्ययेन सत्कारित: | चुर्श्यातु राजा- 
सुमत्या मरणाद्रक्षितोउमयप्रदानेन । ततो$सावस्याभिहंसिता नाल्यत्वया किब्विदततमिति । 
तदेव॑ तासां परस्पर॑ बहुपकारचिपये विवादे जाते राक्षाउसविव चोरः समाहय श्फ 
“यथाकेन तब वहुपक्रतम”? तेनाप्यमाणि यथा न म्या मरणमद्दाभयभीतिन किच्चित्‌ 
स्मानादिक सुर व्यज्ञायि अभयप्रदानाकर्णनेन पुनजन्मानमिवात्मान म्रमीति अत; 
सपेदानाना मभय प्रदान श्रेष्ठ मिति स्थितम । 


अर्थ:-- 
अपने या परायेके अनुप्रहके लिये याचक पुरुषकों जो दिया जाता दे वह दान 
कहलाता है । वह अनेक प्रकारका है उनमें सबसे ओेछ० अस्यदान है। अभयदान, जीने 
की इच्छा रखने वाले प्राणियोंक जीवनकी रक्षा करता है इसलिये चह सब दानामें श्रे् 
माना गया है। कहा भी है--मरते हुए प्राणीको एक तरफ कोटि कोटि धन, झर दूसरे . 
तरफ जीवन दिया जाय तो वह धन कोटिको न लेकर जीवनको ही लेता है क्योंकि 
जीवोंको सबसे ज्यादा जीवन प्रिय है अत: सब दालनोंमें अभय दान ही श्रेष्ठ है। 
साधारण बुद्धिवालों को समझानेके लिये अभयदानकी प्रधानता हृष्टान्तके द्वारा चततलाई 
ज्ञाती है--. 
बसन्तपुर नगरमसें अरिद्मन नामक राजा रहता था | वह किसी समय अपनी 
चार रानियोंके साथ झरोखे पर वेठ कर क्रीडा करता था| उसने अपनी खियोंके साथ, 
राजमागेसे ले जाया जाता हुआ कण्ठमें छाछ कनेलके फूलकी माला लगाया हुआ शाह 
कपड़ा पहिना हुआ शरीरमें रक्त घन्दुनका ढेप किया हुआ मोर बाजा बजा कर बंध 
करनेकी घोषणा किया जाता हुआ किसी चोरकों देखा। उसे देख कर रानियोंने पूछा 
कि “इसने क्‍या अपराध किया है १” यह सुन कर किसी रांजपुरुपने कहा कि “इसने 
चोरी करके राजाकी आज्ञा उहद्नन की है” इसके अनस्तर एक राचीने राजासे कहा कि 
“आपने जो सुझे पहले वरदान देना स्वीकार किया था चह अभी दे देवें जिससे में इस. . 
चोरका कुछ उपकार कर सकू” यह सुन कर राजाने वरदान देना स्वीकार कर लिया। 
रानीने राजासे यह बर मांगा कि “इस चोरको स्नान आदि करा कर भूषण आदि पहिता 
कर हजार मोहस्के व्ययसे एक दिन तक शब्दादि पांच विपग्रोंका सुख दिया जाय ।? 
पत्मात्‌ दूसरी रानाने दूभरे दिन उस चोरकों एक छाख मोदरके व्ययसे सुख देनेका वर 
मांगा। तीस 'ने तीसरे दिन एक कोटि मोहरके व्ययसे उसे सुख देनेको कहा। परल्तु 
चौथी रानीने राजासे वर मांग कर उस चोरको अभयदान देकर मरनेसे वचा छिया। 
यह देख कर पहली तीन रानियां चोथी रानीकी हंसी उड़ाने लगीं वे कहने छगीं कि इस 
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ने तो इस विचारेकों छुछ भी नहीं दिया है?” इसके अन्तर उन रानियोंमें अपने अपने 
उपकारके विश्यमें कलह होना आरम्भ हुआ उस कछहकी शान्तिके लिये राजाने चोरकों 
घुला कर पूछा कि “इन रानियोंमें सबसे अधिक तुम्हारा क्रिसने उपकार किया है ९” चोर 
ने कहा कि--मरण रूपी महाभयपते में इतना डरा हुआ था कि स्तान आदिका सुख 
मुझको कुछ भी नहीं माछूम हुआ | जब में ने सुना कि मुझे अभयदान मिलादै तव मुझ 
को नवीन जीवन प्राप्तिके समान महान्‌ आनन्द प्राप्त हुआ। अतः सब दानोंमें अभ्षयद्रान 
की श्रेप्ठता स्पष्ट सिद्ध होती है । 

यहां, मारे जाने बाड़े प्रागीको मरणसे बचा देना अभयदान कहा गया है और 
इस विपयको स्पष्ट समझानेके लिये चोरका दृष्टान्त दिया है। इस इहृप्टान्तमें रानी ने 
अपनी ओरसे चोरको भय देनेका त्याग नहों वल्कि णूठो या फांसीके द्वारा होने बाले 
मरणरूपी महाभयसे उसे बचाया है ओर इस कार्य्यको यहां अभयदान कहा है इससे 
स्पष्ट सिद्ध होता है कि दूसरेसे भय पाते हुए प्राणीका भय दूर करना भी अभयदान है 
अपनी ओरसे भय न देना ही नहीं अत: दूसरेसे भय पाते हुए प्राणीको भयसे मुक्त करने 
में जो एकान्त पाप बतलाते हैं वे मिथ्यावादी हैं । 


( वोल ३ रा समाप्त ) 
( प्रेरक ) 


भ्रमविध्वेसनक्ार भ्रमविध्वेसन प्र्ठ १९१ पर सुयगडांग सूत्रको गाथा लिख कर॑ 
उप्तकी समालो चना करते हुए लिखते हेँ:--- 

#अथ झठे कहो पोताना कम खपाबा तथा आर्य्यश्ेत्रना मनुः यने तारिवा भग- 
वान्‌ धर्म कहे इम कहो पिग इम न कहो जे जीव वंचावाने अर्थें घमें कहे, इण न्याय 
असंयति जीवांरों जीवों वाह्च्छया धर्म नहीं। 

इनके कहनेका तात्पय्थ यह है कि भगवान्‌ महावीर स्व्रामी आय्यक्षेत्रके मलुष्य 
को तारनेके लिए ओर अपने कम का क्षय करनेके लिये धर्मोपदेश करते थे परन्तु हिंसक 
के हाथते मारे जाने वाले प्राणियों की प्रागरक्षा करनेके छिग्रे नहीं अतः मग्ते हुए 
प्राणीकी प्राणरक्षा करनेके लिये धर्मोपदेश देना साधुकरा कर्त्तव्य नहीं है। इसका क्‍या 
समाधान ! 
 ( प्रद्वपक ) 

सुयगडांग सूत्रकी गाथाओंको छिख कर इसका समाधान दिया जाता दै। वे 
गाणायें ये हें:-- ल्‍ 
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“तो काप्त किचा नधवालक्िव्चा राजाभियोगेण कुतो 'भयेणं। 
वियागरेज्जा पसिणं नवावि स्क्राम किच्चे इृह आरियाणं । 
गन्तावतत्था अदुबा अगंता वियागरेज्जा समिया सुपन्‍्ने। अना- 
रिया दंसणतो परीत्ता इति संकमाणो न उच्चेति तत्थः? 
( छुय० श्रुत० ५ अ० ६ गाथा १७-१८ ) 
अर्थ:-- 


गोशालकके मतको खण्डन करनेके रिये आह सुनि कहते हैं कि--भगवातर्‌ महावीर 
स्वामी बिना इच्छाके कोई कार्य नहीं करते । जो बिना विचारे काम करता है चह इृच्छाके बिना 
भी कार्य्ण करवा है और वह अपने या दूसरेका गिप्तसे अनिष्ट हो एसा सी कार्य्ण कर ढालता 
है परन्तु भगवान्‌ महावीर स्वामी स्चज्ञ सवंदर्शी ओर परायेफे हित करनेमें तत्पर रहते दे जिससे 
अपना या दूसरेका उपकार नहीं होता ऐसा कार्य्ण भगवान्‌ नहीं करते। भगवान्‌ अपनी प्रतिष्ठा 
के लिये अथवा किसी राजा महाराज आदिके दबावसे धर्मोपदेश नहीं दत क्योंकि उनकी प्रवृत्ति 
भंयसे नहीं होती । यदि कोई कुछ पूछता है तो उसका उपकार होता देख कर भगवान्र उत्तर देते 
हैं अन्यथा नहीं देते । बिना पूछे भी छाम समझने पर भगवान्‌ उपरेश देते हैं। अनुत्तर विभानवासी 
देवता ओर मनः्पय्योय ज्ञानियोंके प्रश्नोंके उत्तर भगवान्‌ सनसे ही देते हैं वाणीद्वारा नहीं क्योंकि 
उन्हें घाणीदारा उपदेश देनेकी आवश्यकता नहीं है । 

भंगवात्‌ महावीर स्वामी यद्यपि घीतराग हैं तथापि अपने तीर्यकर नाम कमका क्षय करने 
के लिये ओर उपकार योग्य आय क्षेत्रके मनुष्यों का उपकार के लिये आय्यक्षेत्र में उपदेश 
देते हैं। १७ 

भगवान्‌ महावीर स्थामों दूसरोंके द्वित साधनमें प्रदत रहते हैं इस लिपे घह शिक्षा 
देने योग्य घुरुषके निकट जाकर भी उपदेश देते हैं, वह मिस प्रकार भव्य जीवॉका कल्याण देखते 
हैं उसी तरह काव्य करते हैं, घह नहीं जाकर भी उपदेश देते हैं । उपकार होता देख कर घह जाकर 
भी उपदेश देते हैं और उपकार न द्वोता देख कर वहां रहते हुए भी उपदेश नहीं देते भगवानको 
किसीसे भी राग द प नहीं है, चक्रवर्ती राजा हो चाहे दरिद्र हो सबको घह एक दृष्टिसे देखते हैं। 
पूछने पर या न पूछने पर वह सबको समान रुपसे धर्मोपदेश देते हैं। भगवान्‌ अनाय्य देशमें धर्मो- 
पदेशन देनेके लिये इस कारण नहीं जाते कि घहाके निवासी दर्शन भ्रष्ट और ऐहिक छखको ही 
अपना अन्तिम लक्ष्य समक्षकर परछोकको अड्जीकार नहीं करते। उन छोगोंकी भापा भोर कम भी 
आय इु्पोंसे विपरीत होते हैं इस लिये वहां उप्र होता नहीं देख कर भगवान अनाय्ये देशमें 
नहीं जाते । 
मा क इन गाथाओंमें कहा है कि “भगवान्‌ महावीर स्वामी आरवे क्षेत्रके मुष्योंके 

के छिये और अपने तीर्थंकर नाम कर्मका क्षय करनेके लिये उपदेश देते हैं? इससे 
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हिंसक के हाथसे मारे जाने वाले जीबी प्राण रक्षाके लिये भी भगवानका धर्मोपदेश 
देना सिद्ध होता है क्योंकि जेसे हिंसकको हिंसाके पापसे. बचाना उसका उपकार करना 
है उसी तरह हिंसकके हाथसे मारे जाने वाले प्रागीक्री रक्षा करना भी उसका उपकार 
करना है | इन गावाओंका अमित्राय बतछाते हुए टीका कारने भी यह लिखा है-- 

“असाबवि तीर्थ ऋब्तामकर्मगः क्षपणाय न यथा कथ॑ चिदृतो5सावग्छान: इह 
अस्मिन्‌ संसारे आय्य क्षेत्रे वा उपकार योग्ये आर्य्याणां सर्वहेयधर्मदूरवर्तिनां तदु- 
पकाराय धर्मदेशनां ब्यागृगीयाद्साविति”? 

अर्थात्‌ भगवान्‌ महावीर स्वामी अपने तीथंकर नाम कर्मका क्षय करनेके लिये 
इस संसारमें, अथरत्रा उपकार योग्य इस मार क्षेत्रमें त्यागने योग्य सभी थुरे धर्मो'से 
अछग रहने वाले आय्ग क्षेत्र बासी मनुप्योंका उपकारके लिये धमों पदेश देते हैं । 

यहां टीकाकारने भी मूल गाथाका अमिप्राय बतलाते हुए आय्य क्षेत्र बासी मनु- 
प्योंका उपकारके डिये भगवानका धमों पदेश करना बतछाया है इस लिये हिंसकके हाथसे 
मारे जाने वाले जीवोंकी रक्षाके लिप्रे उपदेश देना भी धम सिद्ध होता है क्योंकि मरते 
प्रागीकी फ्रण रक्षा करना उसका सबसे प्रधान उपक्रार है। अतः भगवान्‌ महावीर 
स्वामी आय्य छ्षेत्रके प्राणियोंकी प्राण रक्षा रूप उपकारके लिये भी धर्मों पदेश करते 
थे यह बात इस गाथा ओर इसी टीकासे स्पष्ट सिद्ध होती दैै। तथापि इन गाथाओं 
का नाम ठेकर यह कहना कि “भगवान आख्य क्षेत्रके जीवोंकी प्राण रक्षा करनेके लिये 
उपदेश नहीं देते थे” एकाल्त मिथ्या है| 

सुथ् गडांग सूत्रकी इन गाथाओंके पहलेकी गाथामें मरते जीवकी प्राण रक्षा करने 
के लिये भगवान्‌का धमो पदेश देना स्पष्ट लिखा है इस लिग्रे वह गाथा भी यहां लिखी 
जाती है । ह 

.._ “सम्रिच्च लोग तस धावराणं खेमंकरे समणे माहणेवा। 
आइक्ख माणेवि सहस्समज्ले एगंतव' सारघति तहच्चे”? 
( सुय० सु० २ अ० द्‌ गाथा ४ ) 
टीका-- 

“स्यादेततू धमदेशनया प्राणिनां कश्रिदुपकारों भवत्युतनेति, भवतीत्याह “समिच 
लोग” मिठ्यादि सम्यग्यथावस्थितं छोक॑पड्दुब्यात्मक मत्या अवगस्य केवला लोकेन 
परिच्छिय त्रस्यन्तीति त्रसा: त्रध्त नाम कमों दया ह्वीन्द्रियादयः, तथा तिष्ठत्तीति स्था- 
बराः स्थावरनामकमों दयात्स्थावरा: प्रथिव्यादयस्तेपां मुभयेपा मपि जस्तूनां क्षोम॑ 
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शास्ति; रक्षा तत्करण शीढ: क्षेमंकर: । श्राभ्यतीति श्रमण: द्वाइश प्रकार तपोनिष्टप्ददेह: 
तथा मादहन इति प्रवृत्तियस्थाली माहनों ब्राह्मगोतरा स एवं भूतो मिममो राग हूंप रहित: 
प्राणिहितादथ न पूजाछामख्यात्यायथ धर्ममाचक्षागो5पि प्राग्वम्‌ छद्मस्थावस्थायां 
मौनब्रतिक इव वाक्संयत एवं उत्पन्नदिव्यक्ञानत्वाह्लापागुगदोपविधकज्नतया 
भाषगेनेव गुणावाप्ते: अतुत्पत्त दिव्य ज्ञानस्यतु मोन अतिकत्वेनेति । तथा देवासुर नर 
तिथ्यंकू सहखमध्येडपि व्यवस्थित: पंकाथोरपंक्रजवत्तदोपठ्प्रासंगामावान्ममत्व विरदा 
दाशंसादोप विक्रतत्वादेकान्तमेदासी सारयति प्रख्याति नयति साथयतीति यावत्र्‌। 
ननुचेकाकिपरिकरावस्थयोरस्ति. विशेषः प्रत्यद्वोणेदोपालस्य पानत्वात्सत्यमू--अस्ति 
विशेषों वाह्मतीं नत्वांतरतो5पि, दर्शयति--तथा प्राग्ददर्चा लेश्या झुक्लध्यानास्या यस्य 
स तथार्च: यदिवा अर्चा शरीर तच्यप्राग्वद्यप्य सतयार्च: | तथाहि असावश्ोकायट प्राति- 
हाय्योपेतो5पि नोल्सेक याति नापि शरीर संस्कारायत्त' विदृवाति सह्दि भगवान्‌ आय- 
न्तिक राग ह्वेप प्रहागादेकाक्यपि जन परिवृतोध्ण्येकाकी न तस्थ तयोरवस्थयो: कश्ि 
द्विशेपो5स्ति | तथा चोक्तम्‌ “राग होपो विनिर्जित्य क्रिमर्ण्ये करिप्यसि | अथनो निजि- 
तावेवों किमरण्ये करिष्यसि” . इत्यतों वाह्य मनंगमान्तरमेव कपायजयादिक प्रधान 
कारणं मिति स्थितम्‌!” 


अर्थ :- , 


भगवान्‌ महावीर स्वामीके धप्तो परेशपते प्राणियोंका कुछ उपक्रार होता था या 
नहीं १ कहते हैं कि होता था। भगवान्‌ मद्दावीर स्वामी, केव्रठ ज्ञानले पहदुब्यात्मक 
छोकको यथार्थ रूपते जान कर द्वीन्द्रियादिक त्र॒प ओर प्थिवी आदि स्थाबर प्राणियोंक्री 
स्वभावसे ही रक्षा, शान्ति या छोम करते थे। तथा बारह प्रक्नरकी तपस्थाते अकने 
शरीरको तपाये हुए ओर माहन यानी प्राणियोंको अहिंसाका उपरेश करते हुए ममता 
रहित होकर प्राणियोंके हितके लिये धम्तो पदेंश करते थे उन्हें अपनी पृज्ञा प्रतिष्ठा मान 
बड़ाई आदिको इच्छा न थी। भगवान्‌ धमों पदेश करनेके समयमें भी पहलेके समान ही 
मोन ब्रतिककी तरह वाकू संयत थे | तात्पर्य यह है कि छद्मस्थावस्थामें जैसे भगवान्‌ 
मोन ब्रतिक थे उसो तरह केब5 ज्ञान होने पर धम्मों पेश देते हुए भी मौन ब्रतिकके 
सम्ान ही थे क्योंकि दिव्य ज्ञान उत्पन्त होने पर उन्हें सापाके गुग ओर दोपके ज्ञान 
“ही जानेतते बोलनेमें गुग ही था दोष नहीं था और जब तक वे केवल ज्ञानी नहीं हुए थे 
तत्रतक मोन रहनेमें ही गुग था । भगवान्‌ महावीर स्त्रामी, यद्यपि हजारों देवता असुर 
मनुष्य और तियेब्चोंके बीचमें रहते थे तथापि कीचड़में रहने चाहे कमलकी तरह दोषसे 
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लिप्त नहीं होते थे। किन्तु ममता ओर सांसारिक छाभ ही इच्छा तथा दोष रहित होकर 

वह सदा ओर सर्वत्र एकान्तका ही अनुभव करते थे। यदि कोई कहे कि एकाकी अवस्था 

झोर दिष्यादिकोंके साथ रहनेकी अवस्थामें प्रत्यश्न ही भेद दृष्टिगोचर होता था फिर 

भगवान्‌ लोगोंके मध्यमें रहते हुए एकास्तका अवुभव केसे करते थे ? तो इसका उत्तर 

यह है कि एकाकी अवस्था ओर पिप्पाद्िके साथ रहने ही अवस्थामें जो भेद दृष्टिगोचर 

होता था वह वाद्य भेद था थान्तरिक नहीं क्योंकि शिष्यादिकोंके साथ रहने पर भी 

भगवानकी पहलेके समान द्वी थक ध्यान रूपा लेश्याथी ओर वह अपने शरीरका पू्वबत्‌ 
ही संस्कार नहों काते थे तथा अश्वोकादि आठ प्रतिद्वारियोंके साथ रहते हुए भी भगवान्‌ 
गचे रहित थे एवं राग द्वे पका सबंथा अभात्र हो गद्या था इस लिये मनुष्योंके साथ रहने 

पर भी भगवान्‌ एकान्नका दी अनुभव करते थे। क्रिसी आचास्पने कद्दा हे कि यदि 

तुमने राग दे पक्रो जीत लिया दे तो चनमें जाकर क्‍या करोगे ? ओर यवि राग हे पको 
नहीं जीना है तो मंगलमें जाकर क्या करोगे | तात्पर्ण यह दे कि वाह्याचार कल्याणका 
कारण नहीं किन्तु आन्तरिक कपाय आदिका विजय ही मुक्ति साधक दे | यह उत्त गाथा 
का टीकानुसार अथ है । 


इस गांधामें छिखा है कि भगवान महावोर स्वामी त्रस ओर स्थावर सम्पूर्ण 
प्राणियोंके क्षेम यानी रक्षा करने वाढ़े थें। ओर टीकाकारने भी लिखा है कि ०“क्षेम॑ 
शान्ति: सत्ता तत्करण झील: द्लोमंका:” अर्थथन भगवान्‌ सब प्राणियोंक्रा क्षेम शान्ति, 
यानी रक्षा करते थे | उससे स्पष्ट सिद्ध द्वोता है कि भगवान्‌ मरते प्राणीकी प्राणरक्षाके 
लिये भी धर्मोपदेश देते थे फेचल हिंसकको हिंसाके पापसे छुड्ठानेके लिये ही नरीं। यदि 
कोई कहे कि दिसाके पाससे बचा देना हो जीवकी रक्षा या छ्षेम दे मरनेते बचाना 
नहीं, नो उसे करना चाहिये कि इस गायामें स्थाचर जोबोंका भी छ्षोम करने वाला 
भगवानकों कह्ठा दूँ यदि वह मरते जीवनी प्रागरक्षाके लिये उपदेश 
नहीं देते थे तो स्थावर जीवोंका थ्लोम करने वाले बह क्यों कहे गये हैं १ क्योंकि 
स्थावर जीवोम उपदेश प्रहण कानेकी योग्यता नहीं होती इस लिये हिंसाके पापसे बचाने 
फे टिये उनको उपहेद्ा देना नहों घट सकता किन्तु उनकी प्राणरक्षाके लिये उपदेश देना 
ही घटता है अतः भगवान्‌ मरते प्रागीकी प्राग रक्षाके छिय्रे भी उपदेश देते थे यद्द इस 
गाथासे स्पट्ट सिद्द होता है। कोई कोई अज्ञानी कहते हैं कि “हिंसकके हाथते असंयति 
जीवछो बचाना उपके अस॑य्रवका अनुमोदन काना है, भोर असंयमका अनुमोदन करना 
साधुको नहीं कल्पना इस लिये हिप्तके दाथसे मारे जाते हुए अर्सयति जीवकी प्राणरक्षा 
के लिये साधुको धर्मों पदेंश नहीं देना चाहिये” उनले कहता चाहिये कि साधु, असंयति 
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जीवकी प्राण रक्षा उसके असंयम सेवनका अनुमोदन करनेके लिये नहीं करता। साधु 
यह नहीं चाहता कि “यह असंयति जीविन रह कर असंयमका सेवन करे, या अर्स- 
यम सेवन करना अच्छा है। साधु असंयम सेवनको घुरा जानता है इस लिये वह असंयम 
सेचनके लिये असंथतिकी रक्षा नहीं करता किन्तु असंयनिको आत रोद्र ध्यान और 
मरण भयसे मुक्त करनेके लिये उसकी प्राणरक्षा करता हैं अतः असयतिकी प्राणरक्षा 
करनेके लिये धमों पदेश देनेसे साधुको अस'यमका अनुमोदन वतलाता मिथ्या है। यदि 
इस तरह अस यमका अनुमोदन छगे तो फिर हिंसककी हिंसा छुड्ानेंक लिये अह्िसाका 
उपदेश भी न देना चाहिये । क्‍योंकि धर्मो पद़ेश सुन कर हिंसक यदि असंयतिको न 
मारे तो उसकी प्राण रक्षा होगी और वह जीवित रह कर असयमका सेवन भी कर 
सकता है । फिर रक्षामें पाप कहने वाले, हिंसककी हिंसा छुड़ानेके लिये अध्विंसाका उपदेश 


क्यों देते हैं १ 


यदि कहो कि हम अद्वयतिकी प्राणरक्षा करनेके लिये हिंसकको अहिंसाका उपदेश 
नहीं देते किन्तु उसे हिंसाके पापसे मुक्त करनेके लिये देते हैं इसलिये हमें अरसंयतिकी 
प्राणरक्षा या असंयम सेवनका अनुमोदन नहीं छगता तो उसी तरह समझो कि हम भी 
असंयमका सेवन करानेके लिये असंयतिकी प्राणरक्षा नहीं करते किन्तु उसका आर्त रौद्र 
ध्यान मिटा कर मरण दुःखसे उसे मुक्त करनेके लिये करते हैँ मतः हमें असंयम सेंवन 
का अनुमोदन नहीं छम सकता । अतः हिंसकके हाथसे मारे जाने वाह्े प्राणीडी प्राण 
रक्षा करनेमें असंयम सेवनका नाम लेकर एकान्त पाप कहने वाले मिथ्यावादी हैं। 


( बोल ४ ) 
( प्रेरक ) 


अमविध्व॑सनकार अ्रमविध्व॑सन पृष्ठ १९९ पर लिखते हैं कि-- 


“जिम कोई कसाई पांच सो पश्चोन्द्रिय नित्य हणे छ। ते कसाईने कोई मारतो 
हुए तो तिणने साधु उपदेश देवे तो तिणने तारिवाने अर्थे पिण कसाईने जीवतो राखणे 
उपदेश न देवे, ए कसाई जीवतो रहे तो आच्छो इम कसाईनो जीवणो बांछतो नहीं । कोई 
पश्चे न्द्रिय हणे केई एकेन्द्रियादिक हणे छे ते मांटे असंयति जीव ते हिंसक छे हिसकतों 
जीवणों वाब्छ्यां धर्म किम हुवे!” इनके कहनेका आशय यह है कि कोई पब्चेन्द्रिय जीव 
को मारता है और कोई एकेन्द्रिय जीवको मारता है इस लिये साधुके सिवाय सभी 
जीव कसाईके समान हिंसक हैं उनकी प्राण रक्षा करनेके लिये धर्मोपदेश देना धम नहीं 
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किन्तु पाप है। जो कसाई प्रति दिन ५०० बकरा मारता है उसको कोई मारने छगे तो 
, साधु उस मारनेचालेकी हिंसा हुडानेके लिये धमेका उपदेश करता है कसाईकी प्राणरक्षा 
करनेके लिये धर्मोपदेश नहीं करता क्योंकि यदि कसाई बचेगा तो वह फिर ५०० बकरोंको 
रोज मारेगा उसी तरह दूसरे असंयति यदि वर्चें तो वे भी प्रतिदिन एकेन्द्रियादि जीवोंका 
विनाश्ञ करेंगे अतः साथु हिसाका पाप छुडानेके छिये हिंसकको उपदेश करता है हिंसकके 
हाथसे अर्संयतिकी प्राणरक्षा करनेके लिये नहीं । 

इप्तका क्या समाधान 
.( प्ररूषक ) 

साधु किसी की भी हिंसा होना पसन्द नहीं करता वह सबकी रक्षा करना चा-- 
हता है वह जेसें कताईकी हिंसा करनेवालेको धर्मापदेश देकर कसाईकी प्राणरक्षा करना 
चाहता है उसी तरह कसाईको धर्मोपदेश देकर उससे प्रति दिन मारे जाने वाले बकरोंकी 
भी प्राणरक्षा ही चाहना है वह यह नहों चाहता कि यह कसाई जीवित रह कर प्रतिदिन 
बकरोंकी हिंसा करे किन्तु यह कसाई तथा इससे मारे जाने वाले प्राणी, सभी भार्तरीद्र 
ध्यान और मरण भयसे वचे' यही कामना साधु करता है ओर इसके साथ साथ हिंसाके 
पापसे हिंसकको भी भुक्त करना चाहता है इस्ती भावत्ते प्रेरित होकर साधु धर्मोपरेश 
देता है और धर्मोपदेश देकर मरनेवाल़े प्राणीको भार्त रोद्र ध्यानसे ओर मारने चालेको 
हिसाके पापसे मुक्त करता है। वह मरने वाले प्राणीके भारत रोद ध्यान तथा मरण महा 
भयकी निद्ृत्तिका ही कामुक है उसके असंयम सेवन आदि घुराइयोंका इच्छुक नंहीं है 
अत: असंयति जीवश्री प्राणरक्षाके निमित्त ध्मोपदेश देनेते उस असंयतिले सेवन किये 
जाने वाले असंयम आदि घुराइयोंका अनुमोदन साधुको नहीं छगता | ः 

यदि असंयमकी इच्छा न रखने पर भी अंसंयतिकों बचा देने मात्रते साधु को 
असंयमका अनुमोदन लगे तो दविंसकको अहिसाका उपदेश देनेसे भी असंयमका अनु- 
मोदन छाना चाहिये क्योंकि अहिंसाका उपदेश सुन कर हिंसक यदि असंयतिको न 
मारे तो बह असंयति जीवित रह कर असंयमका सेवन कर सकता है। इस प्रकार 
जिसने अहिंसाका उपदेशके द्वारा हिंसकसे असंयतिकी हिंसा रोक दी है बह उस असस- 
यतिके असंय्म सेवनका अनुमोदक क्यों नहीं होगा ? यदि उक्त अहिंसाका उपदेशक, 
दिसाके छडाने मात्रकी भावनासे उपदेश देता है. हिंसकके हाथसे मारे जाने वाले प्राणी 
की प्राणरक्षा तथा उसमे किए जाने वाढे असंयम सेवनकी इच्छासे नहीं इस कारण उसे 
असंयम सेवनका अनुमोदन यहीं छगता तो उसी तरह जो प्राणियोंकी प्राणरक्षा और 
उनके आर्त रौद्र ध्यानको निवृत्त करने मात्रकी इच्छासे प्राणियोंकी प्राणरक्षा करता दै 

२८ 
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उनके असंयम सेवनकी इच्छासे नहीं, उसको भी असंयम सेत्रनका अनुमोदन नहीं छगता 
किन्तु मरते हुए प्राणीकी प्राणरक्षा रूप महान्‌ धमेका ढाभ होता है। अतः मरते प्राणीकी 
प्राणरक्षा करनेके लिये धर्मोपदेश देनेसे असंयम या द्विंसाका समर्थन वतलाना निदेय . 
ज्ञीवोंका कार्य्य समझना चाहिये । 


( बोल छटठ्ठा समाप्त ) 
( प्रेरक ) 


अ्रमविध्वंसनकार अमविध्व॑सन पूछ १२७ पर लिखते हें:--/अथ ईहां तो पाधरो 
क्यो जे स्द्वारे कारण यां जीवांने हणे तो ए कारणज मोने परलोकर्म कल्याणकारी भले 
नहीं इम विचारी पाछा फिस्या पिण जीवांने छुडाया चाल्यो नहीं” तथा प्रछ्ठ १०९४ पर 
लिखा है कि “सत्यां जीवांरे जीवणरे अर्थ तो नेमिनाथनी पाछा फिस्या नहीं। ए जो 
जीवांरी अनुकस्पा कही तेहनो न्याय इम छे जे माहरा व्याहरे वास्ते यां जीवांने हृण्णे तो 
मोने ए कार्य्ण करवो नहीं इम विचारी पाछा फिस्या” इत्यादि | 
इसका क्‍या समाधान 
( प्रहयषक ) 
उत्तराध्ययन सूत्रकी गाथाओंको टीकाके साथ लिख कर इसका समाधान दिया 
ज्ञाता हैः-- - 
“सोऊण तरस वयणं वहुपाणि विनासनं 
चिन्तेह से महापन्ते सालकोसो जिये हिउ । १८ 
जह मज्ञ कारणा एए हस्प्न्ति सुबहु जिया 
नमे एयंतु निस्सेसं पर लोगे सविस्सह। १९ 
सो कुण्डलाण हुगलं छुत्तगं च महा जसो 
आभरणानिच सब्वाणि सारहिस्स पणामइ?? २० 


( उत्तराध्यम अ० २२ ) 
(टीका ) 


इत्थं सारथिनोक्ते यद्भगवान्‌ विद्वित वांस्तदाह सुगम सेव नवर॑ तस्य सास्थेः 
वहूनां प्रभृतानां प्राणानां प्राणिनां विनाशन॑ हननमर्‌ असिधेय यस्मिन्‌ तदू बहुप्राणि 
विनाशनम्‌ | सभगवान्‌ सानुक्रोशः सकरुण: केषु “जीएहिंड” त्ति जीवेष- तुः पाद पूरणे 
मम कारणादिति महिवाह प्रयोजने भोजनार्थत्वादमीपामिति भावः। हस्मंति हन्यन्ते 
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धर्तमान सामीष्ये ल्टू ततो हनिष्यन्ते इत्यथे: । पाठान्तरतः “दमिहंति” त्ति, सुस्पष्टमू + 
सुबहव: अति प्रभूता: "जिय'? त्ति जीवाः एतदिति जीव हनन॑ तु: एवं काराथ नेत्यनेन 
योज्यते ततः नतु नव निः अयसे कल्याणं परलोके भविष्यति पाप हेतुत्वादस्येति भाव: 
भवान्तरेप परलोकभीरत्वस्यात्यल्तमम्यस्ततणेवममिधान मन्यथा चसमद्रीसत्वादृति 
शयक्ञानित्वाव भगवनः छुत एवं विध चिस्तावसरः। एवंच विदितभगवदाकूतेन सार- 
धथिना मोचितेष सत्तवेष परितोपितोडसो यत्कृतवांस्तदाह “सो” इत्यादि सुत्तकथ्वे ति कि 
सूत्र मपयतीनि योग: फिमेतरदेवेत्यादह आभरणानि सर्चाणि शेपाणीति गस्यते ।? 

. झधे-- 

इस प्रकार सास्थीफे कहने पर भगवान नेमिनाथन्रीने जो किया बह इन गाधाओं 
में कहा गया दे। बहुतसे प्राणियोंका विनाशरूप अर्थ को बतलाने चाछो सारथी की 
वाणी सुन कर बड़े बुद्धिमान नेमिनाथ जी, उन प्राणियों पर दयायुक्त हो कर सो- 
घने छगे । 

यदि ये, बहुतसे प्राणी मेरे कारण यानी मेरे विवाहमें भाये हुए छोगोंके भोज- 
नाथ मारे जाएंगे तो यह कार्य्य परलोकर्म कल्याणकारक नहीं होगा। ( यद्यपि भग- 
बान्‌ मेमिनाथजी अनिशय स्ञानवान ओर चरम शरीरी दोनेफे कारण 'उसी भवमें मोक्ष 
जाने बाटे थे अनः उन्हें परछोकफी चिन्ता करनेकी आवश्यकता नथी तंथापि दूसरे 
भवमिं परलोकसे टरनेका जो उनको अत्यन्त प्रभ्यास था उस अभ्यासके कारण उन्हें 
पूथ्पेक्ति चिन्ता हुई थी ) भगवान, नेमिनाथजीका अभिप्राय समझ कर सारथीने जब उन 
प्राणियोंकों बन्धनसे गुक्त कर दिया तब भगवान ने प्रसन्‍त होकर फानोंके कुण्डल और 
कटियूत्र तथा दूसरे सत्र माभूषण उतार कर सासयीको इनाम दें दिये। यह उत्त गाथाओं 
फा टीकानुसार अर्श्न है। 

यहां मूलगायामें कहा है कि “सानुगोसो जीएहिड” अर्थात्‌ उन प्राणियों पर 

भगवान नेमिनाथनीकी अलुक्रोश यानी दया उत्पन्न हुई। दया नाम दूसरेके ढुःख को 
देर फरना यानी दःखीकी रक्षा करना है कद्मा भी है “पर हुःख प्रह्मणेच्छा दया? भर्थात्‌ 
दमरेके दःखकों दर कामेकी इच्छाका नाम दया है। यदि मरते हुए प्राणीकी रक्षा करना 
ए्कान्त पाप होना तो भगवान नेमिनाथजी को उन जीचों पर दया क्‍यों उत्पल्त 
होनी अतः उक्त गाधाओंस मरते प्राणीकी प्राणरक्षा करता परम धम सिद्ध होता है। 

ओऔनमक्‍टजीने जो यह लिखा है कि 'म्द्वार कारण यां जीवाने हणे तो एकारणज 
मोने परशेकमें कल्याणकारी भलों नहीं इस विचारि पाछा फिस्था पिण जीवने छुडाया 
चाल्यो नहीं? यह मिथ्या है। भगवान, तैमिनाथमी जीवोंकी रक्षाके लिये ओर उनकी 








२२० सद्ध॑ममएंडेनम | 








मृत्युसे होने वाले पापसे बचनेके लिये पीछे छोटे थे केवल अपनी आत्मा को पाप से 
बचानेके लिये ही नहीं अतएव उक्त भूल्याथामें 'सानुक्रोसोजिए 'हिंड”? यह पाठ आया 
है। यह पाठ तभी सार्थक हो सकता है जब उन जीवोंकी रक्षा करनेके लिये भगवान, 
का छोट जाना माना जाय | जो छोग जीवों पर दया करके उनकी रक्षाके लिये भग- 
वान्‌का छोट जाना नहीं मानते उनके मतमें उक्त पाठ निर्श्ंक ठहरता दे क्योंकि पापके 
भयसे लोटना तो अपनी अनुकस्पा है उन जीवोंकी नहीं इसलिये जीतमलजीके हिसाब 
से उक्त ग!थाका “सानुक्कोसोजिए हि” यह पाठ किसी प्रकार भी सार्थक नहीं हो 
सकता अतः उन जीवॉकी रक्षाके लिए भगवान_ नहीं छोटे थे यद्द कहना मिशथ्या है । 
ऊपर लिखी हुई बीसवीं गाथामें लिखा दे कि भगवान, नेमिनाथजीने अपने 
कानोंके कुण्डल, कटिसून्र तथा शेप सभी आभूषण उतार कर सारथीको इनाम दे दिए । 
यहां इनाम देनेका कारण बतछाते हुए टीकाकारने लिखा है क्रि “विदित भगवदाकूतेन 


नोट--कोई कोई एकेन्द्रिय और पड्चेन्द्रिय जीवकी हिंसाकों एक समान मान 
कर उनमें अल्प ओर महान रूप भेदका खण्डन करते हें और एकेन्द्रिय तथा पच्चे- 
न्द्रिय जीबोंकी हिसामें अल्प और महानका भेद बताने वालॉंको हिंसाका अनुमोदक 
कहते हैं इसी तरह एकेन्द्रियकी दयासे पव्चेन्द्रियकी दुयाको प्रधान कहने वालोंको 
हिंसाका समथेक वतलाते हैं परन्तु यह उनका अज्ञान है क्‍योंकि इसी उत्तराध्ययरन सूत्र 
के २३ वें अध्ययनमें भगवान्‌ नेमिनाथजीका विवाहके विमित्त जल स्तान करना लिखा 
: है, जलके जीव, विवाह मण्डपमें बांधे हुए पशुओंसे असंख्य गुण अधिक थे फिर भग- 
वान्‌ नेमिनाथजी उन जलके जीवोंकी हिंसा देख कर स्नान करनेसे क्यों नहीं निबृत्त 
हो गये । इससे स्पष्ट सिद्ध होता हैं कि भगवान्‌ नेमिनाथजीने जलके जीवॉकी अपेश्ा 
मण्डपमें बांधे हुए पब्लेन्द्रिय जीवोंकी हिंसाको बहुत ज्यादा पाप और एकेन्द्रियकी 
अपेक्षा प्चेन्द्रियकी दया को बहुत ज्यादा उत्तम समझा था इश लिये वह जलस्नानसे 
तो निनम्नत्त न हुए परन्तु मण्डपमें बांधे हुए पशुमोंके रक्षार्थ निन्चत्त हो गये थे। यद्यपि 
भगवान्‌ नेमिनाथजी तीन ज्ञानके धनी होनेके कारण अपना विवाह न होना जानते थे 
और उनके पूर्व तीर्थकरोंने भी २२ वें तीर्थकरको वाल श्रह्मचारी रह कर दीक्षा ग्रहण 
करना कहा था तथापि एकेन्द्रिय जीवोंकी अपेक्षा पर्चेन्द्रिय जीवोंकी दयाका महत्व 
बतानेके लिये भगवानने जल स्नानमें कोई जापत्ति नहीं की, परन्तु बिवाह मण्डपमें 
वाँधे हुए पज्चेन्द्रिय जीबोंको देख कर वहांसे हर गये थे । 

संशोधक | 


अंनुकम्पाधिकार: । २२१ 





सारधिना मोचितेष सतक्तेष परितोषितो८सो यत्कृतबांस्तदाह” अर्थात भगवानका अभि 

यय समझ कर जब सारधीने उत्तर जीवोको मुक्त कर दिया तब भगवानने सारथी पर 
प्रसन्‍न होकर जो कार्य किया था चह वीसबींगाथामें कह है। वीसवींगाथामें भगवानूका 
माशय समझ कर उन जीवोंको मुफ्त करना, और इस कारय्यसे प्रसन्‍न होकर भगवान्‌ 
का सारथीको इनाम देना स्पष्ट कहा गया है। यदि जीचरक्षा करनेमें पाप होता तो 
भगवान_उन जीवोकी रक्षा करनेके कारण सारथी पर प्रसतन हो कर उसे इनाम क्‍यों 
देते ? तथा उन जीबांकी रक्षाके लिये भगवान,का भाव क्‍यों होता ? अतः उत्त 
गायाओंस मरते जीव -की रक्षा करना परम धर्म सिद्ध होता है | जो छोग जीव- 
रक्षा को एक्रान्त पाप कहते हैँ उन्हें उत्सूत् वादी ओर निद य समझना चाहिये । 


( बोल ७ वां समाप्त ) 


( प्रेरक ) 
भ्रमविध्दंसनकार भ्रमविध्व॑ंसन प्र १२७ के ऊपर ज्ञाता सन्नके प्रथम अध्ययनका 
मूटपोट लिख कर उसके अचनरणमें लिखते हें कि “वली मेधकुमाररों जीव हाथीरें भवे 
सुसलारी अनुकम्पा फरी परीत संसार क्रियो। भने केई कहे मण्डलामें घणा जीव व॑च्या 
त्यां घणा प्राणी री अनुक्रम्पा ई' करी परीत संसार कियो छे ते सूत्राथना अजाण छे एक 


सुसछारी अनुकम्पा दयाफरी परीत संसार फियो छ | ( भ्र० [० १२७ ) 
शूसका क्‍या उत्तर | 
( प्ररपक ) 


दामीने अफ्ेरट शहककी अनुकम्पासे परीत संसार किया है बहुत जीव, जो 
मण्दल्में बचे थे उनकी अमुकम्पास संसार परीत नहों किया यह कथन अविवेकका सत्र 
से बढ़ा उदाहरण ५ । जब श्रम विध्वैसन कार एक जीव शशककी अनुकम्पासे संसार 
परिमित होना स्वयं ही खीकार करते हैं तब अनेक जीवोंकी अनुकम्पा से डरनेकी क्या 
बात है। एक प्राणीकी अनुकम्पास जब संसार परीत हो सकता है तो अनेक जीबोंकी 
अनुकापास और भी अधिक धर्म ही होगा। यह एक ऐसी साधारण बात है कि जिसे 
घालक भी समझ सकता है। खेर ! अब देखना यह दे कि हाथीने अकेले शशककी अनु- 
फापा की था बहुतसे जीवों की ? यदि हाथीकों शहाककी द्वी अनुकम्पा करनी इृष्ट थी 
दूसरॉक्ी नहीं तो चढ़ अपना उठाया हुआ पेर शशकके ऊपर नहीं रख फर दूसरे प्राणी 
पर रख देता परन्तु उसने ऐसा नहीं करके अढाई दिन तक पर ऊपर हो उठाये रखा 
इससे स्पष्ट दे कि हाथी दाझकके साथ ओर भी प्राणियोंकी रक्षा करना चाहता था। 


२५४ सद्धममण्डनमू | 





इसी बातको सृत्रकारने “पाणाणुकस्पयाएं” इत्यादि चार पद देकर स्पष्ट बतला 
दिया है। & 

कुछ छोग कहते हैं कि हाथीने वंचाने रूप मनुकम्पा नहीं की थी सिफ न मारने 
रूप अनुकम्पा की थी ओर इमीसे उसने संसार परीत किया था। पता नहीं फंसे उन 
छोगोंने यह बात जान ली कि हाथीका विचार जीवोंको बचानेका नहीं था। जाननेफे 
दो ही मार हैं--या तो हाथीने आकर स्वयं उनसे ऐसा कहा हो या उन्होंने ही मन: 
पर्य्यव ज्ञानसे जाना द्वो! इन दोनों उपायोमेंसे एक भी संभव नहीं है ऐसी दक्ञामें सूत्रके 
पाठका ही आश्रय लेना पड़ता है । सूत्रके पाठमें ऐसा एक भी श5द नहीं है जिससे यह्‌ 
जाना जा सके कि हाथीका विचार जीवरक्षा करनेका नहीं था वरन्‌ स्पष्ट शब्दोमें 
(पाणाणुकस्पयाए! इत्यादि शब्द दिये हैं यदि उसने पापसे वचनेके लिये ही न मारने रूप 
अनुकस्पा की होती तो वह अनुकम्पा मुख्य रूससे उसी (हाथी ) की ह्वी होती और 
अमविध्व॑सन कारने भी ऐसा नहीं लिखा कि हाथीने अपनी अनुकम्पासे संसार परीत 
किया किन्तु शशककी अनुकम्पासे वे संसार परीच होना मानते हैं और पाठमें “आया- 
णुकस्पयाए” या “प्राणाहिंसयाए” इत्यादि पाठ नहीं हैं अतः जो छोग पाप भयसे न 
मारने रूप अलुकम्पा से ही संसार परीत होना मानते हैं जीव रक्षा रूप अनुकम्पासे नहीं 
उनके मतसे “पाणाणुकम्पयाए” इत्यादि पाठ मिथ्या ठहरता है इस लिये यही मानना 
उचित है कि हाथीने प्राणियोंकी रक्षा रूप अनुकम्पासे संसार परीत किया क्योंकि 
_ पाणागुकम्पयाए”” इत्यादि पाठसे बचाने रूप दया अर्थ ही निकलता है। जो शशक- 
द्ाथीके पेरे रखनेकी जगह आया था उसे बलवान प्राणी सता रहे थे हाथीने अपने पेरके 
ठहरनेक़ा स्थान उसे दिया और स्वयं मारा भी नहीं इससे सिद्ध होता है कि जीवोंको 
सं भी त मारे ओर यदि दूसरा मारता हो तो ऐसी सामप्री देवे कि उसके प्राणोंकी 
रक्षा हो जाय । अतः हाथीने एक शशककी अनुकम्पासे ही परीत संसार किया था 
दूसरेकी अलुकम्पासे नहीं यह कहने वाले मिथ्यावादी हैं । 

भीषणजीने इस विषयमें लिखा है कि :-- 

कष्ट सह्लो तिण पापसो डरतो, मन रढ सेठि राखी तिण काया । 

पेलता जीव दवानलददेखि, सूढ सूप्रही मही बाहिरे न लाया ।” 

। ( पद भीषण जी का ) 
इनके कहनेका भाव यह है कि हाथीने पापसे डर कर मनको धृढ़ और शरीरको 

भजदृत खखा परन्तु दावानलमें जलते हुए जीवोंको सूढ़से पकड़ कर बाहर नहीं लाया 
था इस लिये मरते प्राणीकी प्राण रक्षा रूप दया करना एकान्त पाप है” परन्तु यह बात 
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अविवेक पूर्ण है। द्वाथीके आानेके पहले ही उसका मण्डल जीवोंसे इतना ज्यादा भर 
गया था कि खर्य हाथीको भी अपने उठाये हुए पेर को नीचे रखनेका स्थान नहीं मिला 
ऐसी दक्चामें वह हाथो दावोनलमें जलते हुए जीबॉफो छाकर कहां रखता और उनको 
छानेके लिये बहू किस मार्गसे जाता क्योंकि वह स्थान जीवोंसे इतना ज्यादा भर गया 
था कि कहीं भी पेर रखनेकी जगद नहीं थी अतः भीषणजीका पूर्वोक्त कथन एकराल्त 
मिथ्या समझना चाहिये । वास्तवमें हाथीने शशककी प्राणरक्षाके लिये अपना उठाया 
हुआ पेर नीचे नहों रकखा और दूसरे प्राणियोंकी प्राग रक्षाके लिये दूसी जगह भी 
नहीं रखा मत: हाथीके उदाहरण जीव रक्षामें पाप बतछाता मिथ्या दृष्टियोंका 
काय्य है। है 


वोल ८ वां समाप्त 


(प्रेरक ) 

भ्रम विध्वंसनकार भ्रमविश्वंसन प्र० १३४ पर सुय गडांग सूत्रकी गाथा लिख 
कर उसकी समालोचना करते हुए लिखते हैं :-- 

अय अठे क्यो जीवांने मार तथा मत मार एव पिग वचन ने कहिणो इहां 
ए रहस्य--महणों महणों तो साधुने उपदेश छ ते तारिवाने जर्थें उपदेश देवे अने हां 
ब्रज्यों द्वंप आगीने हणो इम पिग ने कद्दिगों अनेत्यां जीवांरे राग माणीने मतहणो इम 
पिग ने कहिणो मध्यस्थपर्ण रहिणों”” ( भ्र० ए० १३४ ) 

इनके कहनेका माव यह है छि हिंसकके हाथते मारे जाते हुए प्राणीकी प्राणरक्षा 
के टिये 'मन मार! कहना मरते जीव पर राग छाना दे, किसी जीव पर राग करना 
साधुको उचित नहीं है अतः मग्ते जीवकी प्राण रक्षा करनेके लिये साधुको मत मार! 
यह उपदेश ने देना चाहिये । 


इसका क्‍या समाधान १ 
( प्रछपक ) 
भ्रम विध्व॑सनकारने सु गढांग सूत्रकी गाथाका मूछ भथ बतछाते हुए भो यह 
लिखा है कि “अथ णठे कप्यो जीवांने मार तथा मत मार एहवू' पिण वचन न कहिणे! 
यह अर्थ दी मिथ्या है। भ्रम विष्व॑ंसतकार इस गाथाका ठीक ठीक अर्थ नहीं समझ 
सके | इस गाथामें कहा दे कि 


८ बज्या पाणा न वज्ञेति इति बाय॑ न नीसरे ” 


२२७४ सघथममण्डनम्‌ । 
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इसका अर्थ करते हुए शीह्ंकाचार्ग्य अपनी टोकामें लिखते हैँ “वध्याश्रोर 
पार्दारिकादयो5वध्यावा वत्कर्माठुमति प्रसंगादित्येव॑ भूतां बाच स्त्रानुठठान परायण 
साधु:पर व्यापार निरपेक्षो न निल्॒जेत्‌” अर्थात्‌ बध दण्ड देने योग्य चोर ओर पार- 
दारिक प्राणीको साधु, वध दण्ड न देने योग्य निरपराधी न कहे क्योंकि अपराधीको निर- 
पराधी कहनेसे साधुको उसके कार्यका अनुमोदन लाता है अत: अपने अनुष्ठानमें परा- 
यण और दूसरोंके व्यापारसे निरपेक्ष साधुको पूर्वोक्त बात न कहनी चाहिये। यह उ्त 
मूल पाठका टीकानुसार अर्थ है। यहां मार और मत मार न कहनेका कोई प्रसंग नहों 
है यहां तो वध दण्ड देने योग्य अपराधीको निरफ्शाथी कहनेका निषेध किया दे अतः इस 
गाथाका नाम छेकर निरपराधी प्राणीकी प्राण रक्षा करनेके लिग्रे मत मार कहदनेका निषेध 
करना अज्ञानका परिगाम समझना चाहिये | 

आगे चल कर इस गाथाका तात्पर्य बतलाते हुए भ्रमविध्वंसन कारने जो यह 
लिखा है कि 'हेप आणीने हणो इम पिण न कहिंणो, अनेद्यांजीवारे राग आणीने मत 
हणो इम पिण न कहिंणो” यह भी अयुक्त है क्‍योंकि मूठ गाधामें न तो राग शब्द है 
ओर न हे शब्द, परन्तु श्रम विध्वंसनकारने दया धर्म को पाप बतलानेफे लिये अपने 
मनसे राग ओर हे प घुसेड़ दिये हैँ । इस गाथामें भापा सुमतिका उपदेश किया गया 
है राग हे षकी कोई चर्चा नहीं है म्तः मरते प्राणीकी प्राणरक्षा करनेमें रागका नाम 
लेकर पाप बतलाना मुलगाथाका अमिप्राय न समझनेका परिणाम है। 

अब शीछांका चाय्य की टीका लिख कर इसका अर्थ बतढाया जाता दै जिससे 
उक्त दीकाका नाम लेकर अ्र० वि० कारका फेलाया हुआ भ्रम दूर हो जाय। “तथाहि 
सिंह व्याप्त मार्जारादीन्‌ परसत्वव्यापादन परायणान्‌ दृष्ट्वा साधर्माध्यस्थ्य मबर्ल॑बयेत 
तथाचोक्‍्तमू--मेत्री, प्रमोद, कारुण्य, माध्यस्थ्यानि सतल्वगुणाधिकक्चिश्यमाना विनेग्रेप” 


अर्थात्‌ जीबोंकी हिंसा करनेमें तत्पर रहने चाछे सिंह, व्याप्त, मार्नार आदि 
प्राणियोंको देख कर साधु मध्यस्थ होकर रहे। कहा है कि सब्॒ जीवोंके साथ मेत्री 
ओर अधिक गुणवानोंमें प्रमोद, क्लेश पाते हुए जोबों पर कहणा और अविनेय प्राणियों 
पर मध्यस्थ भाव रखना चाहिये । 


यहां टीकामें “सिंह व्याप्र मोर्जारादीन” इस पदमें जो भादि शब्द आया है उस 
से पब्चेन्द्रिययातक महारस्भी प्राणियोंका प्रहण होता है साधुके सिवाय सभी जीवोंका 
नहीं इसलिए सिह व्याप्र और पब्चेन्द्रिय जीवोंका विश्वातक प्राणियोंके विषयमें ही मौन 
रहना, या मध्यस्थ भाव रखना शास्त्र सम्मत है क्लेश पाते हुए हीन दीन दुःखी जीवोंके 
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कि 








विपयमें लहीं उन पर कहुगा काना साधुओंका कर्तव्य है। इसलिये जो मरते प्राणी पर 
दया नहीं करता और दया करके उसकी रक्षाका उपदेश नहीं देता वह अज्नञानी एवं 
मिथ्यादृष्टि है उसे शास्रीय रदृस्यका ज्ञान नहीं है। जो छोग इस टीकामें आये हुए आदि 
शब्दुसे साधुके सिवाय सभी जीवोंका म्रहण होना मान कर साधुके सिवाय सभी जीवों 
को हिंसक ओर सभीके विषयमें मध्यस्थ भाव रखनेका उपदेश देते हैं वे विलक्ुछ मूर्ख 
हैं। यदि साधुके सिवाय सभी हिंसक हैं ओर सभीके विपयमें मध्यस्थ भाव रखना शात्र 
सम्मत है तो फिर मैत्री, प्रमोद, ओर कारुण्य किस पर रक्खे जाएंगे ? अतः इस टीका 
का नाम लेकर साधुके सिवाय सभी प्राणियोंकों हिंसक ओर उपदेशके द्वारा उनकी प्राण 
रक्षा करनेमें पाप बताना एकान्त मिथ्या है वास्तवमें पल्चेन्द्रिय घात आदि महारस्मका 
कार्य्य करने वाले जो प्राणी समझानेसे भी नहीं समझ सकते हें उन्हींके विपयमें मोन रहने 
का या मध्यस्थ भाव रखनेका यहां उपदेश किया है मरते प्राणी पर दया करके उपदेश 
देनेका निषेध नहीं किया है उत पर करुणा करनी ही चाहिये; जो नहीं करता और 
करुणा करनेमें पाप कहता है उसे निद य ओर प्राणियोंका द्रोही समझना चाहिये। 


(बोल ९ वां समाप्त ) 
( प्रेरक ) 


-  अमविध्वंसनकार भ्रमविध्व॑सन बृछ १३५ पर आधचारांग सूत्रका सूलपाठ लिख 
कर उसकी समालोचना करते हुए लिखते हैँ---/अथ इह्ां कद्यो गृहस्थ मांहो माहि छड़े 
छे आक्रोश आदि करे छे तो इम चिन्तवणो नहीं एहनो आक्रोशो हणो रोको उद्ठेग दुःख 
उपज्ञावो | तथा एहने मतहणो-मत झाक्रोशो मन रोको उद्धव ग ढुःख मत उपजावो इमि 
चिल्तवगो नहीं | एहनो ए परमार्थ जे राग आणी जीवणो वाब्च्छी इम न चिल्तवणो 
'ए वापढाने मतहणो उद्देग दु:ख न देवो । तो रागमें धर्मकिहांथी जीवणो वांब््छया 
घम किम कद्दिए अने जे हणे तेहने पाप टालिवाने तारिवाने उपदेश देई हिंसा छोडावे ते 
'दो धम छे” ( ञ्र० प्ृ० १३५३६ ) 
इसका क्या उत्तर ९ 
( प्ररूपक ) ह ह 
आचारांग सूत्रका मूल पाठ लिख कर इसका समाधान किया जाता है वह पाठ 
यह हैः-- इ | 
“आयाण मेयं मिक्‍्खूरस सागारिए उवरसए संवसमाणस्स 
ईह खलु गाहावईवा जांच :कम्मकरीया_ अन्नमन्‍्न॑ आकोसंतिवा 
३५ 
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एए खल अन्नमनन्‍्न' आक्ोसंतुवा मावा आक्कोसंतु जाव मावा 
डइविंतुवा: ॥। 


( आचारांग श्ु० १ अ० २३० १ ) 
सर्थ:-- 

गृहल्थ मिस मकानमें रहते हैं उसमें साधुफा रहना करमेत्रल्थका कारण दोता है क्योंकि 
उस मकानमें रहते हुए साधुके समक्ष यदि उस गृदका स्वामी या, कमेंकरी आदि; परल्पर माकोश 
करते हों या एक दूसरेको दृण्ड आदिसे मास्ते हों रोकते हों या उपद्रव करते दो यद्द देख कर 
साध अपना मन ऊ'वा नीचा करे, अर्थात्‌ ये छोग परस्पर आक्रोश मत करें मत मारें मत रोके 
मद उपद्रव करें या ये छोग पूर्वाक्त कार्य्ण करें तो यद कमंवन्‍वका कारण द्ोता है इसलिये गृइल्य 
के निवास स्थानमें साधुको नहीं रदना चाहिए | यद्व इस पाठ्फा सावारथ है । 

इस पाठमें कहा दे कि भिस मकानमें सप्रिवार मृहस्थ रहता हो उसमें साधुका 
रददता कमवन्धका कारण दै क्योंकि य्ृदस्थेके घरोंमें कमी कभी पारिवारिक ऋलइ भी 
होता है वह्‌ यदि साधुछी मौजूदगीमें हो ओर साधु उसे देख कर अपने मनको ऊँचा 
नीचा करे तो यह कमवन्धका कारण होता है। यहां मत मारे मद रोकों मत उपद्रव 
करो इस भावनाको ऊचा मन कहा है और मारे रोको उपद्रव करो इस भावनाको नीचा 
मन कहा है। परित्वर वालेके घरमें रहने पर साधु की ऐसी भावना होना सम्भव है इस- 
लिये शास्त्रमें परिवार वालॉक निवास स्थानमें साधुका रहना वर्जित किया है। 

इस पाठसे यह मतरव नहीं निकछता कि कोई हिंसक किसी पह्चेन्द्रिय जीवका 
घाव करना चाहता द्ो तो उसे देख कर न मारनेकी भावना करनेसे साधुको कमबन्ध 
होता है या उसे पाप लगता दे क्‍योंकि इस पाठमें पारिवारिक कलइका दर्णन है जो कि 
गृहस्थोंके घरोंमें कमी कभी हो जाया करता दै वह कलह किसीकी हिंसाफे लिये नहीं 
होता क्योंकि परिवारमें पररुपर बड़ा भारी स्नेह होता है अतः वह कलह एक प्रकारका 
प्रणय कल है उसका असर गृहस्थके साथ रहनेते साधु पर भी पड़ सकता है उसकी 
निद्दत्तिके लिये गृहस्थके मकानमें साधुका रहना चर्जित किया दे द्विंसकके हायसे भारे 
जाने वाले प्राणीकी प्राणरक्षाके भयसे नहीं अतः इस पाठकां नाम लेकर हिसकके हाथ 
से मारे जाने वाले प्राणीकी प्रागरक्षा करनेके लिये उपदेश देनेमें पाप कद्दना अज्ञान का 
परिणाम है। 

जो लोग इस पाठका तात्पर्य चह बतलाते हैं कि “किसी मरते प्राणीकी ध्राण- 
रक्षा करनेक्री भावना करना अनुचित है” उनसे कहना चाहिये कि भाप छोग गृहस्थके 
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निवासभूत गृहमें क्यों नहों रहते ? क्‍योंकि आपके हिसाबसे मरते प्राणी की. प्राणरक्षा 
करनेकी भावना न करता हुआ साधु यदि गृहस्थके निवासभूत गृहमें भी रहे तो उसे 
अमेवन्ध नहीं हो सकता है तथा दूसरी जगह रहता हुआ भो यदि मरते प्राणीकी प्राण- 
रक्षा को भावना करे तो उसे करमंवन्ध होगा। ऐसी दकामें ग्रहस्थके निवासभूत मकानमें 
ही साधुका रहना इस पाठमें क्यों वर्जित किया गया है १ सिफ मरते प्राणीकी प्राणरक्षा 
की भावना करना वर्जित कर देते परन्तु शास्चकारने मरते प्राणीकी प्राण रक्षा करनेकी 
भावनाको वर्जित नहीं करके ग्रृहस्थके निवासभूत मकानमें साधुका रहना वर्जित किया 
है अतः मरते जीवकी रक्षाके लिये उपदेश आदिमें पाप कहना अज्ञान है | 


( बोल १० वां समाप्त ) 
(प्रेरक ) 


भ्रमविध्व॑सनतकार भ्रमविश्न॑सन पू्ठ १३७ पर आचारांग सूत्रका मूलपाठ लिख 
कुर उसकी समालोचना करते हुए ल्खिते हैं:-- 

“अथ अठे इम क्यो जे अम्नि लगाव तथा मत लगाव बुझाव इम पिण साधुने 
चिन्तवगो नद्टीं। तो छाय मत लगाव इह्दां स्यु' आरम्भ छे ते मांदे इसो चिन्तवणो 
नहीं। इहां ए रहस्व -जे अग्निथी कीडियां भादि घणां जीव मरस्ये त्यां जीवारे जीवणो 
वाब्छीने इम न विन्तबणो जें अम्नि मत छगाव। अने अप्लिरों आरम्भ तेहनो पाप 
टालित्ा तेहने तारिया अप्रिप्ते आरम्भ करवारा त्याग करा यां घम छ पिण जीवणो 

ब्दया धरम नहीं” ( भ्र० प० १३७ ) 

इसका क्या समाधान ! 

( प्रहपक ) 
_. - आचारांग-सूत्रका वह पाठ लिख कर इसका समाधान किया जाता है चह पाठ 
यह है:--- 


४आयाणमेयं मिक्खृस्स गाह्मवहरहिं सद्धि वसमाणत्स हह 
खलु॒गाहावई अप्पणो सपह्ाए अगणिक्रायं उज्लालिजाबा पत्ञालि- 
ज्वावां विज्ञावेजवा, अहर्भिक्ख, उचाव्च मर्ण नियच्छेज्जा एते 
खलु अगणिकायं उज्जालेंतुवा मावाउज्जालेंतुवा पज्जालेंतुवा मावा- 
पजञ्ञालेंतु विज्ञजवेंतुवा मावाविज्जवेतुवा”? 
( आंचारांग श्रु० २ म० २७० १ ) 
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अर्थ--- -ः ५ 
*.. शहस्थके निधासभूत शहसें साधुका रहना कसवन्धका कारण होता ६। ग्ृहस्थ अपने 


काय्णके लिये आग जछावे या बुझावे उस समय यदि साधुका मन ऊँचा नीचा हो अर्थात्‌ यह 
गृहस्थ आग न जछाये या जलावे छुझावे या न छश्ावे तो यह कमबन्‍्धका कारण होता है इस- 
छिये मृहस्थके निवासभूत गृहमें साधुको नहीं रहना चाहिये । यह इस पाठका अर्थ है। 

इस पाठमें अप्नि जलानेसे मरने वाले कीड़े आदिकी रक्षाके लिये साधुको अप्ि 
नहीं जरामेकी भावना नहीं करनी चाहिये यह नहीं कहा दे इसलिये अम्नि जलानेसे मरने 
धाले जीवोंकी रक्षाके लिये अप्रि नहीं जलानेकी भावनाको कर्मबन्‍्धका कारण बताना 
भ्रमविध्व॑सनकारका अज्ञान है। 

अ्रमविध्व॑सनकारको जीवरक्षा न करना ही इस पाठका रहस्य सूझ्ा है परन्तु इस 
का कारण क्‍या आपना खार्थ नहीं हो सकता है ? जैसे कि साधुको शीतकी पीड़ा हो 
रही हो तो उसके मनमें ऐसी भावना होन।.सम्भव है कि यह ग्रहस्थ आग जलछाने तो 
अच्छा हो, एवं गर्मी छयने पर यह भावना होना भी सम्भव है कि यह भ्रहस्थ भाग न 
जछावे तो अच्छा हो । इस प्रकार अपने खार्थके लिये साधुके मनमें आग जलाने और 
ने जलछानेकी भावना हो सकती है। ऐसी भावना ग्ृहस्थके निवास स्थानमें रहने वाले 
साधुके मनमें सम्भव होना देख कर शास्त्रकारने गृहस्थके निवास स्थानमें साधुका रहना 
वर्जित किया है जीव बचानेके लिये उक्त भावनाका होना कर्मवन्‍्धका कारण जान कर 
नहीं क्योंकि जीव बचाना ओर जीव बचानेके लिये जगवको उपदेश देना तो साधुकां 
प्रधान कर्चेन्य है सच पूछिये तो जेनागमका निर्माण ही जीवरक्षाके लिये हुआ है जत- 
एवं प्रइन व्याकरण सूत्रमें “स्व जग जीव रक्खण दयहुयाए पावयणं भगवया झुकहिय॑” 
थह पाठ आया है। अतः जीवरक्षामें पाप कहना ओर जीवरक्षा के लिये आग नहीं 
जलानेकी भावना को कर्मवन्‍्थ का कारण बतलाना शास्त्र का रहस्य नहीं समझने का 
फल है। 

भमविध्वंसनकारने जो इस पाठकी व्याख्या की है उससे तो यहांका सारा शा- 
स्त्रीय सिद्धान्त ही विपरीत हो जाता है। अमविध्व॑सनकार कहते हैं कि “आगमें जल 
क्र मरने वाले जीवोंकी रक्षाके भावले साधु यदि आग नहीं जलानेकी भावना करे तो 
यह कमबन्धका कारण द” इनके हिलावसे साधु यदि आगसे जल कर मरने बाले जीवों 
की रक्षाकी भावनासे नहीं बरन्‌ अपने स्वार्थसे आग न जलाने की भावत्रा करे ओर 
'ृहस्थके निवासभूल गृह रहे तो दोष न होना चाहिये। बल्कि इनके हिसाब से तो 
साधुको गृहस्थके निवासभूत मकानमें ही रहना चाहिये क्योंकि वहां रनेसे जब जब 
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गृहस्थ आग जलाना या बुझाना चाद्ेगा तब्र तब साधु उसे समझा बुझा कर आग जलाने 
या वुश्चानेका निषेध कर सकता दै इस प्रकार गृहस्थके तरनेमें और ज्यादा सुविधा ही 
होगी परन्तु शास्त्रकार गृहस्थके मकानमें साधुका रहना वर्जित करते हैं इससे स्पष्ट 
सिद्ध होता है कि अपने स्वार्थके लिये ही साधुको पूर्वोक्त भावता करना बुरा है जीव 
रक्षा करना घुरा नहीं है अतः उत्त पाठका उदाहरण देकर जीवरक्षा करनेमें पाप बतछाना 
अज्ञान समझना चाहिये । 


( बोल ११ वां समाप्त ) 
( प्रेरक ) 


अ्रम विध्वेसन कार भ्रम विध्वेंसन प्रछ्ठ १३८ पर ठाणाझ़ सूत्र ठाणा दशका मूल 
पाठ लिख कर उसकी समालोचना करते हुए लिखते हैं :--- “अश्र अठे पिण कट्मो जीव 
णो मरणो आपगो वाब्छगो नहीं तो पारको क्‍्यांने चाव्ठसी” इत्यादि लिख कर हिंसक 
के हाथते मारे जाने वाले प्राणोको प्राण रक्षा करनेमें एकान्त पाप वतलाते हैं | 


| इसका क्या समाधान | 
( प्ररूपक ) 
अमविध्व॑सन कारने श्र० बि० प्र० ३५४ में लिखा है कि “अथ झठे कझ्ो साध्ची 
पानोमें डूबतीने साधु वाहिरे फाढे तो आज्ञा उल्लंघे नहीं?” इनके मत्तातुयायियोंसे पूछता 
चाहिये कि साधु जब कि अपना या दूसरेका जीवन ही नहीं चाहता तथ वह पानीमें 
डूबती हुई साध्वीको क्यों निकाठता है ? तथा अपनी प्राण रक्षाके लिये साधु क्यों 
आहार करता दे ! उत्तराध्ययन सूत्र २६ वें अध्ययनमें अपनी प्राण रक्षाके लिये साधु 
को आहार करनेका विधान किया गया दे बह गाथा यह है :-- 
("वेषण वेयावच्चे इरियहांए थ संजमद्ाए 
तह पाण वत्तिघाए छट्ट' पुण धम्म चिनताए?? 
अथान्‌ ( १) क्षुप्रा और पिपासासे उत्पन्न हुई पेदनाकी निवृत्तिक लिये ( २) क्षूधा 
और विपासास व्याकुछ मनुष्य गुर आदिकों सेवा नहीं कर सकता अतः गुरु आदिकी सेपा 
फरनेके छिये (३ ) क्षपा और पिपासासे व्याकुछ मनुष्य विधिवत ई्या समित्तिका पालन नहीं 
कर सकता अतः ईव्यों समितिका पाछन करनेके छिये ( ४ ) क्षघातुर होकर यदि सचित्त घल्तुका 
आहार कर व तो संयम ही नहीं कायम रह सकता अतः संयम्रकी रक्षाफे छिये ( ५) 
अपने प्राणोंदी रक्षा करेफे छिये (६) धर्मकी चिम्ताके किये, साधुको आहार पानीका अस्वेपण 
मरना चाहिये । 


२३० सद्धममण्ड्नमूं | 





यहां स्पष्ट लिखा दै कि अपने प्राणोंकी रक्षाके लिये साधुको आहार पानीका 
अन्वेपण करना चाहिये ओर टीका कारने भी लिखा है कि “पाणवत्तिया एत'त्ति प्राण 
प्रत्ययं जीवत निमित्तम्‌ अविधिनाह्यात्मनो5पि प्राणोपक्रमणे हिंसा स्थात्‌।” 

सर्थाव्‌ अपने जीवनकी रक्षा करनेके लिये साधुको आह्वारका अन्वेषण करना 
चाहिये क्‍योंकि शास्त्रीय विधिसे विपरीत अपने प्राणोंको छोड़ना भी हिंसा करना है। 
यह उक्त टीकाका अर्थ दे । यद्वां टीकामें साधुक़ो अपने जीवनकी रक्षाके लिये माहार 
करना बतलाया है और मूल पाठमें भी यही वात कही है इस लिये साधु अपने जीवनकी 
रक्षा नहीं करते यह कहना मिथ्या दै। जब्र कि साधु अपने प्राणोंकी रक्षा करते हैं तव 
बह दूसरे प्राणीकी प्राण रक्षाके लिये उपदेश देवें तो इसमें पाप केसे हो सकता हद ॥। यह 
बुद्धिमानोंको विचार लेना चाहिये । उत्तराध्ययन सुत्रकी ऊपर लिखी हुई गाधामें जैसे 
अपने प्राणकी रक्षाके लिये साधुको आद्वार करनेका विधान किया गया है उसी तरह्‌ 
भगवती सूत्र शवक १ उद्देशा ९ में प्रथिवी काय आदिको रक्षाके लिये साधुको प्रासुक 
ओर एषणिक आहार लेनेका विधान किया है| बह पाठ यह है :-- 

“फोछ एसणिज्जं शुजमोणे समणे निरगंपे आयाए घस्म॑ 
भाइक्मह आयाए धम्म॑ अगहकममाणे पुढविक्नायं अवकंखइ जाव 
तसकाय॑ अवकंखइ”? 

( भ० श० १3४० ९) 
अर्थ :-- 

जो साधु प्राइंक और एपणिक आहार छेता है वह अपने घमका- उल्लंवन नहीं करता 
और अपने घर्मंका उल्लंवन नहीं करता हुआ साधु पथिवो कायसे छेकर यावत्‌ भ्रसकायकी प्राण 
रक्षा करना चाहता है। 

यहां प्रथिवी कायसे लेकर यावत्‌ तरस कायके प्राणियोंकी प्राणरक्षा करनेके लिये 
साधुको प्राइुक ओर एबणिक आहार हेनेका विधान किया है इससे स्पष्ट सिद्ध द्वोता है 
कि दूसरे प्राणियोंकी प्राण रक्षा करना भी साधुका ऊत्त व्य है। अतः ठाणाडुः सृत्रका 
नाम लेकर अपनी तथा दूसरेकी प्राण रक्षा साधु नहीं चाहते यह कहने वाले अज्ञानी हैं। 

ठाणाज्ञ सूनके दुशवें ठाणामें साधुक्रो प्राप्त जीवनकी इच्छा करना घर्ञजित नहीं की 
है चिर काछ तक जीते रहनेकी इच्छा चर्जित की गई है। वहां साधुको “जीवनाशंसा”का 
निषेध किया है “आशंसा” नाम है नहीं पायी हुई चीजके पानेका है। अभिधान राजेंद्र 
कोशमें लिखा है “अप्राप्त प्रापणमाशंसा” अर्थात्‌ नहीं पायी हुई चीजको पाना आशंसा 


मनुकस्पाधिकार: | २३१ 


हे 
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है। इस प्रकार जो जीवन प्राप्त नद्ीं हे उसके पानेकी इच्छा करना यानी चिर काल तक 
जीनेकी इच्छा करना “जीवनाशंसा” कहलातो है वद्दी साधुके लिये वर्जित की गई दै 
यथा प्राप्त जीवनकी इच्छा वर्जित नद्वीं की है अन्यथा उत्तराध्ययन्त भौर पूत्रों क्न भग- 
बतीके मूल पाठसे ठागाह्व सूत्रका स्पष्ट द्वी विरोध दोगा अतः ठागाह् सूत्रके मूल पाठ 
का नाम लेकर साधु अपने और दृसरेका जीवन नहीं चाहता यह कहना सजन्नान तथा 
एकान्त मिथ्या है । 

कोई कोई कहते हे कि “असंयतिकी प्राण रक्षा करनेसे असंयमका अनुमोदन 
छगता है” उनसे कइना चाहिये कि नो काम जिसको अच्छा नहीं लगता उसका अनु- 
मोदन उसको नहीं लग सक्ता। साधु असंयतिछो असंयम सेवनके लिये उपदेश नहीं 
देता और उसके असंयम सेवनकों वह अच्छा भी नहीं समझता वल्कि वह असंयतिको 
असंयम सेवनका त्याग करनेके लिये उपदेश देता है फिर असंयतिकी प्राण रक्षाके लिये 
अपदेश देनेसे साधको 3उसके असंयमका अनुमोदन कतते लग सकता दे ? यदि भसंयति 
के बच जाने मात्रसे साधुको असंयमका अनुप्रोदन छग जाय तो फिर कसाईको तारने 
के लिय्रे भी अ्दिसाका उपदेश न देना चादिये क्‍योंकि अ्दिसाका उपदेश सुनकर कसाई 
यदि असंयतिको न मारे तो वद बच सकता दे और बच कर वह असंयमका सेवन 
कर सकता है । फिर क्पाईको तारनेके लिये अ््िसाका उपदेश देने वालेकी असंयमका 
जनुमोदन क्‍यों नहीं लगता ? यदि कद्दो क्रि कप्ताईक़ो तारनेके लिये उपदेश देनेपर यद्यपि 
असंयति बच जाता है ओर घच कर वह्‌ असंयमक्रा सेवत भी कर सकता है तथापि 
साधको असंयमका अनुमोदन नहीं छगता क्योंकि उसने असंयम सेवन करानेके लिये 
कसाईकों अद्धिसाका उपदेंद् नदीं दिया दे तो इसो तरह णह भी समझो कि मरते प्राणी 
की प्राण रक्षा करनेके लिये जो उपदेश देता है वह उत्त प्राणीका आत रोद्र ध्यान छुड़ाना 
चाहता है और कसाईको भी पापसे वचाना चाहता है वह यह नहीं चाहता कि यह 
प्राणी असंयमका सेवन करे तो अच्छा हो इस लिये मरते हुए असंयति प्राणीका आते 
रद्र ध्यान छुड़ानेफे ल्यि उसकी प्राण रक्षा करनेसे असंयमका अनुमोदन बतलाना 
मिथ्या बादियोंका कार्ण्य है । 


( बोल शशवां ) 
( प्रेरक ) 


भ्रम विध्यंसन कार भ्रम विध्व॑सन एए १३८ पर छुय० सू० भ० १० गाया 
२४ एवं सूय० श्रुत० १ अ० १३ गाया २६ वीं को लिख कर वतढाते हैं कि इन गाया- 








श्र सद्धममण्डनम्‌ | 


् 





रु [रु ीऑ्ंिजज-----+++++++7+5+5857+8+< 
ओमें साधुको अपने जीने और मरनेकी इच्छा करना चर्जित की गई दे अतः दूसरोंके 
मरने और जीनेकी इच्छा भी न करनी चाहिये | इस प्रकार साधु जब कि दूसरे प्राणीके 
जीवनकी ही इच्छा नहीं रखता तंत्र फिर वह मरते प्राणीकी प्राण रक्षाके लिये उपदेश 
कैसे दे सकता दे ? भतः मरते प्राणीको प्राण रक्षाके लिये उपदेश देना एकास्त पाप डरे 
इंसका क्या समाधान १ 


प्रर्पषक ) 

े सुय गडांग सूत्रकी दो गाथाओंका नाम लेकर हिंसकके द्वाथसे मारे जाने वाह 
प्राणीकी प्राण रक्षके लिये ध्मोपदेश दनेमें एकान्त पाप कहना मिथ्या है । उन गाधाओं 
में भी ठाणाज् ठाणा दशमें कहे हुये “जीविताशंसा संप्रयोग” मरणाझंसा संप्रयोग” 
की तरद साधुफो चिर काछ तक जीवित रहने ओर शीघ्र मर जानेकी इच्छा ही वर्जित 
की गई हैं यथा प्राप्त जीवन और यथा काल मरणकी इच्छा वर्जित नहीं की दे अन्यथा 
उत्तराध्ययन सूत्रकी पूष लिखित गाथाके साथ सुय० की गाधाओंका भी विरोध पड़ेगा 
क्योंकि उत्तराधष्ययनकी पूर्व लिखित गाथामें, साधुफो अपने जीवन रप्तार्थ आहार अन्चे- 
षण करनेका विधान किया है ओर भ्गवतीजीके पूर्ण लिखित पाठपें प्रधिवी कायसे 
लेकर यावत्‌ त्रस कायकी सप्लाके लिये साधुको प्रासुक़ ओर एपणिक भाहार छेनेका 
विधान किया है ऐसी दुशामें सूय गडांग सुत्रक्की गाथाओंमें साधुको अपने जीवन और 
मरणकी इच्छा करना नहीं वर्जित की जा सकत्री है १ क्योंकि उत्तराष्ययन सूत्र और 
भगवतीके उक्त पाठोंसे विरोध पड़ता दै अतः सुय॑ गहांग सूत्रकी गाथाओंका यही भाव है 
कि साधु चिर काछ तक जीवित्र रहने मोर शीघ्र मर जानेकी इच्छा न करे यथा प्राप्त 
जीवन ओर यथा काछ मरणकोो इच्छाका निषेध नहीं किया है। अतणव सुय गडाँग 

सूत्र की उक्त गाथाओंकी दीकामें टीका कारने लिखां है कि-- । 
“जीवित मसंयम ज्ञीवित॑ दीर्घायुष्क॑ वा स्थादर जंगम जस्तुदण्डेन नाभिकांझी 

'स्यातू! 
अर्थात्‌ साधु, स्थावर ज॑गम जन्तुओंको दण्ड देकर असंयमके साथ जीवित 
रहने, या चिर काल तक जीवित रहनेकी इच्छा न करे । 

यहां प्राणियोंको हिंसा करके तथा चिर-कालछ तक जीते रहनेकी इच्छा करना 
साधुको वर्जित की गई है परल्तु प्राणियोंकी रक्षा करके और यथा प्राप्त जीवित रहनेकी 
'इच्छा वर्जित नहीं को है। इस लिये साधु जोबोंको र्ाके साथ यथा प्राप्त मोचनकी 
“इच्छा करते हैं ओर इसी इच्छासे प्रेरित होकर वे मरते- प्राणीकी प्राण रक्षाके लिगे उपदेश 


अनुकम्पाधिकारः | २३३ 
अमल अल लय आजा की 3 लक बला मल कट मल रक्त 
भी देते हैँमारने वाले ओर मरने वाले दोनों ही से वे जीव रक्षा करनेका उपदेश देते हैं । 
यह साधुका परम कत्त व्य है कि वह जीव रक्षा करनेका आदेश जगह जगह पहुंचा दें 
ओर सभी जीवों क्रो दिसकको छुरीसे बचा दें । पहले कहा जा च॒का है कि जीव रक्षाके 
लिये दी भेनागमका निर्माण हुआ है । अतः जीवरक्षाके लिये उपदेश देनेमें जो एफाल्त 
पापकी स्थापना करते दें वह एक प्रकारका दिसक और मिथ्या दृष्टि हैं। 


सु गढांग सृत्रकी उक्त गायाओंमें “नो जोविभंनो मरणावकंखी” इस वाक्यमें 
“तो मवकंखी” ये पद आये हैं इनफो देख कर कई भ्रम जालमें पहफर कहने छगते हैं 
कि “यहां तो जोवनकी इच्छा करना साफ साफ वजित की गई है फिर साधु किसी 
मरते प्राणीडी रक्षा क्यों कर सकता है ? उन श्रांत पुरुषोंसे कहना चाहिये कि जेसे 
सुयगढांग सृत्रकी उक्त गाथाओंमें “नो अवकंखइ” यह पाठ भाया दै उसी तरह भगवती 
शतक १ उहेशा ९ में “पुठदी कार्य मवकखइ जाब तसकाय॑ अवर्कखइ” इस पाठमें 
“अवर्ख३” यह पाठ आया दे इसका अर्थ, पएथिवों छायसे लेकर यावत््‌ प्रेस कायके 
जीवॉकी जीवनरक्षा की इच्छा करना है इसके विरुद्ध सुयगडांग सूत्रमें जीवन रक्षा की 
इच्छा करना केसे वर्जित की जा सकती है ? मतः सुयगहांग सूत्रके उक्त पाठका यही 
आशय है कि साधु चिरकाल तक जीते रहनेक्री इच्छा नहीं करे यथाप्राप्त जीवन रक्षाक्ी 
इच्छा फरनेका निप्ंध नहीं है अत; सुयगढांग सृत्रका नाम लेकर जीवरक्षाके लिये उपदेश 
देनेमें पाप कददना एकास्त मिथ्या दै। 


[ बोल १४ समाप्त| 
(प्रेरक ) 


भ्रमविध्वेसनकार भ्रम० प्रष्ठ १४० । १४१ । १४२ के ऊपर सुयंगडांग सुत्र श्षुत० 
१ अ० १५ गाया १० तथा उक्त सूत्र श्रुव० १ अ० ३४० ४ गाया १५ एवं उक्त सूत्र 
श्रुत्० ९ अ० ५ गाया ३ तथा उक्त सूत्र श्रुव० १ अ० १ गाया ३ भोर उक्त सूत्र झुत० 
श्आअ० २ ४०२ गाया १६ का नाम लेकर दिसकके द्वाथते मारे जाने बाले प्राणी 
की प्रागरक्षा करनेमें पाप वतलाते दें । 

इसका क्‍या समाधान ! 

( प्ररूपक ) 

अ्मविध्वंसनकारकी छिपी हुई सुयगढांग सृत्रक्की गाथा्ोमें छः कायके जीवोंकी 

हिंसा करके साधुको भीवित रहनेकी इच्छाका निषेध किया गया दै परन्तु छः फायके 
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मिशन न किमी मनी कल मारा 
जीवोंकी रक्षाके साथ जीवित. रहनेकी इच्छा नहीं वर्जित की है अतः “उक्त गाश्ाओं का - 
नाम लेकर जीवरक्षा करनेमें पाप वतछाना मूखता दे । 

, सुयगडांग-सूत्र शुत० १ अ० १५ के दशबीं गाथामें लिखा है कि “जीविय॑ पीड- 

ओकिद्या” इसका भाव यह है कि “साधु असंयम ( हिंसा ) सहित जीवनको पीछे रख 
: देबे” इससे प्राणियोंकी रक्षाकेःसाथ जीवित रहना स्पष्ट सिद्ध होता दे । 

- इसी तरह सूथ० श्रु० १ अ० ३ उ० ४ के गाथा १५ में भी असंयम-यानी हिंसा 
के साथ जीना ही निषेध. किया गया हैं रक्षाफे साथ -जीनेका निषेध . नहीं किया दै वहां 
जो.“नाव कंसाति.जीविय॑” यह वाक्य आया है उसका यही आशय है. कि “साधु अस- 
यम ( हिंसा ) के साथ जीवित रहनेकी इच्छा नहीं करते” इससे जीवरक्षाके साथ जीवन 
की इच्छा करनेका. निषेध नहीं. सिद्ध दोता-। एवं सुयगडांग सूत्र. श्ुत० १ अ० ५ 3० १ 
गाथा ३ में अपने जीवनके निमित्त दूसरे प्राणियोंको भय देने,. ओर हिसादि पापपोके 
आचरण करनेसे नरक जाना कह है प्राणियोंको अभयदान देने, ओर उनकी रक्षा करने 
से नरक होना नहीं कहा है देखिये वह गाथा यह हैः--- 

“जेकेइ वाले इह- जोवियद्ी.पावाइ' कम्मोह' करेंतिरदा । ते घोर- 
रूवे तिमिसड्रयारेः तीव्यासितावे घरए. पतन्ति?? 

ता ( सूथ० श्ु० १ अ० ५ उ० १ गाथा ३ ) 
अर्थात्‌ जो अज्ञानी पुरुष, अपने जीवनके लिये दूसरे प्राणियोंको भय देता है और हिसादि 
घोर कम करता है चह तीज तापयुक्त अन्धकार परिषूर्ण घोर नरकमें पड़ता है। 
यहां प्राणियोंको भय देने, ओर उनकी हिंसा करनेसे नरक्र जाना कहा है प्राणि- 
योंको अमयदान देने, ओर उनकी रक्षा करनेसे नरक जाना नहीं कहा है अतः. इस 
गाथाका नाम लेकर हिंसकके हाथसे मारे जाने वाले प्राणी की. प्राणरक्षा करने के लिये 
उपदेश देनेमें पाप बतछाना एकाल्त मिथ्या है । 

- इसी-तरह सुथ० शुु० १ अ० १० गाथा तीसरीका नाम लेकर जीवरक्षा करनेमें 

पाप बताना मिथ्या दै देखिये वह गाथा -यह है;--- 
“उुघक्खाय धम्मे वितिगिच्छतिन्ने 
लाई चरे आंय तुले पयास्तु 
आयरन कुज्जा इद जीविअट्दी 
' च्य॑ न छुडज्ञा खुतवस्सिमिक्खू!? 
( सूय० मु० १९ अ०.१० गाथा ३ ) 


अुकम्पाधिकार: | २३५ 








अथ:-- 
अर्थात्‌ घीतराग भाषित धमका आचरण करने घाला संशयरहित, शान दशशन सम्पन्न 
उत्तर तपस्वी साधु प्राउक आद्ारते अपना जीवन निर्वाह करे ओर संयमके पालनमें सदा दत्त- 
वित्त रहे, तथा सब्र प्राणियों को आत्म तुल्य देखता हुआ भास्रव का सेघन नहीं करे एंवं 
क्क्षेयम जीवन ( ऐसा फे साथ जीवन ) ओर परिग्रद रुप संचय की इच्छा नहीं करे। यह इस 
याया का अर है। 
इस गाधामें कद्दा है कि “साधु अपने समान सब प्राणियोंको देखे” अतः अपने 
समान सब प्राणियोंको देखना जब साधुका कर्तव्य है तो जिस प्रकार साधु अपनी रक्षा" 
करनेमें पाप नहीं समझता उसी प्रकार उत्ते किसी भी प्राणीकी रक्ष। करनेमें पाप नहीं 
समझना चाहिये। इस प्रकार इस गाधासे जीवरक्षा करना साधुका कर्त्तव्य सिद्ध द्वोता है 
परन्तु जीतमलजीने इसी गाथाका नाम लेकर जीवरक्षा फरनेमें पाप बतानेकी जेष्टा की 
है बुद्धिमानोंको विचार कर देखना चाहिये कि इस गाथासे जीवरक्षा करनेमें धर्म सिद्ध 
होता हैं या पाप ९ 
एक साधारण चुद्धिवाला भी इस गायाझो देख कर जीव रक्षा करनेमें धरम ही 
कहेगा पाप नहीं फट सकता | तथा इस गाधामें भी पूर्व गाथाओं की तरह असंयम्त 
((दिंसा ) के साथ जीवित रहना द्वी वर्जित किया दे रक्षाके साथ जीवित रहने का 
निषेध नहीं है अतः इस गाथा का नाम लेकर जीव रक्षा करने में पाप कहना 
मिथ्या दे । 
इसी तग्ह सूथ० श्रु० १ अ० २ गाथा १६ वीं का नाम लेकर मरते जीवड़ी प्राण- 
रक्षा करनेमें पाप चतलाना मिथ्या दे देखिये वह गाथा यह ६ै:-- 
(वो अभिकंखेज्ज जीविय॑ं नाविय पूमण पत्थएसिया । अज्ञजत्थ 
मुवंति भेरवा सुन्नोगारगयरस भिकुखुणो”? 
( सूध० श्लु० १ अ० २ गाथा १६ ) 
अर्थ:--- ह॒ 
क्षयाँव ग्न्य गह्में निवास फरते हुए साधुके निकट यदि भेरवादि कृत उपह्रव हो तो उस 
से दर फर भागना नहीं चाहिये किनु अपने जीवनकी परधाद् न करके उस उपद्रवका' सहन करना 
घाहिये ८६ सदन अपनी मान पूजा बढ़ाईके लिए नहीं कितु स्वाभाविक होना चंहिए। यह इस 
गायाका टीकाचुसार अथ दे । 
इस गायामें अमिग्रहधारी साधुके लिये भरवादि कृत उपद्रव सहन करनेका उप- 
देद्य किया गया है, किसी हिंसकके हाथसे मारे जाने वाले प्राणीकों प्राणरक्षा करनेकां 
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निषेध नहीं किया है अतः इस गाथाका नाम ले$र मरते जीवकी प्राणरक्षा .करनेमें पाप 
कहना मूखता है। 


( बोल १४ वां समाप्त ) 
( प्रेरक ) 
अ्रमविध्व॑सनकार अ्रमविध्व॑सन प्रष्ठ १४३ पर उत्तराध्ययन सूत्र अ० ४ 'गाथा 
सातवींक्ो छिख कर उसकी समाछोचना करते हुए लिखते हैं:-- 

“अथ अठे पिण क्यो अन्न पानी आदि देई संयम ज्ञीवितव्य बधारणों पिण ओर 
भवलव नहीं ते किम उग जीवितव्यरी वाब्छा नहीं एक संयमरी वांछा। आहार करतां 
पिण संयम छे आहार करणरी पिण अव्रत नहीं त्तीथंकर री आज्ञा छे अने आवक नो तो 
भाहार अब्नतमें छे तीरथंकरनी आज्ञा बाहिरे छे। श्रावकने तो जेतलो जेतलो पच्च- 
क्खाण छे ते धम छे ते मांदे अछ॑यम जीवन मरणरी वांछा करे ते तो अगम्नतमें छे 
( भ्र० ४० १४३ ) 

इसका क्‍या समाधान १ 

( प्रछूपक ) 

उत्तराध्ययन् सूत्नकी वह गाथा लिख कर इसका समाधान किया जाता दै वह 

गाथा यह हैः--- ु 
“चरे पथाई” परिसड्डमाणो जंकि'चि पास इह मन्‍नसाणो । 
लाभंतरे जीविय बूह॒इत्ता पच्छा परिन्नाय मलावधंसी,, 


अर्थ:-- ( उत्तरा० अ० ४ गाथा ७ ) 


किसी तरस प्राणीकी विराधना न हो जाय इसलिये साधु अपने पैरको शड्भाके साथ एथ्बो 

पर रख कर चले । ग्रहल्थ छोग यदि थोड़ो भी प्रशंसा करें तो उसे पासके समान करबेतरन्धका 
कारण समझे । ज्ञान दर्शन ओर चारित्रके विशेष छाभा्थ अन्न पानादिसे अपने जीवन की रक्षा 
करे। जब ज्ञान दर्शन और चारित्रकी प्राप्ति हो जाय और अपना शरीर भो रोगादिसे .भ्रस्त या 
हा हो जाय, तथा साधुको ज्ञात हो कि इस शरीरसे भव ज्ञान दुशेन भोर चारिन्रका उपाजन नहीं 
सकता, तब घह शास्त्रीय विधानसे अपने शरीरका त्याग कर हि 
अमन क देवे। यह इस गाथाका दीका 
हे इसमें कह है कि साएु ज्ञान दृशन ओर चारित्र आदि गुणका उपार्शन करनेके 
आकर जप द्वारा अपने जीवनकी रक्षा करे। इससे मरते हुए प्राणीकी प्राण- 
रक्ष उपदेश जादि देना भी साधुका कर्त्तव्य सिद्ध होता है क्‍योंकि प्रशम ज्याक- 


अजुकस्पाधिकारः । ५३७ 
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रणादि सूत्रोंमें जोवोंकी रक्षा करना गुण क॒द्दा गया है और गुणका पान करनेके छिये 
इस गायामें साधुको जीवनरक्षा करना कहा दे इसलिये जो साष्ट उपदेश आदिके द्वारा 
मरते प्राणीकी प्राणरक्षा करता दे वह गुणका उपाजन करता दै पापका उपाजन नहीं 


करता अतः इस गाधाका नाम लेकर मरते प्राणीकी प्राणरक्षा करनेके लिये उपदेश देनेमें 
एकान्त पाप कहना अज्नानदै । 


इस गाधाकी समालोचनामें अभ्रमविध्ंसनकारने साधुफे भोजनकों खतः श्त्तमें 
बतलाया है यह भी इनकी भारी भूल है यदि भोजन करना खतः प्रतमें है तो जेसे 
अधिकसे अधिक उपवास फरना उत्तम है उसी तरह अधिकसे अधिक भोजन करना भी 
साघधुके लिये गुण द्ोना चाहिये। जो साधु अधिक्से अधिक और वार चार भोजन करे 
बह जीतमलजीके हिसावसे बहुत ही उत्तम समझा जाना चाहिये | जेसे अधिकसे अधिक 
उपवास करने वाला साधु उत्कृष्ट प्रतधारी समझा जाता है उसी तरह भधिक से अधिक 
भोजन करनेवाछा साधु जीतमजोलके मतमें उदच्चश्नेणिका ब्रतघारों समझा जाना 
चाहिय। परन्तु शास्त्र ऐसा नहीं कहता शात्र तो साधुको फारणवश आहार करनेका 
सादेश देता हे और ओर अकारणसे तथा बार बार अधिक आद्वार करनेवाले साधुकों 
पाप भ्रमण कद्दता है इसलिए साधुका भोजन करना उपवासादिकी तरह साक्षात्‌ ब्रतमें 
नहीं है उसे स्वत: प्रतमें गिनना अन्ञानका परिणाम है। साधुका फारणवश आहार 
करना उसके प्रतका उपकारक है इसलिए वह अम्नतमें नहीं हे और उपवासादिकी तरह 


वह साथ्ात्‌ शत स्वरूप भी नहीं है अतः साधथके भोजनकों उपवासादिको तरह साक्षात्‌ 
ग्रत स्वरूप बतछाता अत्वानियोका काय्य है । 


जैसे साथुका आद्वार करना उसके प्रतका उपकारक होनेसे अप्नतमें नहीं हट 
उसी तरह बारह प्रतधारी आवक का भोजन भी उसके प्रतका उपकारक द्वोनेसे अश्नतमें 
नही है । श्रावकक्ों अत्नतकी क्रिया छगती भी नहीं है यह विस्तारके साथ पह्छे कहा जा 
चुका दे अत: साथुफे आद्वारको उपवासादिकी तरद साक्षात्‌ प्रतमें; और आवबकके 
गाद्ारको अप्रतमें मानना मिथ्यात्वका परिणाम समझना चाहिये। 

इसी तरह मरते प्राणीद्धी प्राणरक्षा करनेसे असंयम जीवनकी इच्छा बतलाना 
भी मिथ्या है हिंसा करके जीवित रहनेक्की की इच्छा करना असंयम जीवनकी इच्छा 
करना, था उसका अनुमोदन करना दे सक्षाके साथ जीवित रहनेकी इच्छा करना अस- 
यम जीवनकी इच्छा नहीं है अतः मरते प्राणीकी प्राणरक्षा करनेसे असंयम जीवनकी 
इच्छा बताना श्रमविध्व॑सनकारका एकान्त मिथ्या दै। 


( बोल वां. १५ समाप्त ) 


२३८ सद्धममण्डनमू्‌ । 














प्रेरक ) ' 

॥ अमविध्व॑ंससन कार अ० वि० प्४ १४४ पर सूयगडांग सूत्रद्ली गाथा लिखकर 
उसको समाछोचना करते हुए लिखते हैं “अथ अठे - पिण संयम जीवितव्य, दोहिले 
क्यो पिण और जीवितव्य दोहिलो न कह्मो/' श्रम पृ० १४४ ) 

इनका आशय यह है कि हिंसकके हाथसे मारे जाने जानेवाले असंयति जीवकी 
रक्षा करना असं॑यम जीवनकी इच्छा करना है इसलिये साथुको मरते प्राणीकी रक्षाके 
लिये उपदेश नहीं देना चाहिये। इसका क्‍या समाधान ९ 
( प्ररूपक ) 
सयगडांग सत्र वह गाथा लिखकर इसका समाधान किया जाता है। वह 
गाथा निम्नलिखित है-- 
“संच॒ज्ञह, किन वुज्ञह संचोहोी खल॒पेच दुछ॒हा, 
नोहूवण मसंति राइथो नो सुलभ पुनराविज्ञीबियं?? 
(स॒० श्र०१ २ गाथा १ ) 
अर्थ :-- कर 
है प्राणियों |! तुम सम्यग ज्ञान आदिकी प्राप्ति करो, तुम इसकी प्राप्ति क्‍यों नहीं करते 
यदि इस भवरमें नहीं किया तो परलोकमें करना दुरुस होगा। जो रात बीत जाती है' यह फिर 
छोट'कर नहीं भाती।" संसारमें संयम प्रधान जीवन हुरूंम है अथवा जिस ' जीवनकी आयु 
दूट गई है वह छिर नहीं जूट सकती । यह उक्त गाथाका अर्थ है। 
इसमें संयम प्रधान जीवनको दुरुभ कहा दै। जो जीवन हिंसासे निम्वत्त हौकर 
रक्षाके साथ साथ व्यतीत होता है वही संयम जीवन है. इसलिये जो साध मरते प्राणीकी 
रक्षा करता हैं उसका जीवन संयम जीवन है अंसंयम जीवन नहीं है । रक्षा करनेसे 
संयमकी निमलता होती' है इसलिए संयमी पुरुष जीव रक्षा करते हैं इसमें पाप कहना 
ध्क्ञानका परिणाम है। ऊपर छिखी हुई गाथामें ऐसा एक भी शब्द नहीं है. जिससे 
जीवरक्षामें पाप होनेका समर्थन किया जा सके तथापि जीतमछजीने झठाही इस गाथा- 
का नाम लेकर रक्षा करनेमें पाप सिद्ध करनेकी चेष्टा की है अतः बुद्धिमानोंक्ों इनके 
कथनका विश्वास न करना चाहिये । 


शा ( बोल १6 वां ) 


भूम विध्वंसतकार भूमविध्वेस्त प्रष्ठ १४५ के ऊपर उत्तराध्ययम॑ सत्र 


छ 


अध्यन ९ की १९१३ ओर १४ की गाथाओंको छिख़्कर उनकी समाछोचना 





अनुकम्पाधिकार: । २३९ 
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करते हुए डिखते हं--// अथ अठे इम कझो मिथिक्ता नगरी बछती देख नमिराज ऋषि 
साहमो न जोयो बली कप्ो म्द्वारो वाहलो ढुवाहछो एकद्दी नहीं, रागद्वेष अकरवा मांटे 
तो साधु मिनकियादिकरे लारे पडुने उदुरादिक जीवाने वंचावे ते झुद्ध के अशुद्द अस- 
तिरा शरीसनी जाववा करे ते घमें के अधमे” (भू० प० १४५ ) 


( प्ररूपक ) 

नमिरान ऋषिका दाखला देकर मरते ओवडछी रहा करनेमें पाप कहना 
सन्नान है। नामिराज़ ऋषि प्रत्येकव॒द्ध साधु थे प्रत्येक बुद्ध साधुओंका भाचार स्थविर 
कल्प वाढोंसे किननेद्दी अंशोमें भिन्‍न द्ोता है। वे किसी मरते प्राणीकी प्राणरक्षा नहीं 
काते दिप्य भी नहीं करते ओर अद्वार पानी लाकर क्रिप्ती साधुक्रा व्यावच् भी नहीं 
करते मे संवके अन्दर न रहकर अक्रैल्ा रहते हैँ जीतमलत्ीनेभी पड़ि माधारी साधुके 
विपयमें यह यह लिखा है:--जे पदिमा घारी किगहोने संथारों पिण पच खावे नहीं 
फोईने दीक्षा देवे नहीं श्रावकरा श्रत आदरावे नहीं उपदेश देवे नहीं। पडिमाधारी 
घर्मोपदेशकादिक कोईने देवे नहीं एतो एकान्त आापरोइज उद्धार करवाने उठया छे। तो 
: पोते किगही जीवने हणे नहीं एतो भापरी अनुकम्पा करें पिग परनी न - करे। 
जिम ठाणाह चौथे ठाणे उद्दे शा ४ कह्तो “आबाणु कम्पए नाम सेगे नो परानु कम्पए” 
सात्मानीज कनुकम्पा करे पिण परनी न करें ते जिन कलपी आदिक। इंहां पिण जिन 
कल्पिक आदि कझ्ोे ते आदिर दहदमें तो पडिमाधारी पिग आया ते सापरीज अनु- 
कम्पा करे पिग परनी ने करें तो जीवने नहंगे ते मारीज अमुकस्पा छे” यह लिखकर 
जीतमलनीने पष्टिमाधारी साथुको अपने पर अनुकस्पा करनेवाछा ओर दूसरे पर नहीं 
फरनेबाल्य बतलाया है और इसमें प्रमाण देनेके लिय्रे ठाणाज़ सूत्र ठाणा चोधेका मूल 
पाठ हिखा है। उस मूलपाठमें जिन कल्पी आदिक शब्द नहीं दे परन्तु उसकी टीकामें 


० 


टिखा है कि अपने पर अनुकम्पा करनेवाले ओर दूसरे पर अनुकम्पा नहीं करनेवाले 
नीन प्रकारके जीव द्वोते हैं (१) प्रत्येक बुद्ध साधु, (२) जिन कल्पी (३) ओर 
परोपकार बुद्धि रहित निदेय । इस टीकाके अनुसार प्रत्येक बुद्ध साधु दूसरेकी अछु- 
कम्पा नहीं करते यह वात सवमान्य है ओर जीतमछजीको भी खीक्षत है ऐसी दद्ञामें 
प्रत्येष चुद्ध साथु नमिरान ऋषिका उदाहरण देकर स्थविर कल्पीकों जीव रक्षा करनेमें 
पाप चतलछाना कितना महान अत्षान दै यह बुद्धिमानोंकों देखना चाहिए। प्रत्येक 
बुद्ध अपनी द्वी अनु कम्पा करते हैं दूसरेकी नहीं ओर स्थविर कहपी अपनी तथादूसरेकी 
दोनोंकी अनुक्म्पा करते दे फिर प्रत्येक वुद्धफे उदाहरणसे स्थविर कल्‍्पीको जीवरक्षा 
करनेमें पाप केसे क॒द्ा जा सकता है ?। प्रत्येक बुद्धका कल्प दूसरा है ओर स्थविर 


२8० सघमेमण्डनप । 


कल्पीका कक्प दूसरा दै अतः इन दोनोंके कार््य एक समान नहीं हो सकते। जो 
नमिराजके उदाहरणसे जीव रक्षा करनेमें पाप कहते हैँ उनसे कहना चाहिए कि प्रत्येक 
बुद्ध साध शिष्य नहीं करते धर्मापदेश नहीं देते आहार व पानी छाकर किसी साधुदा 
व्यावच नहीं करते इसलिए तुम्हारे द्विसावसे स्थविर कल्पी साधुको भी ये कार्य्य नहीं करने 
चाहिए ओर जो स्थविर कह्पी इन काय्योको करे उसे एकान्त पाप द्वोना चाहिए। 
यदि कहो कि प्रत्येक बुद्धका कक््प दूसरा ओर स्थविर कह्पीका दूसरा है इसलिये 
इन कार्यों से प्रत्येक वुद्धरों ही दोष जाता दे स्थविर कल्पीको नहीं भाता तो 
उसी तरह जीवरक्षाके विषयमें भी तुझक्ो मानना चाहिए अर्थात्‌ जीवरक्षा करनेमें 
स्थविर कल्पीको धर्म होवा है और उसका यह कल्प है परन्तु प्रत्येक बुद्धका यह कल्प 
नहों है। अतः प्रत्येक वुद्ध साधुका उदाहरण देकर स्थविरकलपी साधुको जीव- 
रक्षा करनेमें पाप कइना अज्ञानका परिणाम हे । 


दूसरी वात यह है कि इन्द्रने नमिराज ऋषिसे यह नहीं पूछा था कि मरते 
जीवकी रक्षा करना धर्म है या पाप है ? यदि वह ऐसा पूछते ओर इसके उत्तरमें नमि- 
राज ऋषि जीव रक्षा करना पाप बतछाते तो अवश्य जीवरश्वा करनेमें पाप माना 
जाता परन्तु वहां तो इन्द्रने माया करके नमिराज ऋषिको संसारिक पदाथों में आसक्ति 
न होनेकी परोक्षा की है ओर नमिरात् ऋषिने यह स्पष्ट कह दिया हैं कि “मिहिलाए 
डज्ज्ञमाणीए नमे डज्झइ किचणं” अर्थात्‌ मिथिलाके जलजाने पर भी मेरा कुछ नहीं 
जलता। ऐसा उत्तर देकर नमिराज ऋषिने संसासारिक पदार्थो'से अपना ममत्व हट 
जाना बतछाया दै परन्तु मरते जीवको रक्षा करनेमें पाप नहीं कद्दा है क्योंकि इन्द्रका 
यह प्रश्न हो नहीं था अत: नमिराज ऋपिके उदाहरणसे जीवरक्षा करनेमें पाप कद्दना 
अज्ञानियोंका काय्ये है । 


( बोल २७ वां समाप्त ) 


(प्रेरक ) 


भूमविध्व॑सनकार भ्रूमविध्व॑सन पृष्ठ १४६ पर दृशवैकालिक सन्नकी गाथा लिख- 
कर उसको समाछोचना करते हुए लिखते हें:--“अथ गठे पिण क्यो देवता मनुष्य 
तिय्यवच माहोमाही कछद करे तो हार जीत वाब्छणी नही तो कायाथी हार जीत 


किम करावणी असंयति ना शरीरनी साता करेते तो सावय छै” (भू० पृष्ठ १४६ ) 
इसका क्‍या समाधान ९ 


अनुकम्पाधिकार: । | २४१ 





( प्रर्ूपषक ) 

देशवकालिक सुत्रको गाथाका नाम लेकर मस्ते ज्ञीचवक्री रहता करनेमें पाप 
कहना एकान्त मिथ्या हं। यह बात इस गाथासे किसी प्रकार भी नहीं सिद्ध होती, 
देखिये वह गाथा यह है;-- 

#देचाणं मणयाणश्व॒तिरियराणंच चग्गहे 
जअप्लपाणं जयी होउ' भावा होउत्तिणोवए,, 
( दशवेकालिफ सूत्र अ० ७ गाथा ५० ) 
भर्ध:-- 
देवता, मनुष्य और तिस्येजेकि परस्पर युद्ध होने पर भमुककी जीत हो भर अमुककी जीत 

न हो यट साथुको नहीं कएना आएिये। 

यहां देवता मनुष्य ओर तिश्न श्योंक युद्ध होने पर किसी एक पक्षकी द्वार या 
ज्ञीत कहनेका निषेध किया गया है क्योंकि साधुकी मध्यस्थ भाव रखना ही शास्त्र 
सम्मत है किसी एक पक्षका श्रेय भोर दसरे पक्षफा अद्वित चाहना उचित नहीं है इस 
टियि दो दढोंमें युद्ध होने पर एक दल्को जीत भोर दूसरे दुलको द्वार होनेकी बात कहना 
साधुको उचित नहीं दे । ऐसे समयमें, जब कि दोनों दुछ वाले छड़ रहे हां साधु समझा 
बुझा कर यद्ध बन्द्र करादे ओर युद्धमें मारे जाने वाले जोबोकी रक्षा करे तो उसका इस 
गाथामें निपेध नहीं दे एक दलके पक्षपात करनेका और दूसरे पर हैप करने का यहां 
निषेध है इस लिये इस गाया का माम लेकर जीवरक्षा करनेमें पाप चतलाना भत्ञान का 
परिणाम हे | 

इसी गाथाका नाम लेकर जीतमलज्नी कद्ेते £ं कि “विल्वीसि मारे जाते हुए घूहे 
की रक्षा करना एकान्त पाप है क्योंकि यह विद्दी पर छे प ओर चुद्दे पर राग करना है, 
तथा व्रिद्टीकी द्वार और चह्रिकी जीत कराना है” परन्तु यह इनका अज्ञान दे। विल्ीसे 
मारे जाते हुए चूड़ेकी रक्षा करना चूदेकी अनुक्रम्पा करना है अनुकम्पा करना पाप नहीं 
कितु धम है मोर यह बिद्दी पर द्रप करना नहीं है क्योंकि जो विल्ली चूहे को मारना 
घाहती है उसी विद्वीको यदि कोई ऋचा आदि मारना चाद्दे तो दयाछु पुरुष, कुत्ते से उस 
चिल्ठीकी भी रक्षा करता है यदि विद्ठी पर उसका हो प होता तो वह कुत्ते से बिल्ली को 
क्या बचाता ? 

इसके सिवाय बिद्जीसे चूहेकी रक्षा करना विहीकी हार और चूहेकी जीत कराना 
नही है क्योंकि द्वार और जीत का व्यवद्वार युद्धमें द्ोता दे परन्तु चूदेके साथ बिल्लीका 

३१ 


सद्घमंमण्डनम्‌ । 
3 न मम निकल ५५ ८५००० सद्गमंमण्डनम््‌ मिनी र 


छोई चुद नहीं होता क्योंकि जहां दोनों ही विज्यकी इच्छासे दोनों पर आक्रमण करें 
वही युद्ध है दृहा तो विद्लीसि डर कर भयभीत होकर आप ही भागा फिरता है वह युद्ध 
करनेके लिये बिहीके सम्पुख नहीं जाता इसलिये वह युद्ध नहीं है. किन्तु वल्वान्‌ दिसक 
प्राणीके द्वारा वहां हु्वेछ और कायर प्राणीकी हिंसा हो रही है उसे युद्ध कायम क्स्के 
घुद्दे की प्राणरक्षा करनेसे दृहेकी ज॑ व और विल्लीकी द्वार धतलाना सज्ञानियोंका कार्य्य 


समझना चाहिये । 








बोल १८ वां समाप्त 


(प्रेरक ) 
दृशवैकालिक सूत्र अध्ययच ७ गाथा ५१ को लिख कर उसकी समाठलोचना क- 


रहे हुए भ्रमविध्व॑सनकार ४४ १४६ पर लिखते हैं:-- 

४अथ अठे कहल्मो--बायरो, वर्षा, शीत, तावडो, राजविरोध रहित सुभिक्षपणो, 
उपद्गरव रहित पणों, ए सात बोल हुवो इम साधुने कहिणो नहीं तो करणो किम उदुग- 
दिकने मिनकियादिकथी छुडायने उपद्रव पणो रहित करे ते सूत्र विरुद्ध कार्य्य छे 
( श्र० ४० १४६। १४७ ) 

इसका क्या समाधान १ 

( प्ररपक ) 

दशवेकालिक सूत्र अध्ययत ७ गाथा ५१ में साधुको अपनी पीड़ाकी निशृत्तिके 
हिये उक्त सात बातोंकी प्रार्थना करना वर्जित किया गया दै क्योंकि आार्तध्यान करना 
साधुको उचित नहीं है ओर यह आर्तध्यान हैं परन्तु असंयति जीवकी प्राणरक्षा द्वोनेके 
भयसे उक्त सात बातोंकी प्रार्थनाका निषेध यहां नहीं किया गया है। देखिये वह गाथा 
ओर उसकी टीका ये है;-- 


“वाओ विटिं च सोडण्हं खेम॑ धाय॑ सिवंतिवा। कयाणुहुज्ज 
एयाणि भावाहोऊत्ति णोवए?? 
( दशवेकालिक अ० ७ गाधा ५१ ) 
इसकी दीपिका टीकॉ:--.._ 
“पुत्र किन्वच॒ धर्मादिना5भिभूतोयतिरेष॑नोवदेदघिकरणादिदोपप्रसंगात्‌ । 
वातादिषु सत्सु सत्त पीडा प्राप्ते:। तद्बचनतस्तथाउमवनेःप्यार्तध्यान भावादिस्येव॑ 
नो बदेतू । तत्कि--वातो मछ्य मारुतादिः बरुष्ट॑वा वर्षणं शीतोष्णं प्रतीत क्षेम॑ राज 


अनुफ्पाधिकारः । २४३ 





9 कल मरा ााााअाााााअआ भा आम इइ सा आम. भार ाााअााभाााााआआआ- ७७७४-४-७--#७७७-रू--#ऋ रु 








विज्वर शून्य पुनः भात॑ सुभिश्ल॑ शिवप्तितिया उपसग रहित कद्मानु भवेयुरेतानि वाता- 
दीनि मावा भवेयुरिति” | 
भर्थ:--- 

घाम्र ( गर्मी ) भादिसे पीढ़ित ्योफ! साधु इन पातोंकों न कहे क्थ्रोंकि इसमें क्षधिकर- 
णादि दोष द्ोता है। पायु आदिक छछने पर प्राणियोंकी पीड़ा द्ोती ६ । ययपि साधुके फटने 
से यायु आदि नहीं घडते तथापि साधुको आतंध्यान फना उचित नहीं दे शसलिये वह इन वाहों 
फो नहीं फटे ये बातें ये ६:--(१) मठय साझुत आदि (२) घर्ष (३) शोत (४) उप्ण (५) राज- 
रोग दूर होना (६) छनिक्ष होना (०) उपस्तग रहित दोना | एन सात ब्ातंफि होने या नहीं 
होनेकी बात छाधुफो नहीं कटनी घादिये । पद उक्त गाधाफा दीपिकानुसार जर्भ ६ । 

इसमें अपनी पीडाकी निमृत्तिफे लिये साधुफो इन सात बचातोकी प्राना करनेका 
निषेध किया दे परन्तु असंयति प्रागियांकी रक्षाकों पाप मान कर उसकी निवृत्तिके लिये 
नहों इस लिये इस गाथाका नाम लेकर 'जीवरक्षा करनेमें पाप कहना मिथ्या है। इस 
गाधाकी टीडामें लिखा ६:--- 

/पतानि बादादीनि मावा भवेयरिति धर्माग्रभिभृती नो बदेद्‌ अधिकरणादि दोप- 
प्रसंगान्‌। वातादिए सत्मु सत्तपीडा प्राप्ते:। तदचनत स्वथाउमवने5प्यार्त ध्यान भावा- 
दिवि यूत्रार्थः । 

अ्ान वायु आदिके चछने पर प्राणियोंफो पीड़ा होती है इसलिये धाम ( गर्मी ) 
भादिते पीड़ित होकर साधु वायु आदि सात बातोंके होने वा ने होनेकी प्रार्थना नहीं 
करे फ्योकि इसमें अधिकरण आदि दोपोंका प्रसह् द्वोता है। यद्यपि साधुफे कदनेसे ये 
सात बाते नहीं ही जञातों तथापि आतंध्यान करना साथुको उचित नहीं है इसलिये वह 
इन सात बातांको न कह्टे । 

यहां गाथाका अभिप्राय वनलाते हुए टीकाकारने भी यही कहा दे कि “अपनी 
पीड़ाकी निमृत्तिके लिये साधुदो इन सात बातोंकी प्रार्थना न्ीं करनी चाहिये परन्तु 
प्राणियोक्री रक्षाको पाप जात कर उसकी निवृत्तिके लिये इन सात बातों की प्रार्थना का 
निषेव नहीं फिया है। टीकाकारने यह भी लिखा है कि “वायु आदिके चढने पर प्राणि- 
थोंको पीढ़ा होती है” इससे स्पष्ट सिद्ध होता है कि दूसरे प्राणीकों पीड़ा न हो इसलिये 
घाम भादिसे स्यं पीड़ा पाते हुए भी साधु वाबु आदि सात बातोंकी प्रार्थना नहीं करते। 
यहां जीवॉकी रक्षा नहीं वर्जित की गयी है प्रत्युत जीवों की पीड़ा वर्जित की गयी 
है इस लिये इस गाथा का नाम ठेकर जीव रक्षामें पाप सिद्ध करना अज्नान का परि- 
णाम्र है | 


श्प्ष संद्धम॑मण्डनम्‌ । 


बस्तुत: इस गाथामें वर्जित की हुई सात बाते सम्पूर्ण रूपसे जिन कल्पीके लिये, 
और अपनी कल्प मर्थ्यादातुसार कई बाते स्थविर कल्पीके लिये समझनी चाहिये । ये 
सात ही वाते' स्थविर कह्पीके लिये वर्जित नहीं हैं क्योंकि स्थविर कल्पी साधु रोगी 
साष्टको रोग निवृत्त्यर्ण औषध आदि भी देते हैं ओर पानोमें डूबती हुई साध्वीको जछ 
से बाहर निकाल कर उसका उपसर्ग भी दूर करते हैं तथा उपदेश देकर जनताके उप- 
द्रव ओर उपसर्गको नि्नत्त करते हैं साक्षात्‌ भगवान्‌ महावीर स्वामी त्रस ओर स्थावर 
प्राणियोंका क्षेमके लिये उपदेश दिया करते थे। सुय० श्ु० २ अ० ६ गाथा ४ में लिखा है 
क “समिच्च छोर्ग तसथावराणं खेमंकरे समणे माहणेवा” अर्थात्‌ भगवान्‌ महावीर 
स्वामी, त्रस और स्थावर सम्पूण प्राणियोंका क्षेमके लिये उपदेश देते झे । यदि दशवे- 
कालिक सूत्र की उक्त गाथातुसार साधुको क्षेम की प्रार्थना करना बुग होता तो 
भगवान्‌ त्रस और स्थावरका क्षेम करनेके लिये उपदेश क्‍यों देते ? अतः दशवेकालिक 
सूत्रकी उक्वगाथामें जो सात वाते' चर्जित कीहें वे सम्पूणझूपसे जिन कल्पीके लिये ओर 
कई वाते' स्थबिर कल्पीके लिये समझनी चाहिये । अतएवं इस गाथामें उपसर्ग दूर करने 
और रोग निद्ृत्ति करनेकी प्रार्थना वर्जित होने पर भी स्थविर कल्पी साष्ट रोगी साधु 
की रोग नि्वत्तिके लिये ओपथ आदि देते हैं और पानीमें डूबती हुई साध्वीको निकाल 
कर उसका उपसर्ग दूर करते हैं । अत: उक्त गाथामें कही हुईं सात ही बातोंको स्थविर 
करपीके लिए भी बतलछाना मिथ्या है । | 

इस गाथामें आये हुए “क्षेम” शब्दुका टीकाकारने “राज विज्वर शून्य” ऐसा 
अर्थ किया है यानी राज रोगका अभाव होना “क्षेम” है परन्तु जीतमछजीने “राज- 
विज्वर शूल्यम्‌” का अर्थ नहीं समझा है अतएव उन्होंने छिखा है कि “राजादिकता 
कलह रहित हुवे ते क्लेम” यह अर्थ मिथ्या है अतः किसी प्राणीको उपद्रव रहित करनेमें 
पाप बतछाना अज्ञानका परिणाम समझता चाहिये । स्वय॑ अमविध्व॑सनकारने भी दूसरी 
जगह पर उपसग निवारण करना साधुका कत्त ब्य बतछाया है। उन्होने श्र० वि० पू० 
१४९ पर छिखा है कि “धर्नी चोयणा करीने परने उपदेशे जिम अलुकूछ प्रतिकूछ उप- 
सर्ग कर्ताने बारे” इस लेखमें जोतमलछजीने उपसम निवारण करना साफ साफ साधुका 
कर्तव्य माना दै तथापि दुराप्रहमें पड़ कर अपने कथनसे ही विरुद्ध यहां उन्होंने उपसगे 
निवारण करनेको दोष बतलाया है इस प्रकार अपने कथनसे ही विरुद्ध बोहने वालेकी 
बातमें आकर सच्चे धर्मका तिरस्कार करना बुद्धिमाव पुरुषोंका कार्य्य नहीं है । 


( बोल १९ समाप्त). 
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(प्रेरक ) 

अमविध्व॑सनकार भ्रमविध्व॑सन पष्ठ १४८ के ऊपर ठाणाहु सूत्र ठाणा ४ की 
चोभड्ी लिख कर उसंकी समालोचना करते हुए लिखते हैं:-- 

“अथ अठे पिण कझ्ो--जे साधु पोतानी अनुकम्पा करे पिण आगलानी जलु- 
कम्पाल करे तो जे परजोव ऊपर पग न देवे ते पिण पोतानीज अनुकम्पा ।नश्वय नियमा 
छे ते किमू एहने मारथां मोने इज पाप छागसी इम जाणी नहणे ते भणी पोतानी अछु- 
कम्पा कही छ । मने आपने पाप छगायने आगलांनी (अनुकम्पा करे ते सावद छे” '* 
( भ्र० विं० 0० १४८ ) 

इसका क्‍या समाधान ९ 

( प्र्पक ) 

ठाणाह़ः सूत्रके चोथे ठाणेकी चेभौड्ीमें मरते जीवकी रक्षा करना स्थविर कलपी 
साघुका परम क्॒तज्य बतलाया है परन्तु अपनी पोल छिपानेके लिए भ्र० वि० कारने 
इसका साफ साफ भावाथ नहीं लिखा है। ठाणाहु सूत्रका बह पाठ यह है :-- 


“चत्तारि पुरिस जाया पन्‍नत्ता त॑ं जहा-- 
आयाञ्नुु कम्पए नाम मेगे णो परात्ु कम्पए?? । 


इसको टीका-- 

आत्मानुकम्पक: आत्म हित प्रवृत्त: प्रत्येक बुद्धों लिन कल्पिको वा परानपेक्षो 
नि गः । पराठु कम्पकः निप्तितार्थवया तीथकरः अत्मानपेक्षोबा दयेकरसो मेताय्ये- 
बत्‌। उमयानुकापकः स्थविरकल्पिक: । उभयाननुकस्पकः पापात्मा काल्‍ुशोकरि- 
कादिरिति ।” 

अर्थात्‌-चार प्रकारके पुरुष होते हैं। (१) अपनी द्वी अनुकम्पा करते हैं 
परन्तु दूसरेकी नहीं करते, ऐसे तीन पुरुष होते हैं--प्रत्येक बुद्ध, जिन कलपी ओर दूसरे 
की अपेक्षा नहीं करनेवाला निद य पुरुष । ये तीनों अपने ही हितमें तत्पर रहते हैं दूसरे- 
का हित नहीं करते । (२) जो दूसरेकी अनुकम्पा करता है अपनी अनुकस्पा नहीं करता 
वह दूसरा भट्का स्वामी दै, ऐसा पुरुष या तो तीर्थकर होते हैं अथवा अपनी परवाह 
नहीं रखनेवाला मेताय्येकी तरह परम देयाल पुरुष होता है। (३)जो अपनी ओर 
दूसरेकी दोनोंकी अनुकम्पा करता है वह तीसरा भड्जका स्वामी है। ऐसा पुरुष स्थविर 
कल्पी साधु होता दै। स्थविर कल्पी साधु अपनी ओर दूसरेकी दोनोंकी अनुकम्पा करता 
है । (४) जो अपनी भी अनुकम्पा नहीं करता ओर दूसरे की भो नहीं करता वह पुरुष 
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चौथा भड्डका स्वामी है। ऐसा पुरुष काल शौकरिकादिकी तरह अतिश्षय पापी होता है। 

यह उक्त चोभज्ीका टीकानुसार अर्थ दे । 
इसमें कहा दै कि स्थविर करपी साधु उभयालुकम्पी है वह अपनी ओर दूसरेकी 
दोनोंकी अनुकम्पा करता है अतः मरते प्राणीकी रक्षा करना स्थविर करपी साधुका 
धार्मिक कर्त्त व्य सिद्ध होता है। जो स्थविर कश्पी साधु कहछाकर दूसरे जोवक़ो रक्षा 
नहीं करता वह उक्त पाठानुसार अपने कत्त व्यसे पतित होता है। जिन कहपी ओर 
, प्रत्येक बुद्ध साधु दूसरेकी अलुकम्पा नहीं करते किन्तु अपने हितमें ही प्रदत्त रहते हें 
इसलिए वे प्रथम भ्ठके स्वामी कहे गए हें उनकी तरह जो दूसरे जीवकी अनुकम्पा नहीं 
करता है वह पुरुष यदि जिनकलपी ओर प्रत्येक बुद्ध नद्दीं दे तो उसे प्रथम भझ्डका 

तीसरा स्वामी नि य समझना चाहिए । 

भ्र० वि० कारने भ्र० वि० प्रु्ठ १४७ पर इस चोभड्रीके पहला भद्जका अर्थ इस 
प्रकार लिखा है-- 

“जले पोताना हितने विधे प्रवर्ते ते प्रत्येक बुद्ध अथवा जिन कल्पिक अथवा परो- 
पकार बुद्धि रहित निर्दय पारका हितने विषे न प्रवर्तें?। इनके अपने लेखसे भी यह 
बात स्पष्ट सिद्ध होती है कि जो जिन कल्पिक' ओर प्रत्येक बुद्धसे सिल्‍न पुरुष, दूसरे 
प्रांणीकी अनुकम्पा ( रक्षा ) नहीं करता वह दयाहीन पुरुष है, साधु लहीं है। उस नि य 
फो साधु समझना भ्रम है । 

इस पाठकी समाछोचना करते हुए अ्रमविध्वंसन कारने सभी प्रकारके कलप- 
वाले साधुओंक़ी इस चोभझौोके प्रथम भड्ञमें ही रकखा दै उन्होंने लिखा है कि “अधभटठे 
पिण कहो साधु पोतानी अनुकम्पा करे पिण आगलछानी अनुकम्पा न करे तो जे पर 
जीव ऊपर पग न देवेते पिण पोतानीज् अनुकम्पा निश्चय नियमाछे? यह मिथ्या है| 


स्थविर कलपी साधु पूसरेकी भी अनुकम्पा करते हैं। स्वयं भ्र० वि० कारने भी लिखा : - 


है--“वीजे बेहूने हित वाच्छे ते स्थविर कल्पी” इनके इस लेखसे भी स्थविर कह्पीका 
दूसरेकी अनुकप्पा करना सिद्ध होती है । 

अब प्रइन यह है कि दूसरे जीवपर पेर नहीं रखना तो निश्चय नयसे अपनी 
ही अनुकस्पा है दूसरेकी नहीं है फिर स्थविर कल्पी दूसरेकी क्‍या अलुकम्पा करता है ? 
इसका उत्तर यही हो सकता है कि स्थबिर कल्पी दूसरे मरते हुए जीवकी जो प्राण रंक्षा 
करता है यह दूसरेकी अनुकम्पा है ओर स्वयं किसी जीवको वह नहीं मारता यह निम्धय 
नयसे उसकी अपनी अलुकस्पा है अतः उक्त पाठका नाम ढेकर मरते जीवकी प्राणरक्षा 
करनेमें पाप कहना अज्ञानका फल समझना चाहिये। 
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यद्दि कोई कद्दे कि स्थविर कल्पी साधु दूसरेकों धर्मोपदेश देते हैं यह तो उनकी 
दूसरेपर अनुक्रम्पा करना है ओर वह स्व्य॑ किसी जीवको नहीं मारते यह निश्चय नयके 
अनुसार अपनी अनुकम्पा दे परन्तु मरते जीवकी रक्षा करना दूसरेकी अनुकम्पा नहीं है 
तो यह मिथ्या है। तोथकर भी धर्मोपदेश देते हैँ और वह स्वय॑ किसी जीवको 
मारते भी नहीं हें फिर तो चंद भी तीसरे भज्ञका स्वामी उभयानुकम्पक ही ठहरेगे 
पुसरे भड्का स्त्रामी परानुकम्पक मात्र नहीं इसलिए दूसरे जीवकी रक्षा करना ही यहां 
परानुकम्पा कही गई है इस प्रकार जो जीव अपनी रक्षाके ऊपर ध्यात ने देकर 
दूसरे जीवकी ही रक्षा करता है वह दूसरे भज़्का स्वामी है। ऐसे पुरुष तीर्थंकर ओर 
मेतास्य ऋषिकी तग्ह परम दयाछु पुरुष होते हैं। जो अपनी भर दूसरेकी दोनोंकी रक्षा 
करता है वद तीसरा भरद्धका स्वरामो स्थविर कहपी है। जो भपनी और दूसरेकी किसी 
की भी रक्षा नहीं करता वह चतुथ भड़्का स्वामी काछ शोकारिकादिकी तरह पापात्मा 
पुमप है। जो केवड अपनी ही रक्षा करता है दूसरेकी नहीं करता बहू प्रथम भद्गका 
स्त्रामी है। इस प्रकार इस चतु भंगीसे मरते जीवकी रक्षा करना स्थविर कलपी साधु 
का फत्त व्य सिद्ध द्ोता है। जो किसी प्राणीकी स्त्रय॑ भी रक्षा नहीं करता और दसरे 
को भी रक्षा करनेमें पापका उपदेश देता है बह इस पाठसे परोपकार बुद्धि रहित निर्द य 
सिद्ध होता हे। मेबकुमारके जीवने हाथीके भत्रमें मपनी रक्षाका ख्याल नहीं रख कर 
दूसरेकी रक्षाकी थी और धरमेरचि अनगारने भी अपनी रक्षाकी परवाह नहीं करके दूसरे 
की रक्षा करना द्वी अपना कत्त व्य समझा था इसलिए वे छोग इस चतु भद्जीके दूसरे भड्ढ 
के स्वामी थे अतः इस चतु मंगीका नाम हेकर जीवरक्षा करनेमें पाप कहना अज्ञानका 
परिणाम समझना चाहिए | 


( बोल २२ वां समाप्त ) 


( प्रेग्फ ) 
भ्रमविश्वेसन कार भ्रमविव्व॑सन परू्ठ १४८ पर उत्तराष्यन सूत्रकी गाथा छिखकर 
उसकी समालोचना करते हुए लिखते दै-- 
#अथ्व मे पिण कप्मो-समुद्र पाठी चोरने मरतों देखि बेराग्य आणी चारित्र 
लीथो पिण गथ देई छुड्टायो नहीं? (श्र० पृ० १४८) इसका क्‍या समाधान 
( प्ररूपक ) 
समुद्रपालीका उदाहरण देकर जीव रक्षामें पाप बताना अज्ञान है। राजा, घोर 
का विक्रय नहीं करता था और उसने द्ब्य लेकर चोरको छोड़नेकी घोषणा नहीं कराई 
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थी फिर ससुद्रपाली हृव्य देकर उस चोरको केसे छुड़ा सकता था ।” वध दण्डके योग्य 
अपराधी प्राणीको द्रव्य लेकर न्‍्यायकारी राजा छोड़ता भी नहीं द॑यदह जगत प्रसिद्ध 
है कि वध दण्डके लिए आज्ञा पाया हुआ अपराधी, द्रव्य देकर भी नहीं छुड्ाया जा 
सकता ऐसी दुश्ञामें समुद्रपाली किसी प्रकार भी उस चोरको नहीं छुड्ा सकता था अतः 
समुद्रपालीका उदाहरण देकर हिंसकके हाथसे मारे जाते हुए निरपराथी प्राणीकी प्राण 
रक्षा करनेमें एकान्त पाप कहना नितान्‍्त मिथ्या समझना चाहिए । 
( प्रेरक ) 

अमविध्व॑सवकार अ्रमविध्द॑सन पृष्ठ १४८ पर लिखते हैं “परिमह तो पाच मां 
पाप कहयो छे। जो परित्रह देई छुड़ायां धमहुवे तो वाकी चार आद्मत्र सेवायने जीव 
छुड़ायां पिण धर्म कहिणो पिण इण धर्म निपजे नहीं? इनके आधचार्यने इस विपयमें यह 
लिखा है :-- 

८दोय वेश्या कसाई वाड़े गई । करता देखी हो जीवांरा संद्ार। दोनों 
जणियां मतो करी। मरता राख्या हो जीव दोय हजार । 

एक गहणो देई आपणो। तिण छोडायो हो जीव एक हजार | दूजी छुड़ाया इग 
विधे एक दोयसे हो चोथे आस सेवाय । 

( अनुकम्पाकी ढाल ७ ) 

इनके कहनेका भाव यह है कि किसी हिंसकको द्रव्य देकर जीव छडाना, या 
उससे व्यभिचार कराकर जीव छुड़ाना दोनों ही एक समान एकान्त पापके काव्य है 
अठः हिंसकको द्रव्य देकर उसके हाथसे मारे जाते हुए जीवकी रक्षा करना एक्रान्त पाप 
है। इसका कया समाधान १ 

( प्रूपक ) 

जीव रक्षा आदि परोपकारके काय्यमें अपने द्वव्यक्नो छयाना, अपने धममें छोभ 
ओर तृष्णाके स्यून करनेका फल है। अपने धनमें जिसकी तृष्णा और लोभ न्‍्यन 
होता है वही पुरुष परोपकाराथे गपने द्रव्यका व्यय करता है परन्तु जिसकी तृष्णा 
ओर छोम तीत्र होते हैं वह नहीं कर सकता। जीव रक्षा आदि परोपकारके लिए 
अपने धनका व्यय करनेवाल् पुरुष छपने लोभ और मोहको नन्‍्यून करता है तथा इसके 
साथ वह मरते प्राणीकी प्राण रक्षा भी करता है अतः पुरुष धार्मिक दे एकान्त पापी 
नहीं है। परिमहसे अपनी ममता उतरना और जीव रक्षा करना ये दोनों -ही वातें 


महान्‌ धमके कारण हैं अतः इन दोनोंको एकान्त पाप बताना जोतमछजी और 
भीषणजीका अज्ञान्र है | 


- अनुकस्पाधिकारः । २छ९ 





द्रव्य देकर जीव छुड्टानेको एकान्‍्त पाप सिद्ध करनेके लिए, व्यभिचार कराकर 
जीव -छुड़ानेवाली वेश्याका दृष्टान्त देना भी भीषणजीका अज्ञान है । परोपकाराथे 
अपने धनका खच करना, घनसे अपनी मोह तृष्णा और ममताकों घटाना है और 
व्यभिचार सेवन करना, अपना मोह और . तृष्णाको बढ़ाना है इसलिए ये दोनों बातें 
प्रकाश ओर अन्धकारकी तरह पररुपर एक दूसरेसे बिल्कुल विपरीत हैं इन्हें एक:समान 
मांन कर परोपकाराथ धन देनेवाले ओर व्यभिचार कराकर जीव रक्षा करनेवाले इन 
दोनोंको एक समान पापी बताना भीषणजीका अज्ञान है। 

इस विषयको साफ करनेके लिए भीपगजीके दिये हुए दृष्टान्तके समान ही एक- 
इंष्टान्त दिता जाता है । | 

. मान लीजिए कि भीपणजीके पाटानुपाटपर बेठे हुए पूज्यन्ञीका दशन करनेके- 

के लिए दो गरीव ख्त्रियां दूर देशसे आई, उंनसे पूज्य भ्ीने पूछा कि “तुम लोगोंने इतने 
दूर स्थान पर आनेके छिये द्रव्य आदि कवि प्रकार प्राप्त किये. हैं ।” यह सुन कर एकने 
उत्तर दिया कि “मेंने अपने जेवरों फ्रो.देंच कर आपके दर्शनार्थ दृव्य प्राप्त किया है?'- 
दूसरीने कहा कि “मैंने व्यभिचार करा कर द्रव्य प्राप्त किया है ओर उस द्रव्यसे-आप" 
के पास आई हूं ।” वहां, कोई मध्यस्थ सम्यग्दष्टि श्रावक बेठा हुआ था उसने पूल्यजीसे 
पूछा.कि “इन दोनों स्थ्रियोमेंसे कोसी धार्मिक ओर कोन पापिनी है (” इसके उत्तरमें 
भ्रमविध्वेस्तनकारके मतातुयायी पूज्यजी यह तो नहीं कह सकते कि “ये दोनों स्त्रियां 
एक समान ही धामिद् हैं” किन्तु छाचार होकर उन्हें कहना ही पड़ेगा कि “जिसने. 
जेवर बेंच कर दर्शनका छाम किया है वह स्रो धार्मिक है ओर जिसने व्यभिचार करा 
कर द्रव्य प्राप्त किया है वह घमको लज्नित करने. वाली दुराचारिणी है साधुके दृशेनसे 
उत्पन्न होने वाला धर्म उसे नहीं हो सकता | ऐसी दुष्टा ल्लियोंका साधु दश्न का नाम 
ढेवा दम्म है ।” ह 

यह सुन कर प्रहनकर्ताने क॒ह्दा कि “एकने तो पांचवें आख्धवका सेवन किया है 
ओर दूसरीने चोओे आस्तबका सेवन किया है फिर इन दोनोंको आप एक समान ही 
क्‍यों नहीं मानते ९ जिसने पांचवें आस्रवका सेवन करके आपके दृशनका छाभ किया 
है उसे धार्मिक और चौथे आख्धवका सेवन करके आपके दुर्शनका छाभ उठाने वालीको 
आप पापिनी क्‍यों कहते हैं ९” | 

इसके उत्तरमें उनके पूज्यजीको यह कह्दना द्वी पढ़ेगा कि जिसने साधु द्शनार्थ 
अपना जेवर देंचा है उसने श्वृद्धार और द्वन्यसले अपना -ममत्व हृटाया है ओर गहना 
वेंचनेसे उसके चारित्रमें किसी प्रकारकी वाधा नहीं हुई दै। अतः. बह धार्मिक दै। परनल्तु 

३ हु 


बे सद्वममण्डनम्‌ | 






“जिसे विचार करे द्रब्य संग्रह किया दे उसमे अपने मोह ममताको वढाया हे तथा 
अपने चारित्रक्ों नष्ट किया है इसलिये वह विपयानुरागिगी दे धर्मानुरागिणी नहीं है। 
यह सुन कर उक्त आवकने कहा कि “जिप्त प्रकार आपके दुर्शनार्थ आई हुई इन ढोनों 
स्त्रियोंमेंसे गहना बेंच कर साधु दृशनका छाभ उठाने वाढीको धामिक गौर व्यभिचार 
करा कर दर्शनक्रा छाभ करने वाछीकों आप पापिनी कहते हैँ ,उसी तरह भपना जेवर 
देकर जीवरक्षा करने वाली स्त्रीको धार्मिक और व्यमिचार करा कर जीवग्क्षा करने 
वाढीको आप पापिनो क्यों नहीं कहते ? जिसने अपना जेवर देकर जीवरक्ा की है 
उसने अपने जेवरसे प्रेम उतार कर किसी स्त महात्माक्े सत्सक्भते दयामें चित्त छगाया 
है और बुरे काय्येसे निव्तत्त हो कर जीवरक्षा जेसे उत्तम कार्य्य का सेवन किया है अतः 
वह धार्मिक स्त्री है। और जिसने जीवशक्षाके बहनेले व्यभिचारका सेवन डिया है वह 
साधु द्ईनार्थ व्यभिचार सेवन करने वाढी स्त्रीके समान दी द्ुग॒त्मा है। परन्तु आप 
छोग साधु दर्शनार्थ भाई हुई उक्त दोनों स्त्रियोंमें तो झट भेद वतछा देने हैं और शीव 
रक्षाके विषयमें उक्त दोनों स्त्रियोंको एक समान ही पापिनो बतछाते हैं इसका कारण 
क्‍या है ? यह तो आपका एक दुगग्ह है। 

जब कि साघु दर्शनार्थ अपने जेवस्से प्रेम हटाने वाली स्त्रो धार्मिक हो सकदी 
है तो जीवरक्षार्थ अपने जेवरका प्रेम हटाने वाले स्त्री धार्मिक क्‍यों नहों हो सकती ? 
अतः द्रव्य दान देकर जोव रक्षा करने वालो स्त्रोक्रो पापिनो कहना पापियोंका कार्य 
समझना चाहिये । 


( बोल २१ वां समाप्त ) 


(प्रेरक ) 

भ्रमविध्व॑सनकार भ्रमविध्वंसन प्रष्ठ १९९ पर निशीध सूत्र उद्दशा १३ बोल २७ 
का नाप्त लेकर लिखते हैं:-- > 

“म्थ अठे गृहस्थ तथा अन्य चीथींने मार्ग भूलाने दुःखी अल्यन्त देखि माग 
बतायां चोमासी प्रायश्रित्त क्यो ते मांटे असंयतिरी सुख साता बाब्छया घर्म नहीं? 
( भ्र० पृ० १४९ ) 

इसका क्या उत्तर १ 
'( प्र्पक ) 


डे निशीय सूत्रका वह पाठ छिल्न कर इसका समाधान दिया जाता है वह पाठ 
यह हैः-- 


अतुकम्पाधिकारः | २०१ 





जे मिकखू अन्नउत्वियाणंवा गारनत्थियाणं णद्दाणं छुहाणं 
विप्परियासियाणं मग्गंवा पवेदेश संधि पवेरेश संधिडवा भग्गं परवेदेह 
पवेदंतंवा साइज्जह! 
हे ( निशीय सूत्र 3० १३। योल २७ ) 
क्षपे :-- 
जो साध, मागे भ्रष्ट या दिखुपूड़ तथा विपरीत सार्गते जाते हुए ग्रृहत्थ ण॑ अन्य सूधिक 
को मार्ग, या मागको संधि बतझाता हे अबवा संधिते माग या सागसे संधि बतछाता है सभा . 
बतराते हुए को जो अच्छा जानता है उस्ते घौमाती प्रायरिचिस क्षाता है। यह इस पाठ का 
मूलान है । 
यहां यह प्रदन होता है कि अन्य वधिक भोर ग्रहस्थकों मांगे या उसकी संधि 
साधु ठवाग नहीं बतछानेका क्‍या कारण है ? तो इसका उत्तर देते हुए चर्णीक्षार इस पाठ 
की दूर्णीमें बतछाते हैँ कि-- 
मुनिस बताये हुए मार्गसे जाते हुए गृहस्थ या अन्य यूयिकक्रों छदाचित्‌ कोई 
घोर छूट ले, तिंदादि जद्ी जानवर उन्‍हें दु.ख दे, ओर उस उपसर्गसे कदाचितू उन 
का ध्राग छठ जाय, मथवा वे ही कद्राचित_ मगाहदि पदश्ुओं का हनन करें, इस डिये 
दयावान्‌ मुनि मन्‍्य यूथिक भोर गृहस्थको मार्ग नहीं वतछाते | वह चुर्णी यह हैः-- 
ध्तैण पहेण गच्छ॑वा्ण सावबोबदव सरीरोचहि तेणोव्रदवं पार्वेति जंवा ते गच्छ॑ता 
अन्नेसि उत्रदृव॑ करेंति ।? 
अर्थात साधुके बताये हुए मार्गसे जाते हुए अन्य यूथिक ओर गृहस्थकों कद्ा- 
चित जड्जली जानवरोंसे उपद्रव हो अथवा चोरोंसे वे छुट लिये जाय या वे हो किसी 
जीव पर उपद्रव कर बढें अत: साधु अन्य तीर्थों मर गृहस्थ को मार्ग नहीं बतलाते। 
यह ऊपर लिखी हुई चूर्णीका अर्थ दे । 
यहां चूर्गीकारने स्पष्ट छिखा दे कि अन्य युधिक और गृहस्थ पर होने वाले या 
उनके द्वारा दूसरे पर किये जाने वाले उपद्रबकी संभावनासे साधु मांग नहीं बतलाते 
परन्तु जीवरक्षाक्ो था ठुःखसे बचानेक्रो बुर जान कर नहीं अतः निश्वीथ सूत्रके इस 
पाठका नाम टेकर जीवस्लामें पाप कहना अन्ञान मूलक दे | 
इसी पाठका नाम लेकर भीषणजीने अनुकम्पाको सावग्र बताया है। अलुकम्पा 
फी ढालमें उन्दांने लिखा हैः-- 
“गृहस्थ भूलो ऊजड़ बनमें | अटवीने वे ऊमड जावे । अनुकम्पा भाणी साधु 
मार्ग बतावे । तो चार मद्दीना रो चारित्र जावे । आ अणुकम्पा सावज जाणो” 


श्र संद्धमंमेंण्डनमू । 











यह भीपणजीकी प्ररूपणा एक्लान्त मिथ्या है शास्त्रमें कहीं भी अनुकम्पा यो 
सावद नहीं कह्दा है ओर इस पाठकी चूर्णीमें भी रास्ता नहीं बतानेक्रा कारण अनुकम्पा 
का सावद् होना नहीं लिखा है प्रत्युत भावी उपद्रवकी आशक्बास रास्ता बतानेका निष्ध 
करके अनुकस्पाका समर्थन किया दे अतः असंयतिकी प्राणरक्षाकों पाप ओर जनुकापा 
को सावद वताना इनका अज्ञान दे । , 
यदि इनसे पूछा जाय कि कोई मह॒ष्यका झुण्ड आपके पूज्थजीके दर्शनार्थ आमा- 
न्‍्तरको जाना चाहे और वह आपसे मार्ग पूछे तो आप बतला सकते हैं था नहीं ९ यदि 
कहें कि हम नहीं वतरछा सकते तो पूछता चाहिये कि कया आपके पृज्यजीका दर्शन 
सावद्य है ९ नहीं तो आप दशनार्थ जाने वालेको मार्ग क्‍यों नहीं बताते हैं ? यदि वह 
कहें कि “पृज्यजीका दर्शन तो साव नहीं दै परन्तु रास्ता बतलाना साथुका कल्प नहीं 
'है इसलिये हम रास्ता नहीं वतछाते” तो सिद्ध हुआ कि जैसे आपके पृज्यज्ञीका दुशन 
सावथ नहीं हे तथापि रास्ता वताना कश्पमें न होनेसे आप रास्ता नहीं बताते उह्दी 
तरह किसी प्राणीका दुःख दूर करना, अथवा अनुकरम्पा करना सावद्य नहीं है परन्तु 
रास्ता वताना साधुका कल्प न होनेसे साधु रास्ता नहीं बतछाते। यदि वह कहें कि 
पूज्यजीके दशनाथ जाने वाढेको निज्बय भाषासे रास्ता बतानेमें कोई दोष नहीं दे तो 
उसी तरह प्राणियों के कष्ट निवरणाथ निरचद्य भाषासे रास्ता बता देनेमें भी दोप नहीं 
मानना चाहिये । 


 ( बोल श्श्‌ वां समाप्त ) 
(प्रेरक ) 


अमविध्वंसकसनकार भ्रम० प्रृ० १४९ पर ठाणा'ग सूत्र ठांणा ३ का मूल पाठ 
हिखकर उसकी समाचोलता करते हुए लिखते हें:--“अथ अठे पिण क्यो दिंसादिक 
अकाय्ये करता देखि धम उपदेश देई समझावणों तथा भनवोल्यो रहे तथा उठि 
एकान्त जावणों कल्लो पिण जबरीसू छड़ावनो न क्यो तो रजोहरणथी मिनकीने डरा- 
थने' ४ंदुराने बंचावे त्यांने मात्मरक्षक् किम कहिए” 
( भू० वि० प० १४९ ) इसका क्‍या उत्तर ? 
” ( प्ररूपक ) 
ठाणाज्ञ सूत्र ठाणा ३ उद्देशा ४ के पाठका नाम लेकर जीवरक्षाका निषेध करना 
मिथ्या है उस पाठमें मरते प्राणीकी प्राणरज्षा करनेका निषेध नहीं है। देखिये वह पाठ 
ओर उसकी टीका ये है;-- 
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#तञओं। आयरक्खा पन्‍नत्ता तंजहा--धम्मियाएं पड़ियोय- 
णाए भवइ तुसिणीए वासिया उचित्तावा आया एगंत ' मवक्मेज्जा?? 
(ठगाह्ल ठाणा ३ उद्देशा ४ ) 
टीका * 
४आत्मानं रागहे पा दे रक्त्या कब कृपा द्वारक्षत्तीति आत्मरक्षाः। “बस्मियाए 
पडिचोयणा” ए त्ति धार्मिकोपदेशेन ने भवादशा मुचित मित्यादिना प्रेरयिता उप- 
देशा भवति अनुकूदेतरोपसग कारिणः। ततो5सावुपसगंकरणान्त्रिवर्तते तहोकछत्या 
सेवा न भवती त्यात्मा रक्षितों भवति। तुण्णीकोबा बार्चयम उपेक्षकः स्थादिति प्रेर- 
णाया अविपये उपेक्षणा सामथ्येच ततः स्थानादुत्याय आत्मना एकान्त॑ विजनमू 
अन्य भूमिभाग मवक्रामेद गच्छेत” । ् 
सथे;-- 
जो पुरुष रागद्रेपत्ते, अनुचित आवरणते, तथा भवकुपे अपनी आत्माकी रक्षा करता 
है बढ आत्मरक्षक कइछाता- है । उस आत्मरक्षक पुरुषके पाद्ष आकर यदि कोई 
अनुकूछ उपसर्ग को तो धर्पादेश देकर समझाना चाहिये। कहता घाहिये क्वि--“'भाष 
जेंस पुरुषको यद आचरण करने योग्य नहीं है” इस उपदेशको छनकर यदि यह उपसरग करनेबाला 
उपसर्ग करना बन्द कर दे तो साधुसे अक्ाय्येकी सेवा नहीं होती किन्तु साधुकी आत्मा 
अक्॒त्य आचरणतले बच जाती है । अबवा घुप रहकर साधु उस उपसगेका सदन करठेवे तो इस 
प्रकार भी अनुचित भाचरणसे उसकी आत्मा रक्षित शोती है। यदि उपस् करनेवाला धर्मो- 
प्रदेश देने योग्य न हो ओर साधुसे उपसग भी न सद्दा जा सके तो घहांसे हटकर किसी एकानन्‍्त 
स्थानमें साधुको चला ज्ञाना चादिये । इसप्रकार अनुचित अध्चरणते साधुकों अपनों भत्माकी 
रक्षा करनी चाहिये । 
(यह उक्त मूलपाठका टीकानुसार अथ है ) 
यहां अनुकूछ या प्रतिकूछ उपसग करनेवालेके प्रति रागद्रेप मोर भक्नत्य 
आचरणसे ब॑चनेके-लिय्रे आत्म रक्षक पुरुषफ़ो तीन उपाय बताये हैं? ( १) धर्मापदेश 
' देना (२) उपसर्गकों सह लेना (३) चहांसे हटकर एकान्तमें चछा जाना। इसमें 
हिंसक द्वारा मारे जाते हुए प्राणीकी प्रागरक्षा करने, या उसके हिये धर्मोपदेश देनेका 
निपेव नहीं क्रिया दे अतः इस पाठका नाम लेकर मरते प्राणीकी प्राणरक्षा करननेमें- 
पाप बतछाना एकान्व मिथ्या दे । 
इस पाठकी समाछोचनामें जीतमछजीने लिखा है कि “पिण जबरी सू" छुडा 
बगो न क्यो” इस ठेखसे प्रतीत होता हे कि ज्ञीतमलजी जबरन्नस्तीसे जीव 
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बंचानेमें पाप कहते हैं. उपदेश देकर जीव वंचानेमें पाप नहीं कद्दते परन्तु यद्द वात भी 
मिथ्या दै। यह उपदेश देकर भी जीवरक्षा फरनेमें पापद्दी कटते हें। इनका मन्तब्य, 
इनके लेख और भीषणजीकी ढाल लिखकर विस्तारके साथ बतछाया जा चूका दे इस- 
लिए इनका यह लिखना कि “पिण जवरीसू* छोडावणो न क्यो” जनताको धोखा 
देना है। 


आगे चलकर जीवमलजीने लिखा दे कि “रक्ोहरणथी मिनकीने डरायने ऊ॑टडु- 
राने वंचावे त्यांने आत्मरक्षक किम कहिए”? इनकी यह बात भी असंगत दे जो दयालु 
मनुष्य ओधासे विज्लीको डराकर चूहेकी प्राणरक्षा करता है वह फीनसा “अनुचित 
कार््य करता है जिससे वह आत्मरक्षक नहीं कहा जाय ? यद्वि कहो कि “किसी प्राणी- 
को भय देना उचित नहीं है ओर वह विद्वीको भय देकर चूहेकी रक्षा करता दे इस- 
लिये विल्लीको भय देनेके कारण वह आत्मरक्षक नहीं है” तो जो साधु, मारनेकेल्यि आती 
हुई गाय मैंसको तथा काटनेके लिये आते हुए कुत्तेको ओघासे डराकर अपनी- रक्षा 
करता दे वह आत्मरक्षक केसे कहछा सकता है ? क्‍योंकि वह भी कुत्ते, गाय भेंसको 
ओघासे डराता है ? इसलिये उसे भी आत्मरक्षक नहीं कहना चाहिए। यदि कह्दो 
कि जो साधु मारनेके लिये जाती हुई गाय मेंसको तथा काटनेके लिग्रे जाते हुए 
कुत्तेको ओधासे डराकर अपनी रक्षा करता है वह छुछ भी अनुचित कार्य नहीं करता 
अंत: वह आत्मरक्षक ही है तो उसी तरह यह भी समझो कि जो दयाछु पुरुष ओघा 
से विल्लीको डराछर चूहेकी रक्षा करता है वह भी अनुचित काय्य नहीं करता प्रत्युत 
बिल्ली करो हिंसाके पापसे वचांता है ओर चूदेकी प्राणरक्षा करता है इसलिये वह अपनी 
ओर दूसरेकी दोनोंकी रक्षा करता है किसीकी भी हानि नहीं करता इसलिये वह धार्मिक 
ही है पापी नहीं है अतः भ्रूमविध्वंसनकारकी पूर्वोक्त बात भी मिथ्या है । 


( बोल २३ वां समाप्त ) 


(प्रेरक ) 
भूस विध्वंसनकार भूमविध्य॑सन पछ १५१ पर निशीय सूत्र उद्देशा ११ बोल 
१७० का सूछ पाठ छिखकर उसकी समालोचना करते हुए लिखते हैं:-- 
“अथ अठे पर जीवने विहाब्यां विदावताने' अनुमोयां चौमासी प्रायश्रित्त कहयो 
तो मिनकीने डरायने उदुराने पोपणों किहंथी अने असंयतिना शारीरनी रक्षा किम 
करणी” (अ्र० दु० १५१) इसका क्‍या समाधान १ | 
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( प्रहमक ) 

निशीय सूत्रके मूलपाठमें किसी प्राणीको भय देनेसे साधुको चोमासी प्रायश्नित्त 
होना कह्दा है इसलिए ओघासे विल्लीको डराकर चूहेकी रक्षा करना पाप है तो काटनेके 
लिए गाते हुए छत्तेको भोर मार्नेके लिए आती हुईं गाय भेंसको ओघासे डराकर 
अपनी रक्षा करनेमें भी पाप ही होना चाहिए। परन्तु भ्रम विध्व॑ंसन कारके मतानुयायी 
साधु छत्ते, गाय, भेंस आदि प्राणियोंको ओघासे डराकर अपनी रक्षा कर छेते हैं और 
इससे निशीय सूत्रक्री आज्ञाका उल'घन भी नहीं मानते परन्तु ज्गेंही विढ्ीको डराकर 
घृद्देकी रक्षा करनेका प्रश्न आता दे ह्योंदी झटपट निशीय सुत्रकी आज्ञाका उल घन होने 
का फोलाहल मचाने छगते है यह इनका दूसरे जीवोंपर देप करमेके सिघाय और कुछ 
नहीं है। जब कि ओोघासे गाय भेंस और कुत्ते फो डराकर अपनी रक्षा करनेमें निशीथ 
की भाज्ञा उल्लंघन नहीं होती तब ओघासे विह्लीको डराकर चूहेकी रक्षा करनेमें निशीय 
सूत्रकी भाज्ञा उल्व'घन कैसे हो सकती है ? यह बुद्धिमानोंकों स्वयं सोच लेना चाहिए। 

वास्तवमें, किसी जीवको संतानेके अभिप्रायसे भय देना पाप है और इसी पाप 
के लिए निद्शीथ सूत्रके मूलपाठमें प्रयश्चित्त कह्ा गया है। किसी जीवको पापसे बचाने, 
तथा आत्मरक्षा ओर पर रक्षा करनेके लिए नासमश् प्राणीको भय दिखाकर हटा देना 
पाप नहीं है और उसके लिए निशीय सूत्रमें प्रायश्चित्त भी नहीं फह्दा गया है क्‍योंकि 
किसी ना समझ प्राणीको भय दिखाकर जो पाप करनेसे हटाता दे था जात्मरक्षा तथा 
पर रक्षा करता है उसका अभ्निप्राय उस नासमझ प्राणीको संतानेका नहीं किस्तु उसे 
पाप करनेसे हटानेका होता है इसलिए यह पाप नहीं कद्दा जा सकना यह तो उस प्राणी 
का कल्याण करना दे फिर इसमें प्रायड्चित्त केसे हो सकता है ? यह हरएक बुद्धिमान 
समझ सकता दे । अतः निशीय सूत्रका नाम लेकर जीव रक्षा करनेमें पाप बताना अज्ञा- 
नियोका काय्य समझना चाहिए । 


( बोल २४ वां ) 
( प्रेरक ) 


अमविध्व॑सनकार भ्रम० ए० १५१ पर निशीथ सत्र उद्दे शा १३ वोछ १४ का मूछ 
पाठ छिखकर उसकी समाछोचन्रा फेरते हुए लिखते ह-- 

#अथ अठे गृहस्थनी रक्षा निमितते मंत्रादिक कियां अनुमोयां चोमासी प्राय- 
दिचत्त कह्यो। वो जे उदुरादिकनी : रक्षा साधु किम करे । अने जो रक्षा कियां धम हुवे 
तो डाकिनी शाकिनी भूतादिक काढ़ना सर्पादिकना जहर उतारना ओपधादिक करी 
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नकरणी ( भ्र० प० १५२ ) इसका क्या समाधान (९ 


( प्ररूपक ) रे है 
निशीध सुत्रका वह पाठ लिखकर इसका समाधान किया जाता ६ू। वह पाठ, 


“हे भिकख आण्णउत्थिदंवा गारत्वियवा 'लुड़कम्मं करेह कर- 
तंवा साइलह |! 
( सिशीध 3० १३ बोल १४ ) 
.अर्थ-- ह 
जो साधु गृहल्थ या अन्य यूथिककों भूति करू करता है अथवा भूति कम करनेवाडेको 
अच्छा ज्ञानता है उसे प्रायब्रित्त होता है। | 
इस पाठमें साधुको भूति कमे करनेका निषेध किया है किसी भरते प्राणोकों अ- 
पनी कल्प मव्यदानुसार रक्षा करनेका निषेध नहीं किया है किन्तु भ्रमविध्दंसनकारको 
चहे जिस पाठमें जीवरक्षा करने का निषेध ही निषेध सूझ पड़ता दे निशीधर सूत्रमें यह 
भी पाठ आया है कि:--- 
“जेमिक्खू विज्जा पिण्ड उुजह झुजंतंवा साइज्जई”' 
. जिमिक्खू मंतर पिण्ड शु'जह सु'जंतंवा साइज्जई?? 
“जेमिक्खू जोप पिए्ड घ्ु'जह उ'जंतंथा साइज्जई”? 
। ( निश्यीय सूत्र ) 
- अर्थ:--- ेु हम 
जो साधु विद्या बृत्ति से आहार पानी ढेता है जो मन्त्र और योग तृत्ति से आहार 
पानी हेता है या छेने चाले साधु को अच्छा समझता ह उसे प्रायत्रित्त होता है। यह इस 
पाठक मूलार्थ है े 
इस पाठमें जेसे विद्या मंत्र और योग बृचतिसे साधुकी जाहार पानी छेता वर्जित 
किया है अपनी करपमर्य्यादानुसतार गाहार लेना वलित नहीं किया हैं उसी तरह 
निशीयके पूवोक्त पाठमें भूत्ति कर्म करनेका निषेध किया है अपनी कल्प मय्यदालुसार 
जीव रक्षा करनेका निपेध नहों किया है यदि जीव रक्षा करनेसे प्रायहिचत्त वतलाना होता 
तो बह भूति कम करलेका नाम क्यों लेते क्योंकि केवड भूति कारयसे ही रक्षा नहीं 
होती रक्षा करनेके अनेकों उपाय होते हैं इसलिए सामान्य रूपसे यही लिख देते कि-- 
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“जे मिक्‍खू अन्त उत्थियंवा गारत्थियं वा रक्खइ रक्‍खंतं वा साइज्जइ” 

ऐसा लिखनेपर ज्ञीवरक्षाका निषेध सरल रीतिसे हो जाता परन्तु ऐसा नहीं लिख 
कर शास्त्रकारने भूति कम करनेका निषेध किया है इससे स्पष्ट सिद्ध होता है कि 
शास्त्रकारको भूतिकम करनेमें प्रायशिचित बतलाना दै जीवरक्षा करनेमें नहीं । 

जैसे किसी पनुष्यको प्रतिवोध देना पापका कार्य्ण नहीं है तथापि यदि' कोई 
साधु किसीको भूति कर्मके द्वारा प्रतिवोध देवे तो उसे अवहय ही निशीय सूत्रके 
इस पाठके अनुप्तार प्रायड्चित्त होगा परन्तु वह प्रायश्चित्त प्रतिवोध दैनेका नहीं किन्तु 
भूति के करनेका है उसी तरह जो भूतिकरमके द्वारा करिसीकी रक्षा करता है उसको 
भूति कम करनेका प्रायरिचत आता है जीवरक्षा करनेका नहीं क्‍योंकि जीवरक्षा करना 
दीक्षा देनेके समानद्दी घम दे पाप नहीं है। 

इसी तरह डाकिनी, शाक्रिनी, और भूत आदि निक्रालना तथा सप आदिका 
जद्दर उतारना, और, औषध आदि बरांटना साधुका कल्प नहीं है अतः इन कार्यों को 
साधु नहीं करते परन्तु मरते प्रागीकों अपने कल्पानुसार रक्षा करते हूँ क्योंकि मरते 
प्राणीकी रक्षा करना प्रतिवोध देनेके समान ही एकान्त धमंका काय है पाप नहीं है इस- 
लिये विविध कुतकों की सद्ायतासे मरते प्राणीको प्राणरक्षा करनेमें पाप कहना निर्द य 
जीवोंका काय्य समझना चाहिये । 


4 ७ 
( बोल २५ वां समाप्त ).. 
( प्रेग्क ) ै 
अ्रमविध्वंसतनकार भ्रम विध्व॑ंसन प्रृष्ठ १५२ से लेकर १५६ तक उपासक 
दशशांग सूत्रका मूलपाठ लिखकर उसकी समालोचना करते हुए लिखते हैं:-- 
#अथ अठे पिग्र कपझ्मो चुलगी प्रिय श्रावकरा मुहडा आगे देवता तीन पुत्रांना 
शाला किया पिश त्यांने बंचाया नहीं माताने बंचावा उठ्यो ते पोषा श्रत भांग्यो कहो 
ते उ'दुरादिकने साधु किम बंचावे ( भ्र० द० १५९ इसका क्‍या समाधान १ ) 


न्‍ै 


(प्रतपक )  , 

भूमविध्व॑सनकारका सिद्धान्त है कि “हिंसककों ह्िंसाके पापसे वंचानेके ' 

लिये उपदेश दैना चाहिये किन्तु मरते जीवकी रक्षाके लिए नही” भतः इनके मता- « 

मुसार यहां यह प्रश्न होता है कि “चुलणी प्रिय आ्रवकने उसके सामने हिंसा करते 

हुए हिंसक पुरुषको हिंसाके पापसे वंचानेके लिए धर्मोपदेश . क्यों नहीं दिया ?”' 
३३ 


| 
०८ . सद्धर्ममण्डनम्‌ 


ह पा दा कलेके दिये उपदेश देना तो भूमविष्वंसन कारके देना तो भूमविध्व॑सन कारके 
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हे है स _ हिसाके पापते वंचानेके लिये धर्मोपदेश देना घम तो 
है परन्तु वह पुरुष विलकुछ अनाय्य और अयोग्य था उसे उपदेश देना निप्पल 
ज्ञानकर चुलणी प्रियने उपदेश नहीं दिया था तो इसी तरह सरल चुद्धिसे यह भी 
समझो कि जीवरक्षाके लिये घर्मापदेश देना धर्म तो हे परन्तु बह पुरुष अनाय्य 
और झयोग्य था उसे जीवरक्षाके लिए उपदेश देना निष्फल जानकर छुलणी प्रियने 
उपदेश नहीं दिया। अतः चुलगी प्रिय आवकका दृष्टान्त देकर जीवरक्षा करनेमें पाप 
बताना इनका अज्ञान समझना चाहिए | 

इसीतरह माताकी रक्षाके लिये प्रदत्त होनेसे चुलणी प्रियके ब्रठनियमका भंगवताना 
भी अज्ञान है क्योंकि हिंसक पुरुपपर क्रोध करके उसे मारणाथ दौड़नेसे चुलणी प्रियके 
न्रव नियम नष्ट हुए थे माताकी रक्षाका भाव आनेसे नहीं देखिये वहांका मूलपाठ और 
टीका ये हैं:-- 

“#तएण॑ साभदा सात्थवाही चुलणी पियं समणोवासयं एवं 


वधासो नो खलु केह पुरिसे तव जाव कणीयसं पृत्तं साओ गिहाओ 
निणेश २ त्ता तव अग्गओ घाएड | एसणं केह पुरिसे तव उवस्तग' 
करेह्ट एसणं तुसे विद्रिसणे दिद्दे तंगं॑ तुम॑ एयोणिं भग्गवए भग्ग 
णियसे भग्ग पोसहे विहरसि/? ह 

( टीका ) 

“भगवए” त्ति भज्नत्रतः स्थूल्पागातिपातविस्तेभावतोभम्रत्वात्‌ू तद्विता- 
नाशार्थ कोपेनोद्धावनात्‌। सापराधस्थापिन्नताविषयीक्षव॒त्वात्‌ । भम्ननियमः कोपोदये 
नोत्तरगुणस्य क्रोघामिप्रहरूपस्य भप्नत्वात्‌)। भप्नपोपयः अन्यापार पोपरूपस्य 
भंगत्वात्‌” ु 

(मूलार्थ) | -* 

इसके अनल्दर उस भद्ा सार्थवाहिनीने कह्ा कि हे चुलणी प्रिय ! तुम्डदारे ज्येष्ठ पुत्र 
से ठेकर यावह्‌ कनिष्ड घुत्रकों घरसे बाहर छाकर तुम्हारे समक्ष किसोने भी नहीं मारा है। 
यह तुम्हारे-पर किप्ीने उपसग्रे किया है छुमने जो देखा है यह मिथ्या दृश्य था। इसे समय 
तुम्हारे अत नियम और पोषध नष्ट हो गये हैं। यह ऊपर लिखे मूलपाठ्का आये है।... 

इस मूछ थाठमें भद्ासाथंचाहिनीने चुल्मीप्रियके त्रत नियम और पोपध- 
भंग द्वोनेकी जो बात कही है इसका कारण वतलाते हुए टीकाकारने यह कहा है-- 
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( टीकार्थ ) 
चुलणी प्रिय श्रावकका स्थूल प्राणातिपात विर्मण ब्रत भावसे नष्ट हो गया क्योंकि बढ 


क्रोध करके हिसकको मारनेके लिये दोहा था। घतमें अपराधी प्राणी को भी भारनेंका त्याग 
होता है। उच्तर गुण--क्रोध नहों करने का जो अभिग्रह था घद् क्रोध करनेसे नष्ट हो गया और 
अप्रयक्ष पूर्वक दोड़नेसे उसका अन््यापार पौपध नष्ट हो गया” यह टीकाका अर्थ है। 

यहां टीकाकारने ब्रत नियम भोर पोषय भंगका कारण बतलाते हुए यह स्पष्ट 
छिखा है कि “द्विंसक पर क्रोध करके मारणार्थ दोड़नेसे चुलगी प्रियके ब्रत नियम और 
पोषध नष्ट हुए थे” मानृसक्षाका भाव आनेसे त्त नियम और पोषध भक्ठ द्ोना नहीं 
कहा है मतः चुलगी प्रियके हृदयमें मातृरक्ञाके भाव आनेसे ओर मात रक्षार्थ प्रवृत्त 
होने से उसके ब्रत्र नियम ओर पोपध का भक्ञ बताना कपूतों का कार्य्य समझना 
चाहिये | 

इसी तरह भीपगजीने मद मतियोंझो वहकानेके लिये माताकी अनुकम्पा करनेसे 
चुलगी प्रियका ब्रत भक्ञ होना कहा हैं। उन्होंने लिखा हैः-- 

४इप्र झुगने चुलगी पिया चल गयो, माने राखग रो करे उपाय रे | मोतो पुरुष 
अनाय्ये कहे जिसो, झाल राख ज्यों न करे घातरे। ओतो भद्गा वंचावण ऊठियो, 
इणरे थामो आयो हायरें। अनुकम्पा माणी जननी तगी तो भांग्या ब्रतरे मेमरे। देखो 
मोह अनुक्रम्पा एहव्री, तिणमें धर्म कद्दीजे केमरे” 

( अनुकम्पा विचार ढाल ७ कडी ३५ ) 

इनके कहनेका भाव यह है कि किसी मरते प्राणीकी प्राणरक्षार्थ अनुकम्पा करना 
मोद अनुक्रपा है चुलगी प्रियने माताकी रक्षाके लिये अनुऊम्पा की थी इसीसे उसका 
ब्रत भज्ञ हुआ क्योंकि वद मोह अनुक्र्पा थी । इनकी यह प्रसुषणा शाल्र विरुद्ध है। 
टीकाके प्रमाणसे भी पहले वतला दिया गया है कि क्रोधित होकर हिंसकके मारणार्थ 
दौड़नेले चुलगी प्रियक् श्रव नष्ट हुमा था माताकी अनुकरम्पासे नहीं क्योंकि त्रत पोषध 
के समय आवकको हिंसाका त्याग होता है अनुकम्पाका त्याग नहीं होता अतः हिंसाके 
भाव भानेसे ही व्रत भट्ट हो सकता है अनुकस्पाके भाव आनेसे नहीं। भोपगजी ने 
सामायक ओर पोषबके समय अम्रि सर्पादिका भय होने पर जयणाके साथ निकल जाने 
की आतज्षा दी है। जेसे कि उन्होंने लिखा हैः-- 

“छाब सर्पादिकरा भयथकी, जयगणासू' निसर जायजी | राख्या ते द्रव्य ले जावता 
सामाइरों मंगनधायजी । पोषाने सामायक्र श्रतना सरीखा छे पच्चक््खाणजी। पोषाने 


सामावक ब्रतने यहां पोपामें सरीखा छे आगारजञ्ी” 5 
( आवक धम विचार नवम ब्रतकी ढाल ) 
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इस ढालमें भीषणजीने यह आज्ञा दी दे कि. “अप्नि सर्पादिका भय होने पर 
आ्रावक यदि जयणाके साथ निकछ जाय तो उसका त्रत नष्ट नहीं होता ।” 


यदि सामायक और पोषघके समय अनुकस्पा करना बुरा है तो अप्नि सर्पादिका 
भय होने पर आवक जयणाके साथ केसे निकछ सकता है ९ क्योंकि यह भी तो अपने 
ऊपर अलुक्म्पा ही करना है। यदि कहो कि अपने पर अमुकम्प। करनेसे ब्नत भ्ञ नहीं 
होता किन्तु दूसरे पर अनुकम्पा करनेसे होता है इसलिये सामायक और पोषधमें अपनी. 
अनुकम्पाके लिये जयणाके साथ निकछ जानेमें कोई दोष नहीं है तो फिर सुरादेवका 
प्रत भक्ल क्यों हुआ था क्योंकि उसने किसी दूसरे पर अनुकम्पा नहीं करके अपने पर 
अनुकम्पा की थी । देखिये वह पाठ यह हैः-- ' 


“तएणं से छुरादेवे समणोवासए घन्न॑ भारियं एवं वयासी-- 
एवं खल॒ देवागुप्पिए ! केवि पुरिसे तहेव कहह जहां चुलणीपिया । 
घन्नाविभगइ--जाव कणीयसं नो खलु देवाणुप्पिया ! तुब्मंकेब्वि 
पुरिसे सरीर गंसि जमग सप्तग॑ सोलस रोगायथंके परिपक्खिवह । 
तएणं केचि पुरिसे तुब्म॑ उयसर्ग॑ करेह सेसं जहा चुलणीपियरस 
तहा 'मणइ?? ु 

( उपासक्र दर्शांग अ० ४ ) 
अर्थ:-- 

इसके अनन्तर उस छरादेव श्रप्णोपासकने धल्या नामक अपनी भार्यासे अपना सारा 

वृत्तान्त चूर्णी प्रिय श्रावकके समान ही कह छनाया। यह छन् कर धन्याने कट्दा कि है देवाजु- 
प्रिय ! किसीने भी तुम्हारे ज्येष्ठ पुश्नते छेकर यावत्‌ कनिष्ठ पुश्र॒को नहीं मारा हे और कोई भी 
तुम्इरे शरीरमें एक दी साथ सोलइ रोग नहीं ढाल रह था किन्तु यह किसीने तुम्हारे पर उपसग 
किया है। शेप बातें चूर्णीप्रियको साताके समान धन्याने अपने पतिसे कहीं। अर्थाव्‌, “वुम्ह्मारा 
भरत नियस ओर पोषध इस समय भट्ट हो गये” यह, घन्याने अपने पतिसे कहा । 


यहां सूलपाठमें चू्णी प्रिय आवकके समान ही सुरादेव आ्रावक॒का ऋत नियम 
और पौषध भज्ञ होना कहा गया है अतः भीषण मतालुयायियोंसे पूछना चाहिये कि 
“झुरादेवका ब्रंत नियम ओर पौषध क्यों भछ्ठ हुए १। सुरादेवने अपनी अलुकम्पां की 
थी दूसरे की नहीं की थी, और अप॑नी अनुकस्पासे श्रव नियम और पौषध का भह 
होना भीषणजीने भी नहीं माना है फिर सुरादेवके ब्रत नियम और पौषध भंझ्ः होनैकीं 
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कया कारण है ?। यदि कहो कि सुरादेवफ़े त्रत नियम और पोषध अपनी अनुकांपाके 
कारण नहीं नष्ट हुए किन्तु अपराधीको मारणार्थ क्रोधित हो कर दोड़नेसे नष्ट हुए तो - 
फिर यही बात चूर्गीप्रिय आवकके विषयमें भी तुमको मानना चाहिये। चूर्जीप्रिय ओर 
सुरादेवके सम्बन्धमें आये हुए पाठोमें विल्‍्कुछ समानता है केवल भेद इतना ही है कि 
पुर्गीप्रियने अपनी माता पर अनुरूस्पा की थी ओर सुरादेवने अपने ऊपर की थी। थद्ठि 
माताके ऊपर अनुकम्पा करनेसे चुर्णीप्रियका ब्रत भड़ होना मानते हो तो फिर सुरादेवका 
अपने पर अतुकम्पा करनेसे श्रत भक्ठ मानना पड़ेगा ओर जेसे चृर्णी प्रियकी मातृ अबु- 
कम्पाको सावद् कइते हो उसी तरह सुरादेवकी अपनी अनुकंपाकोभी सावद्य कहना होगा 
ऐसी दशामें भीषगजीने उक्द ढालमें सामायक और पोषयरमं अपने पर अनुकम्पा करके 
अम्नि सर्पादिके भयसे बचनेके लिये जयगाके साथ झो निकल जानेकी आज्ञा दी है वह्‌ 
बिल्कुछ मिथ्या सिद्ध होगी मतः अपनी अनुकम्पाकों भीषण मतानुयायी सावद्य नहीं 
कद्दू सकते अतः जैसे सुरादेवकी अपनी अनुकम्पा सावध नहीं थी ओर उससे ब्रत नियम 
तथा पौषय नष्ट नहीं हुए थे उसी तरदद चूणीप्रिय की भी मावा के ऊपर अबुकम्पा 
सावद्य नहीं थी और उससे उसके त्रत नियम भंग नहीं हुए थे इसलिये चूर्ीप्रियका 
उदाहरण देकर अनुकम्पाको सांवध वतलाना अज्ञानियोंछा कार्य्य है | 


( बोल २६ वां समाप्त ) 
( प्रेरक ) 


भ्रमविध्व॑सनकार अ्रमविध्व॑सन पृष्ठ १५९ पर आचारांग सुत्रका मूलपाठ ल्खि 
कर उसकी समाठोचना करते हुए लिखते हैँ:--- ह 

ध्ञय अठे क्यो जे पाणी नावामें आवे घणा मनुष्य डूबता देखे पिण साधुने 
मन वचन करी वतावगो नहीं जो असंयतिरों जीवणों वाब्छया धम्म हुवे वो नावामें 
पाणी आवतो देखि साधु क्यों न बतावे। फेतला एक कहे जे छाय छाग्यां ते घररा 
केवाड उगाडना तथा गाढा देंठे वाहक आवे तो साधुने उठाय छेणों इमि कहे तेहनो 
उत्तर--जे छाय छाग्यां ढादा वाहिरे काढना तो नावामें पानी आवे ते क्यूं न धता- 
वणो” ( भ्र० ४० १५९ ) 

इसका क्या समाधान 

( प्रहृपक ) ह 

भ्रमविध्वेसनकार दूसरे प्राणीकी रक्षा करना पाप मानते हैं परन्तु अपनी रक्षा 

करना पाप नहीं मानते | अपनी रक्षा करना तो वे साधुक्रा कर्त्तव्य मानते हैं ऐसी दशा 


शहर सद्धममण्डेनम्‌ । 


में दूसरेकी रक्षाके लिये न सद्दी, अपनी रक्षाके लिये साधु नावमें आता हुआ पानी क्‍यों 
नहीं बतला देता ? क्योंकि नावमें पानी आने पर दूसरे लोगोंके समान साधु खयं भी 
तो डब सकता है फिर वह अपनी रक्षाके लिये पानी क्‍यों नहीं बताता १ यदि कद्दो कि 
अपनी रक्षा करना साधुका कर्तव्य तो है परन्तु पानो वतढछानेकी जिन आज्ञा नहीं है 
यह साधुका कल्प नहीं है इसलिये साधु नावमें आता हुआ पानी नहीं वतछाता तो उच्ती:' 
तरह यह भी समझो कि दूसरे जीवकी रक्षा करना साधुकरा कर्चज्य है परन्तु पानी बत- 
छाना उसका कल्प नहीं है इसलिये साधु नावमें आता हुआ पानो नहीं बतलाता | 


भीषणजी ने लिखा है कि “आप डूने अनेरा प्राणी अनुकम्पा किगरी 
नहों आणी ” ्ि 

अर्थात्‌ नावमें बेठा हुआ साधु आप भी डूचे मोर दूसरे प्राणी भी डूब जांय॑ 
परन्तु साधु किसी पर अलुकम्पा न करे। ऐसा माननेसे भीपगजीके सम्प्रदाय वाले साधु 
ठाणांग सूत्रकी पृर्वोक्त चतुर्मगीके चौथे भंगमें शामिल होते हैं क्योंकि उस चतुर्मगी के 
चौथे भंग वाले जीव न अपनी अनुका्पा करते हैं ओर न परक्री, जैसे काल शौरिक 
आदि, किन्तु यह वात शास्त्र तथा इनके अपने सिद्धांतले भी विरुद्ध है। जीतमलनीने 
लिखा है कि; -- 

#अथ अठे पिण कहो जे साधु पोतानों मनुऋापा करे पिग आगछानी अनुकरम्पा 
न करे” ( भ्र० पृ० १४७ ) 

यह लिख कर जीतमलजीने अपनी अनुकापा करना साधुका कत्त ज्य बदछाया 
है तथा इनके मतानुयायी साधु गाय भेंस कुत्ता आदिसे अपनी रक्षा करते हैं और 
अपने शरीर की रक्षाके लिये आहार पानी का अन्वेषण करते हैं इस लिये पूर्वोक्त 
ढालमें भीषणमीने जो यह लिखा है कि “आप डूवे अनेरा प्राणी अनुका्पा किणरी नहीं 
आणी” यह इनके अपने सिद्धांत ओर आचारसे भी विपरोत. है परल्तु - पर.जीव की 
प्राण रक्षा का खण्डन के आवेश में आकर भीपग जी ने अपनी रक्षा का भी निषेध कर 
दिया है अत: आचारांगके मूलपाठते जीवरक्षाका निषेध करना जीवमछजो और सीपण 
जी का अज्ञान समझना चाहिये | 

वास्तवमें ठाणांग सूत्र ठाणा ४ में कही हुई चोसंगीके अनुसार स्थविर करी 
साधु अपनी ओर दूसरेकी दोनोंकी रक्षा करते हे परन्तु नावमें आता हुआ पानी ग्रहस्थ 
को बताना उनका कल्प नहीं है इसलिये वे नावमें आता हुआ पानी नहीं बतछाते | इसी 
जगह आचारांग सूत्रममें साधुको तेर कर नद्ठी पार करना कहा है। यदि भीपगजी की 


सनक टला कान क०तम पवन न  खिखकिाशातशततत न ततततततत् तल त55:- 
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उक्तिके अनुसार अपनी रक्षा करना साधुका कर्तव्य नहीं होता तो इस पाठमें नदी तेर 
कर साधुको अपनी रक्षा करना केसे बतलाया जाता ? वह पाठ यह है;-- 

“सेमिक्ख्वा उदगंसि पवमाणे नो हत्येणं हत्थं पाएण पाय॑ 
काएण काय॑ आसाइज्ा से अणगांसाघणाए अणासायमाणे तओ 
सं० उदग सि पविज्ञा । 

सेमिक्ख वा उदग सि पवमाणे नो उछ्ुग निमछुग्गियं करिज्या 
मामेयं उदग' कन्नेसुवा अच्छोछुवा नक्ष॑ सिवां छुहं सिवा परियाव- 
ज़िल्ला तओ संजयामेव उद्ग सि पविज्ना। सेमिफ्खथा उदग'सि 
पवमाणे हृव्वलियं पाउणिज्ञा खिप्पामेव उवहिं विगि चिज्जवा विसो 
हिज्जवा नो चेव्ण साइजिज्जा | अह पु० पारए सिया उद्गाओ तीर 
पाउणित्तर त्तओ संजयामेव उदडछु णवा ससिणिद्ध णवां काएण 
उद्गतीरे चिह्िज्जा?? 

( आचारांग श्रु० २ अ० २६ ) 
अथः-- 

, साधु था साध्वी जठ्से सरकर पार करते समय हाथसे हाथका, पेरसे पेरका ओर छरीरते 
शरीरका स्पर्श न करें । किन्तु अपने *अररोंका परस्पर स्पश न होने देकर जयणाके साथ जलको 
पार करें। तैरते समय जठमें दृष्झो न छगापें झोर अपने आंख, कान, नासिका और मुख्तमें जछ न 
पेंटने दे । जठमें सेरते तेरते यदि साधुके अंग्र दुबछ हो जाये तो बद्ध अपने उपकरणोंको तुरन्त उसी 
जगह छोट़ देये उनमें थोड़ी भी मृच्छा न छावे। यदि भाण्ठोपकरणोंकों छेकर साधु पार जामेमें 
समय हो तब उन्हें छोड़नेंकी आवश्यकता नहीं है। दइश्त प्रकार जलसे पार हो कर जब्नतक शरीर 
से जठके विन्दु गिरें ओर शरीर भींगा रहे तबतक साधु जछके किनारे पर दी खड़ा रहे, “ यद्ट ऊपर 
टिखे हुए पायका अथ है । 

यहां जलसे तेरकर साधको पार जाना फहा दे जल्में ड्वकर मरना नहीं कह्दा है 
इसलिए इस पांठसे यह स्पष्ट सिद्ध दोता है कि साध अपनी रक्षा करना पाप नहीं समझते ९ 

... जब अपनी रक्षा साधु फरता है और उससे उसे पाप नहीं होता तो दूसरेकी' 
रक्षा करनेसे उसे पाप केसे हो सकता है ? अतः भीपणजीने साधुको जलमें डूब मरनेकी 
जो बात लिखी दे वह एकाल्त मिथ्या है । ' 

. यदि कोई कष्टे कि “लदी पार करते समय साधुसे जलके जीवोंकी विराधना तो 
होती ही है फिर वह नावमें आता हुआ पानी वतल्मकर अपनी ओर दूसरेकी रक्षा क्‍यों नहीं 


बह सद्वममण्डनम्‌ । 
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करता १। तो इसका उत्तर यही है कि साधु शाल्रीय विवानानुप्तार ही अपनी और दूसरे 
की रक्षा करता है विधानका उल्लंघन करके नहीं करता। नावमें आता हुआ पानी वत- 
छामा साधका कल्प नहीं है इसलिए वह नावमें आता हुआ पानी नहीं बतलाता। जैसे 
कि गृहस्थके हाथकी रेखा भी यदि कर्च पानीसे भींगी हुई हो तो साधु उसके हाथसे 
आहार नहीं लेता क्योंकि उसका यह कल्प नहीं हे ओर वद्दी साधु अपवाइ मागमें नदी 
भी पार करता दहै। नदी पार करना उसके कल्पके विरुद्ध नहीं है क्‍योंकि इसके लिये तीर्स- 
करकी आज्ञा है परन्तु नावमें आता हुआ पानी बतलाना आज्ञामें नहीं दे इसलिए साधु 
नावमें आता हुआ पानी नहीं वतराता परन्तु अपनी ओर दूसरेकी कल्पातुसार रक्षा करने 
में साधु पाप नहीं. समझता अतः आचारांग सूत्रका नाम लेकर जीव रक्षा करनेमें पाप 
बताना अज्ञानका परिणाम समझना चाहिए । 


( बोल २७ ) 





' (प्रेरक ) 

अमविध्वेसनकार अरमविध्वेसन पृष्ठ २६१ पर निशीथ सूत्र उद्देशा १२ बोल १-२ 
का मूल पाठ लिखकर उनकी समालछोचना करते हुए लिखते हैं :-- 

“अथ इह्दा “कोलुण पडियाए” कह्दितां अनुकापा निमित्ते त्रस जीवने बांधे वांध- 
ताने अनुमोदे भछो जाणे तो चोमासी दण्ड कहो अने बांध्या जीवने छोड़े छोड़ताने 
अनुमोदे भछो जाणे तो पिण चोमासी प्रायरिचत्त कद्ो बांधे छोड़े तिणने सरीखो प्राय- 
रिचत्त कह्मो छे । ( श्र+ प० १६१ इसका कया समाधान ९ 


(+प्ररूपक ) 
निश्ीथ सुत्रक्रा वह पाठ लिखकर इसका समाधान किया जाता है । 

“जे भिक्‍ख्‌ कोछण पडिआए अपणरिय॑ तसपाणिजाय॑ तण 
पासछएणवा छुक्रपासएणवा कठ्ठपासएणवा चम्प्र पासएणवा वंघह 
वंधतंचा साइज्जह । जेमिक्ख, वंधोल्लप' छुथयह छुयंतंवा साइ- 
डजह |” 

जो साधु अनुकम्पाके निमित्त किसी नस प्राणीको तृण पाससे, मुझ्के पाससे, काष्टपाससे 


या घमे पाससे बांधता है या वांधनेषाठेको अच्छा जानता है तथा जो साधु बंये हुए न्वस प्राणीको 


छोड़ता है य छोड़ते हुएको अच्छा जानता है उसे चौमाली प्रायत्रित णाताहै। यह इस 
. पाह़का झथे है। 
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यहां चस प्राणीको बांधने ओर छोड़नेसे साधुको प्रायश्चित्त कहा है उनपर अनु- 
कम्पा करनेसे नहीं क्योंकि अनुकाम्पा करनेकी तीथद्वरकी जाज्ञा है। जेसे साथ को 
आद्वार पानी लेनेसे प्रायदिचत नहीं होता क्योंकि भाहार पानी लेनेक्ी भमगवानकी जाज्ञा 
है परन्तु यदि विद्या बत्तिसे, या मंत्र बृत्तिस साथु आहार पानी लेबे तो उसका प्राय- 
दिचत्त साधुको द्ोता दे । चह प्रायश्चित्त जाहार पानी लेनेका नहीं किन्तु विद्या इत्ति 
ओर मंत्र वृत्ति करनेका है उसी तरह निशीयके इस पाठमें जो त्रस प्राणीको अनुकम्पाके 
निम्त्ति बांधने छोड़नेसे प्रायड्चित्त कद्दा है वह त्रस प्राणीपर अनुकम्पा करनेका प्राय- 
श्चित्त नहीं फिन्तु उनको वांधने ओर छोड़नेका प्रायश्चित्त है। श्रस प्राणीपर कनुकस्पा 
करना, उनमें शान्ति स्थाधित करना, तथा किसी जीवकी प्राणरक्षा करना पाप नहीं है 
फिर अनुकस्श करनेसे प्रायश्चित्त केसे दो सकता है ? 

इस पाठके भाष्य ओर चूर्णीमें स्पप्द लिखा हुआ दे कि “्रम्न प्राणीको बांधने 
ओर छोडनेसे मनर्थकी सम्भावना रहती है इसलिये इस पाठमें न्रस प्राणीको बांघने 
और छोड़नेमें प्रायश्चित कह्दा है कमुकम्पा करनेसे प्रायश्चित्त नहीं कद्दां? वह साप्य और 
चूर्णी लिखी जादे। 

५अच्चावेटन मरणं तराय फट्ट त आत्त पर हिंसा सिंग खुर पेलगंवा उठाहो भद्दपंता 

वा?” ( भाष्य ) 

८“अईव आधेटिय' परिताविज्जई मरइवा अन्तरायंचभव३। वद्ध॑चत्तड फंफडंत॑ 
अप्पाणं परंचाहिसद एसा संज्रम बचिहरणा, तंवा वज्ञत सिंगेण खुरेणवा काएणवा 
साहूँ पेलेज्जा एवंच साहुस्त माय विराहणा तंच दटूदु जणो उद्डाह करेज्जा अहो दुद्दिट्ठ 
धम्मा पर तत्ति बाहिणों एवं परयणोबधाओ भदयंत दोपा वा भवे। भद्दों भणह अहो 
इमे साहवो अम्हे परोवक्‍्खाणधर बावारं करेति पंतों पुणभणेज्ना दुछ्दिठ् धम्म चाड़ 
कारिणो कीसवा अम्हू बच्छे वंधंति मुयंतिव्रा दिवा वा राओवा निच्टमेज्जा वोच्छेचंवा 
करव्ज एए बंधगे दौसा” ( चुणा ) 

अर््ष:-- 

रतसी मादिसे बांधे हुए पत्र अत्यन्त आंदा खाकर दुःख पाते हैँ । एवं वन्धन 
से पीड़ित होकर तडफदाते हुए अपनी या दूसरेफी हिंसा भी कर देते हैं। इस 
श्रकार पद्मु बांधनेसे साधुके संयमकी विराधना ट्वोती है। पदश्चु वांधते समय पशु, यदि 

सींग या खुग्से साधुको मार देचे तो साधुकी अपनी विराधता होती है 

यदि ये बांते न हों तो भी ग्रृहस्थके पत्मुओंको बांधते ओर छोड़ते हुए साधुको 

देखकर लोग साधुको निन्‍्दा करते हैँ । वे कहते हैं कि इन साधुओंका धमे अच्छा नहीं है 
4० ॥ 


र६६ सधमेमण्डनम्‌ ! 














ये छोग गृहस्थकी नौकरी करते हैं। इस प्रकार प्रबंचनकी निन्‍दा होती है। उस साधु 
पर श्रेष्ठजन और साधारणजन दोनोंही दोप छगाते हैं श्रेष्ठ पुरष कहते हैँ कि ये साधु 
मेरे घरके कामकाज करते हैं ओर साधारण पुरुष कहते हैं ये साधु ग्रहस्थोंकी खुद्ा- 
मद करते हैं। इनका धम अच्छा नहीं दै ये मेरे वछड़ोंको वांधते दें ओर छोड़ते हैं। 
इन निल्दा सादि कारणोंसे साधुको गाय आंदि शणियोंका वंधन ओर मोचन न करना 
चाहिये। यह ऊपर लिखे हुए भाष्यड्री चूर्णीके पाठका अर्थ है । 

उक्त भाष्य और चूर्णीमें गाय आदि पश्ुमोंके बांधनेसे अनर्थ होना चतलाकर 
प्रायड्चिच कद्दा है परन्तु गाय प्र अनुकम्पा करनेसे प्रायशिचत्त होना नहीं कह्दा है 
इसलिए निशीय सूत्रके इस पाठका नाम लेकर गाय आदि प्राणियोंपर अनुक्रम्पा करनेते 
प्रायड्चित्त ववाता अज्ञानियोंक्रा काय्य समझना चाहिए | 

अब प्रइन यह होता है कि त्रस प्राणीको बाँधनेसे तो अनर्थ होनेकी संभावना है 
इसलिए निशीयके उक्त पाठमें उन्हें वांधनेसे साधुको प्रायश्चित्त होना कहा है परन्तु 
बंधे हुए पशुक्को बंधनसे मुक्त करनेमें कौनसा अनर्थ होता दे जिससे बंधे हुए पश्चुको 
छोड़नेसे भी प्रायडिचत कहा है” तो इसका उत्तर भी इसी भाष्य और चूणीमें 
दिया है, वह निम्नलिखित भाष्य और चुर्णीका पाठ है-- 

“छ: काय अगड विसमे द्िय णट्ट पछाय खयइ पीएवा । जोग क्खेम बहन्ती 
णेवं दोसाय जे बुत्ता? 

( भाष्य ) 

तन्‍न गाय भुक्क मर्डदत छः काय विराहणं करेज्ज | अगडे विसमेवा पडिज्ञ, 
तेणेंहिंवा हीरेज्जा नद्रः अटवीए रलंत॑ अत्येज्ज मुझवा पलाइय पुणो वंधितु न 
सक्कइ। दुगादि सडफ्फडहिंवा खज्जइ। मुक्क॑वा माऊए थणात खीर पीएज्ज | जइचबि 
एवमादि दोषा न हो तहवि गिह्दिणो विसत्था अत्थेज्ज अम्हँ घरे साहबो सुतत्य 
जोय क्खेम वावारं वहंति मर्णति एवं मणेणं चिन्तित्ता अगुत्त सत्ता झप्पणो. कृम्मं 
फरेंति। महतद्योपभया मुक्क' पुणो वंधंति तत्थर्ं बन्धने जे दोसा बुत्ता ते भवंति। 
जमा एए दोसा तम्हाण बंधंति णमु्यंति” ( चू्णी ) 

(अर्थ ) 

वल्चचसे छुटे हुए वछड़े दोड़कर छः कायके जीबोंकी विराधना करते हैं. तथा 
खाई या गडढ़े आदिमें गिर जाते भी हैं उन्हें चोर चुरा सकता है या जंगलमें भूलरूर 
इधर उधर भटकते फिरते हैं । भागते फिरते हुए वछड़ोंको फिर वांधनेमें कठिनाई भी 
दोठी है। तथा.नाहर आदि जीवोंसे यदि वे मार दिए जायें अथवा वे अपनी माता 


अंनुकस्पाधिकारः । २६७ 


आफ. 3 अब माल मल न अलिद जप पक ली नमन पालन लि लक लव कम कस 
का दूध पी जावें तो उनका धनी नाराज हो, इत्यादि अनेकों दोष बछड़े आदिको 
वंधनसे छोड़नेपर सम्भव होते हैं। यदि ये दोष नहों तो भी इस छा्यमें साधुकी 
प्रव्त्ति होनेपर गृहस्थके मनमें यह विश्वास हो जाता है कि मेरे घरकी सम्हाल रखने 
वाले साधु वहां मौजूद हैं मुझे गृह काय्यकी कुछ भी चिन्ता करनेक्री आवश्यकता नहीं 
है। यह सोच कर गृहस्थ गृह कार्य्यंकी चिन्‍्ता छेड़ कर दूसरे कामोंमें प्रवृत्त हो जाते 
हैं ऐसी दशामें साधु यदि गृहस्थके पशुओंको बांधे तो उसे बांधनेके दोष छातते हैं मत: 
साधु गृहस्थके पशुओंको वांधते ओर छोड़ते नहीं हैं । 
यह ऊपर छिखे हुए भाष्य ओर दर्णीके पाठोंका अर्थ है। 

: इसमें स्पष्ट लिखा दे कि “बछडे आदिको वंधनसे मुक्त करने पर अनेक प्रकारके 
उपद्रवोंकी संभावना है इसलिये साधु गृहस्थके वछडे आदिको नहीं छोड़ते” यदि छोड 
तो इन्हीं उपद्रवोंके कारण ही साधुक्रो प्रायश्चित्त होना कहा है परन्तु अनुका्पा करनेसे 
प्रायश्चित्त नहीं कहा है अतः इस पाठका नाम लेशर त्रस प्राणी पर अलुकम्पा करने का 
निषेध करना भाष्य ओर चुणीसे विरुद्ध है। 

गाय आदि प्राणियों पर अलुकम्पा करता महाव्‌ धर्मका का््ये है परन्तु उनके 
बांधने ओर छोडनेमें अनर्थकी सम्भावना है इसीलिये उन्हें बांधने भर छोड़नेसे साधुको 
प्रायशिचत्त कह है। जहां बांधे ओर छोड़े विना गाय आदि प्राणियों की रक्षा नहीं हो 
सकती हो वहां इसी जगह निशीथसृत्रके भाष्य ओर चृर्णीमें बांधने ओर छोड़नेका विधान 
किया दै -- ु 
“कारणे पुण वन्धतुयणण करेज्जा । 
वितिय पद्मणपज्झे वन्‍्धे अविशोवितेव अप्पज्झे 
विसम गडञज गणिआउ वणफफगादीख जाणमवी”? 
( भाष्य ) 
अणफज्झो वंधइ अविश्ेविओवा सेहो अहवा विकोविओोवा सेह्दो | अथवा विको- - 
विओ अप्पज्ञो इमेहिं कारणेहिं वं्धति विसमा अगड़ि अगणिऊुधु मरिज्जिहि। इंति 
- दुगादिसगफएणवा मा्ज्जिद्दित्ति एवं जाणाणावि वैघइ मुयह” 

' अर्थात्‌ जहां पहुकी आगमें जल कर गहढे में गिर कर/या जज्जली जानवरोंसे मारा 
जाकर मर जानेकी आइशल्डा द्वो वहां साधु उन्हें बांधते ओर छोड़ते भी हैँ । परन्तु वन्धन 
गाढ़ न होना चाहिये । 

यह ऊपर लिखे हुए भाष्य और चृणीका भर्थ है। 


सद्धम॑मण्डनम्‌ |. 


यहां वांधे और छोड़े बिना त्रस प्राणीकी रक्षा न होनेकी दशामें साधु को उन्हें 
बाँधने और छोड़नेका भी विधान किया दै इससे स्पष्ट सिद्ध होता है कि- निश्ीथ सूत्कें 
उत्त मृलपाठमें जहां बांधने ओर छोड़नेसे अनर्थकों सम्भावना है वहीं त्रस प्राणी को बां- 
घने और छोडनेसे प्रायश्रित्त. कहा है परन्तु च्र॒प्तप्राणीकी रक्षा या अनुकम्पा करनेसे प्राय- 
विच्रत्त नहीं कहा है । इसलिये. निशीथ सूत्रके मूलपाठ का नाम. लेकर त्रस प्राणी पर 
अनुकम्पा करने और उन की रक्षा करनेमें पाप व॒ताना भज्ञानियोंका कार्य्य है। 

यदि जीतमछजीके मतातुयायी साधु कहें कि “अपवाद मागे में गाय आदि को 
बांधने ओर छोड़ने का विधान भाष्य में किया दे मूल पाठ में नहीं” तो उनसे कहना 
चाहिये कि--- 

आप छोग अपने जछके पात्रमें पड़ कर शीतसे मूच्छित मक्खी को कपड़े में 
बांध कर क्यों रखते हैं ? भोर मूर्च्छा मिट जाने पर उसे क्यों छोड़ते हैँ ? क्योंकि मकखी 
भी तो तरस प्राणी दी है। तथा पागल होनेक्री हालतमें साधुको क्यों बांधते हैं १ क्‍यों 
कि साधु भी तरस प्राणीसे इतर नहीं है अत: निशीथ सृत्रकी चूर्णी ओर भाष्यमें जो बात- 
कही है उसका आप छोग भी मक्खी आदि तथा साधुओं पर व्यवद्वार करते हैं परल्तु 
गाय आदिके विपयमें इसे पाप कहने छगते हैं यह आप छोगोंका अज्ञानके सिवाय- ओर 
कुछ नहीं है। 

निशीथ सूत्रक्ी इस चूर्णीको जीतमछजीने भी प्रमाण माना है उन्होंने लिखा है 
कि “ कोछुण पडियाए ” रो अर्थ घूर्णी में अनुकस्पा करुणाइन कियो छे? (श्र० 
प० ११६ ) 
वही दूर्णी कारण पड़ने पर पशुके बल्धन और मोचनका भी विधान करती है 


इस छिये इस चूर्णी की आधी बात को मानना और आर्धी नहीं मानना दुराप्रह के 
सिवाय ओर छुछ नहीं. है । 


७, (बोल २८ वां सम्माप्त )... 


अमविध्वंसनकार भ्रमविध्व॑सन पृष्ठ १६८ पर छिखते हैं:--- 

“अथ अठे कह्यो सुछसानी अनुकम्पाने अं्थें देवकी पासे सुलूसाना मुआ बाहक 
मेल्या- देवकी ना पुत्र सुलसा पासे मेल्या एपिण अनुरुस्पा कहो ए अलज्कम्पा आज्ञा मांदे 
के आज्ञा बाहिरे सावच्य के निरवद्य छे | एतो कार्य्थ- प्रत्यक्ष आज्ञा चाहिरे सावय छे ते 
काय्यनी देवता ना मनमें उपनी जे ए दु:खिनी छे तो एहने कार्य्य करी ठुःख मेंटू। ए 
परिणाम रूप अनुकम्पा पिण सावथ छे ('अ्र० पु० १६८ ) ह 


२६८ 
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अनुकम्पाधिकार: | २१६९ 
श्््य्ल्ल्स््य्स्श्स्लस्स्स्स्ंच्य्च््च्सल्लटंचट्ं्चआंओ़ंंंंंथऊ2़2़ं ़ं़ं़ंटल्लशिय््कल्क्फ्डिििपटटीिटल कसम मटर कम नमक 
इसका कया समाधान ९ 
( प्रहपक ) 
हरिण मग्रेप्ती देवताने अनुकम्पा काके छः वालकोंके प्राण वचाये थे इस भबु- 
कृम्पाकों सावद्र कहना अज्ञान दे। वे छः ही छड़फे चरम दारीरी थे और वे दीक्षा लेकर 
मोशन गये । यदि हरिण गमेशो उनकी रक्षा नहीं करता तो वे किस तरह बंचते और 
दीक्षा घारग करके किस प्रक्नार मोक्ष पते ? इसलिये हरिण गमेशीने जो बालकों पर 
अनुकम्पा करके उनके प्राग वचाये थे ओर सुझुसाकी ठुःख निम्नत्ति की थी उसे सादर 
बताता सवंधा मिथ्या है । 
उन बालछ्रंकी रक्षा करनऊे लिये जो देवताने आने जानेकी क्रिया की थी उस 
क्रियाझा नाम लेकर अशुक्र्पाको सावग् बताना भी अज्ञान हैं। आने जानेकी क्रिया 
दूसरी दे और अलुऋन्पाका परिणाम दूसरा है अतः भाने जानेके कारण अतुरूम्पा सा- 
बद्य नहीं हो सझतो। तीथकां की बन्‍्दना करनेके लिये देवता छोग मात्रे जाते हैं परन्तु 
आने जानेते तोग कर को बनना सावग् नहों होतो क्योंकि आने जानेकी क्रिया परथक्‌ 
है ओर बन्डना प्रथक है उसो तरह आने जानेकी क्रिया दूसरी है और अलुकृम्पा दूसरी 
है इसलिये आने जानेड्ी क्रियाके सावग्र दोने पर भी अनुकम्पा सावध नहीं है। यदि 
कोई आने जानकी क्रियाके सावध द्ोनेते अनुक््पाकों सावध माने तो उसे आने जानेके 
सावग् होनेते तीथकर की बन्दनाको भी सावथ कहना चाहिये। परन्तु आने जानेसे 
यदि तीथकरकी बन्‍्दुना सावध नहीं द्ोती तो उसो तरह आने जानेसे अनुकम्पा भी 
सात्ध नहीं हो सकती । दरिण गमेशी की अनुऋधा का यह फहछ हुआ कि वे छः ही 
लड़के कंस के मयते बच गये । अतः हरिंग गमेशीको अनु रूम्पाकों सावथ कहना अन्ञान 
का परिणाम दे । 


( बोल २५ वां ) 
(प्रेरक ) 


भ्रमविश्वेसनकार अमविव्यंसन प्रष्ठ १६८ पर अन्तगेड सूत्रका मूलपाठ लिख कर 
उप्तकी समालोचना करते हुए लिखते हँ--- 

“अथ ईहां कृष्णणी डोछरानी अनुकस्पा करी हस्तिस्कंथ वेठा ईंट उपाडी 
तिगरे घरे मूछो ए अठुराया भाज्ञामें के आक्षा धाहिरे सावध छे के निरवध छे” 
( भ्र० प्र० १६९ ) 

इसका क्या समाधान 


२७० संद्धमेमण्डनपर । 
न नननननभिनिनिभानितनिनिननियनि न निभननततत ता 
( प्रहपक ) 

श्रीकृष्णजी नेमिनाथजीकी वन्दनाके निमिच जा रहे थे रास्तामें उन्होंने जरासे 
जीर्ण अठि ठुःखी और कांपते हुए एक इद्को देखा उसे देख कर ऋष्णजीके हृद्यमें 
अनुकम्पा उत्पन्न हुई और उन्होंने अपने द्वाथोंसे ईट उठा कर चुडूँ के घर पर रखना 
था। यह श्रीकृष्णनीकी अनुकस्पा खार्थरहित थी इसे सावद्य सिद्ध करनेके लिये अम- 
विध्व॑सनकारकी ओरसे यह छुद्देतु लगाया जाता है कि “ईंट उठा कर रखने को साधु 
आज्ञा नहीं देते इसलिये ओकृष्णजीकी बुट्ढे पर अलनुकस्पा सावय थी” परन्तु यह बिल- 
कुछ अयुक्त है ईंट उठानेकी क्रियाके सावध होनेसे अनुकम्पा सावच नहीं हो सकती 
क्योंकि ई'ट उठानेक्री किया मिन्‍त है और अनुकस्पा भिन्‍न है, दोनों एक नहीं हैँ इस- 
लिये ६८ उठानेकी क्रियाके सावद्य होनेते अनुकरम्पा सावद नहों दो सकती | श्रीकृष्णजी 
को नेमिनाथजीका दशन करनेक्े डिये जब इच्छा उत्पन्न हुई तब उन्होंने चतुरगिणी 
सेना सजायी थी। उस सेना सजाने रूप काय्यकी साधु आज्ञा नहीं देते परन्तु तीथ- 
कर के बन्दुनको तो अच्छा जानते हैं। वह तीर्थंकरका वन्दन जेसे सेना सज्ञाने रूप 
काय्येंके सावद होने पर भी सावद्य नहीं समझा जाता क्योंकि सेना सजाना दूसरा 
कार्य्य है ओर वन्दन करना उससे मिलन है उसी तरह ईट उठा कर रखने को आाज्ना 
साधु नहीं देते परन्तु अठ्ुकम्पा करनेकी आज्ञा देते हें अत: ईंट उठाने ही क्रिया का नाम 
ढेकर अनुकस्पाको सावद व॒ताना मिथ्या है। यदि ई'ट उठानेक्री क्रियाके कराण अनु- 
कस्पा सावद हो तो फिर सेना सज्ञा कर आने जानेकी क्रियांक कारण नेमिनाधजी का 
वन्‍्दन भी सावद होता चाहिये परन्तु जेसे सेना साज कर आने जानेसे वन्दुन सावश 
नहीं होता इसी तरह ई'ट उठानेसे अनुकम्पा सी सावद्य नहीं होती । 





उत्तराध्ययन सूत्रक २९ दें अध्ययनमें वच्दनका फल उच्च गोत्र वांधना कहा है 
ओर भगवती सूत्रमें अनुकम्पाका फछ सात वेदुनीय कमेका चन्‍्ध बतलाया है इसलिये 
ये दोनों ही काय्ये अच्छे हैं अनुकम्पा करना सादग् नहीं है अतः बुद्े पर श्रीकृष्णजीकी 
अनुकापाको सावय बताना अज्ञानका परिणाम है । 


( बोल ३० ) 
( प्रेरक ) 


भमविध्वेसनकार अ्रमविध्वंसत प्रृ्ठ १६९ पर उत्तराध्ययन सूत्र अध्ययन १३ 
याथा ८ वींको लिख कर उसकी समालछोचना कतते हुए छिखते हैं-- 


मनुकम्पाधिकारः । २७१ 





#“अध अठे हरिकेशी मुनिनी अनुकम्पा करी यद्ते विप्रांने तात्या ऊंधापाव्या ए 
अनुकम्पा सावच छे के निरवय छे आज्ञामें छे के आज्ञा वाहिरे छे एवो प्रत्यक्ष आज्ञा 
वाहिरे छ” ( भ्र० प्ृ० १६९ ) 

इसका क्या समाधान ? 
( प्ररूपक ) 
उत्तराध्यनन सृत्रक्ी चह गाथा लिख कर इसका समाधान किया जाता है वह 
गाधा वह हैः-- 
/ज्क्खो तहिं तिंदुग रुफ्खवासो, 
अगु कम्पओ तरस महा छुनिस्स । 
पच्छाइयत्ता निधग' सरीर 
इमाह वयणाड छुदाहरित्या ।?? 
35० आ० १२ गाथा ८ ) 
अर्थ:-- 
तिदुक इश्चनरर निवास करनेबाला उस महा मुनिका अनुकम्पक यानो उनमें भक्तिभाव 
रखनेदाला यक्ष सपने शरीरको छिपाकर प्राक्मगोंसे इस प्रकार कदा। यह उक्त गाथाका अय॑ है। 
इसीका नाम लेकर जीवमछनी और भीयगजी अनुकम्पाकों सावध कहते । 
उनका कहना दे कि यन्नने जो श्राक्षय कुपारोंका ताइन किया था यह उम्तकी हरिकेशी 
मुनिपर अनुकम्पा हुई” परन्तु यद्द बात मिथ्य। दे थक्षने मुनिपर अनुकम्पा करके म्राह्मगों 
को उदुपदेश दिया था जब थे श्राह्मम उसे मारने छगे तो उसने भी मारनेके बदलेमें 
मारा था परन्तु अतुक्रम्पाक कारण नहीं मासा। मुनिपर अनुकम्पा करके सहुपदेश 
देनेका शातमें कथन द्वे मारनेका नहीं वह गाथा यह है :-- ह 
“सप्तणो अह' संजड वंभयारी, 
विरझों घण पयण परि ग्गहाओ। 
पर प्यवित्ततरसठ भिक्‍्ख काले, 
अन्नस अद्द इह आगजओो मि” ॥ 
वियरिज्जहइ, खज्जह; शुज्जहय, अन्न पश्चय भवयाणमेय॑ 
जाणाहिमे जायण जीवणुत्ति, सेसावसेत लहझो तवस्सी”” | 


( उत्तराध्ययन अ० १२ गाधा ९९० ) 





अथ :-- ेृ 5 
मैं अमण हैँ और संयत यानी सबे सावध योगोंसे इटा हुआ हूं। में ब्रह्मचारी और धन, 


पचन, पाचन, तथा परिगरहसे रहित हूँ, आपके यहां मिक्षा मिक्षाके समयमें आया हूं. ग्रदस्भ् 
अपने सोजनार्थ जो अन्न बनाते हैं उसी अन्नको सिक्षाके लिए में आया हूं आपके इस यज्ञ स्थान 


में प्रचर भन्‍न दीन अनाथ और दरित्रोंकी दिया जाता है ओर खाया जाता है तथा खिलाया जाता 
है यह सब अन्न आप छोगोंका ही है। में भिक्षाजीवी तपस्वी हूँ इसलिप्‌ आपके यहां जो बंचासे 


सी बंचा हुआ अन्‍्न हो वह झुझे सिलना चाहिए। हे 

यहां यक्षने मुनिपर अनुकम्पा करके ब्राह्मगोंसे नम्नतापृवंक मुनिको मिक्षा देनेका 
उपदेश दिया है यह उपदेश देना घुरा नहीं किन्तु धम दे। जेसे कोई पुदप ल्लुधावुर 
साधुको मिश्षा देनेके लिए लोगोंको उपदेश दुबे तो वह बुरा नहीं कहा जा सकता। 
उसी तरह मुनिको मिक्षा देनेके लिए यश्षका ब्राह्मणोंको उपदेश देना चुरा नहीं है । 


जब यक्षके उपदेशसे प्राह्मण लोग न समझे वल्कि ओर अधिक उत्ते जित होकर 
मुनिको मारने दौड़े तव यक्षनें भी कोध करके प्राह्मणोंको मारा था। यह मारना रूप 
कार्य्य श्राह्मणोंपर क्रोध करके यक्षने किया था मुनिपरं अनुकम्पा करके नहीं क्योंकि जहां 
मारने पीटनेकी बात आई है वहां मूल पाठमें यह नहीं कहा है कि यक्षने मुनिपर अनु- 
कम्पा करके प्राह्मणोंको मारा था अत: यक्षका यह कार्य्य क्रोधके कारण हुआ था अबु- 
कस्पाके कारण नहीं अन्ुकम्पा करके उसने ब्राह्मगोंकों उपदेश दिया था मारा नहीं था। 
इसलिए इस मारने रूप कार्य्यके सावय्य होनेपर भी इसके पहले जो यक्षने श्राह्मगोंको 
उपदेश दिया था घह सावय नहीं हो सकता | 


” +* जैसे कोई साधु भक्त आवक, साधुपर अनुक्पा करके छोगोंको भिश्ञा देनेका 
उपदेश देवे परन्तु उसके उपदेशसे लोग मिक्षा तो न दें उलटे उत्तेजित होकर मुनिको 
मारने दोड़े, यह देखकर साधु भक्त वह आ्रावक भी यदि छोगोंको मारे पीटे तो उसके 
इस काय्येसे उसका पहला काय्य यानो साधुको सिक्षा देनेके लिए उपदेश देना बुरा नहीं 
हो सकता उसी तरह यक्षने जो ब्राह्मंणोंकी मारा था इससे उसका पहला कार्य यानी 
झुनि पर अनुकम्पा करके सिक्षा देनेके लिए उपदेश देना घुरा नहीं हो सकता। भत: 
उत्तराध्ययन सूत्रकी गाथाक[ नाम लेकर हरिकेशी मुनिपर यक्षकी अनुकम्पा को सावथ 
कहना एकाल्त मिथ्या है। 


( बोल ३१ वां समाप्त ) 


अनुका्पाधिकार: । २७३ 


(प्रेरक ) 
भ्रमविध्व॑सतकार भ्रमविध्यंसन ४५5 १७० पर ज्ञाता सूत्रका मूल पाठ लिखकर 
उसकी समाछोचना कग्ते हुए लिखते हैं. “अथ ईहां धारणी राणी गर्भनी अनुका्पा करी 
मन मंगता आहार जीम्या ए अनुकस्पा सावच्र छे फे निरवच्य छ एतो प्रत्यक्ष माज्षा 
वाहिरें छे” ( भ्र० पृ० १७० ) इसका क्या समाधान ९ 
( प्रहूपक ) * 
भ्रमविव्य॑सन कारने जनताफो भ्रममें डालनेके लिए ज्ञाता सूत्रका मूल पाठ अपूण 
लिखा है इसलिए उसझ्ा पूग पाठ और भथथ लिखकर इसका समाधान किया जाता है। 
वह पाठ यह है-- 
धतएणं सा घारणी देवो तंसि अकालदोहलंसि विणिय सि सम्मा- 
गियदोहला तत्स गष्भस्स अगक॑म्पणद्रधांए जय' चिट्ठह जय आसह 
जय' छुवह आहार पियणं आहारेमाणी नोदइतित्तं नाइ कहुआं नांह 
कसाय॑ नाइ अंविलं णाह महुर ज॑ तस्स गव्भरस हिय॑ :मिय॑ पत्वं 
ते देसेय कालेय आह्यारं आह्ारेमाणी णाइचिन्त॑ णाह सोगंं णाह- 
देण्णं णाह मोह णाह भय णाह परितासं ववगयचिन्तासोगमोह 
मयपरित्तासा भोगणछापणगन्बमल्ालंकारेहिंत गवभ छुझं खुखेन 
बहति! * 
( ज्ञाता अ० ९ ) 
अर्थ:-- 
इसके अनन्तर घद्द धारिणों रानी अकाछ दोष्ददकों पूण करके गर्भकी अनुकाप्पाफे छिये 
जयगाके साथ पट्टी ऐती थी । जयणाफे साथ पेन्‍्ती थी। जबणाफे साथ सोती थी। मेधा भौर 
आयुफो बढ़ान घाछा इंन्द्रियोफे भनुझुठ नीरोग भोर देशकारूफे अनुसार न क्षति तिक्त न क्षति 
कु न भ्ति कपाय न भप्ति झ्षाम्छ ( पट्टा ) न अति सधुर किन्तु उस गर्भफे हितकारक, परि- 
मित, तथा पथ्य भाहार खाती थी भौर अति चिन्ता, अति शोक, णति दीनता, अति मोह अति 
भय तथा अति परित्रास नहीं करती थी। चिन्ता, शोक, मोह, भय ओर परिन्तास से रहित 
हो कर भोजन, आच्छादान, गन्वमात्य भोर भछट्टारों से युक्त द्ोकर उखपुचेंक उस गर्भका 
घद्दन करती धी। यह ज्ञाता सूत्रफे उक्तपाठका भर्थ है। 
इसी पाठका नाम टेकर जीतमछप्नी कहते हैं कि घारिणोने गभ पर अलुकम्पा 
करके मनवाब्छित भाहार खाया था परन्तु इस पाठमें मनवांछित आहार खाना नहीं 
॥्५ 


२७४ सद्धममण्डनम्‌ । 
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बल्कि मनवांछित आहार छोड़ना लिखा दै तथा गर्भके हितकारक आहार खाना लिखा 
है इसलिये “धारिणीने गर्भ पर अदुकम्पा करके मनवांछित आहार खाया था? यद्द जीव- 
मलजीकी प्रूपणा इस मूलपाठसे प्रत्यक्ष विरुद्ध है । 


इस पाठमें गर्भ पर अन्लुकम्पा करके धारणीसे अजयणाका त्याग किया जाना 
छिखा है तथा चिन्ता शोक मोह भोर भयको छोड़ देना लिखा है अतः तेरह पन्थियोसे 
पूछना चाहिये कि धारिणीने गर्भ पर अनुकम्पा करके जो अजयणाका त्याग किया था 
तथा चिन्ता शोक मोह ओर भय भादि छोड़ दिये थे यह अच्छा किया था या चुरा 
किया था ? यदि अच्छा किया था तो धारिणीकी गर्भ पर अलुक्रम्पा बुरी केसे हुई ९ 











इस पाठमें स्पष्ट लिखा दे कि धारिणीने गर्भ पर अनुकम्पा करके मोह छोड़ ' 
दिया था तथापि जीतमलजी धारिणीकी गर्भावुकम्पाकों मोह अनुकम्पा बतलाते हैं यह्‌ 
इनका महान्‌ अज्ञान है जिस अनुकम्पाके होनेसे मोह छोड़ दिया जाता दै वह अनुकम्पा 
खुद ही मोह अलुकम्पा हो यह किस प्रकार हो सकता है 

इस पाठमें कहा है कि “धारिणी रानी गर्भ पर झनुकम्पा करके गर्भका हितका- 
रक आहार खाती थी” इस आहार खानेका नाम लेकर गर्भकी अनुकम्पा को सावथ 
कहना भी ज्ञान है क्योंकि गर्भका आहार गर्भवतीके आदह्ारके आधीन है यदि गर्भ- 
वती आहार न करे तो उसके गर्भका भी गाहार बन्द हो जाता है और आहार बन्द 
होनेसे वह गर्भ मर सकता है ऐसी दशामें आहार नहीं करनेवाली गर्भवतीको गर्भ हिंसा 
का पाप छग सकता है उस गर्भ हिंसाकी निश्वत्ति और गर्भरक्षाके लिये धारिणीका भोजन 
करना भी एकान्द पापमें नहीं है 

गर्भवती श्राविका यदि भोजन न करे तो उसके पहले ब्रतमें अतिचार. भाता है 
'क्योंकि अपने अश्वित प्राणीको भूखा मारना पहले ब्रतका अतिचार है परन्तु निदंय 
जीव इतना भी नहीं सोचते वे गर्भवतीको उपवास करनेका उपदेश देते हैं और गर्भ पर 
दया न करनेको धम मानते हैं वे प्रत्यक्ष ही शास्रविरुद्ध काय्ये करा कर गे हिंसाके 
समर्थक बनते हैं। भगवती सूत्र शतक १ उद्देशा ७ में साक्षात्‌ तीर्थंकरने कह्दा है कि 
“माताके आहारसे गर्भको आहार मिलता है? अत: जो गर्भवतीका जाद्दार छुडाते हैं वे 
गर्भस्थ वालकको भूखा मारते हैं परन्तु सम्यग्दृष्टि मनुष्य कदापि गर्भको दुःख नहीं देते 
उस पर अलुकम्पा रखते हैं । 


गयोंको यह बात केवल गर्भके लिये ही नहीं किन्तु अपने आश्रित हिपद चतुष्पद भादि 
प्राणियोंको भी सम्यग्दष्टि भूखा नहीं[रखते । उनपर अनुकम्पा करते हैं नहीं तो उनके पहले 


अनुकम्पाधिकार: २७५ 








ब्रतमें अतिचार आता दवै अतः घारिणी रानीकी गर्भानुकम्पाकों मोह अल्ुुकम्पा ओर 
सावद्य अनुकम्पा बताना अज्ञानियोंका काय्य है। 


७), ६ ते रेरे वां समाप्त 


अमविध्व॑सनकार भ्रमविध्व॑सन प्रष्ठ १७१ पर ज्ञाता सूत्र अध्ययन १ का घूल 
पाठ लिख कर उसकी समालोचना करते हुए लिखते हैं-- 

“अधथ इद्दां सभमयकुमारनी अनुकम्पा करी देवता मेह बरसायो, ए पिण अनुकम्पा 
कही ते सावय छे के निरब छे एतो प्रत्यक्ष आज्ञा वाहिरे छे” ( श्र० पृ० १७१ ) 

इसका क्‍या समाधान ? 

( प्ररूपक ) 

अभयकुमारने तोन दिन तक उपवास किया था ओर प्रह्मचय्य धारण पृषक तीन 
दिन तक वेठा रहा। उसका कष्ट देख कर देवताके हृदयमें अनुकम्पा उत्पत्न हुई तथा 
अभयकुमारका जीवके साथ उस देवताके पृवेजन्ममें जो स्नेह, प्रीति, ओर वहुमान थे 
उनका स्मरण करके उसके हृदयमें क्षोम उत्पन्त हुआ था । मूलपाठमें यही बात कही है 
अनुकम्पा छाकर पानी वरसाना नहीं कहा है परन्तु जीतमछजी अनुकम्पा छाकर पानी वर- 
सानेकी वात कहते हैं इनकी यह वात मिथ्या है मूलपाठमें पानी वरसानेका कारण अलु- 
कम्पा नहीं किन्तु प्रीति कद्दी गयी है। यह मृछ पाठ छिख कर स्पष्ट किया जाता है:-- 

“अभयकुमार मणुकापमाणे देवे पृष्वेमव जणिय नेहपीई वहुमान जाय सोगे” 

(टीका ) ' 

हा | तस्य अष्टमोपवास रूप॑ कष्ट' विद्यते इति विकल्पयन” 

अर्थात्‌ मेरे मित्रको अट्टरमोपवास जनित कष्ट हो रहा है यह सोचते हुए उस 
देवताके हृदयमें पृवजन्प्रकी प्रीति स्नेह वहुमान ( गुणाजुराग ) के स्मरण होनेसे मित्र 
विरह रूप खेद उत्पंत्त हुआ । 

यहां अनुकम्पा करके पानी वरसाना नहीं लिखा है आगे चछ कर मूलपाठमें 
पानी वरसानेकी वात आई है वहां प्रीतिके कारण पानी वस्साना कहा है अनुकस्पा के 
कारण नहीं वह पाठ यह है-- 

“अभय कुमार एवं बयासी एवं खल्॒देवाणुप्पिया ! सए तव 
प्पयदूठयाए सगज्िया सफुसिया सविज्छ॒या दिव्या पाउससिरी 
विउच्बिया”! । 

(ज्ञाता अ० १) 
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अर्थ:-- 
सर्थात्‌ देवताने अभयकुमारसे कहा कि-- 
हे देवाहुप्रिय ! मेंने तुम्दारे प्र सके लिये गजन विद्युत ओर जरूबिन्दु पातके साथ दिव्य 


धर्षाऋतुकी शास्मा उत्पन्न की है । 

यहां अभयकुमारकी प्रीतिके लिये मेह वरसाना कहा दे अनुकम्पाके लिये नहीं 
अत: अनुकम्पासे मेह वरसानेकी वात मूलपाठते विरुद्ध है | 

जैसे गुणोंमें प्रेम रखने वाले देवता तप ओर संयमसे युक्त मुनि पर अनुक्रम्पा 
करके उत्तर वैक्रिय शरीर बना कर उनके दशनाथ हपके साथ गाते हैं और उन देवताओं 
के गुणातुराग और मुनि पर अनुकस्पा तथा साधु दृशनको झास्त्रकार वेक्रिय शरीर 
बनाने और आने जानेकी क्रिया करनेसे बुरा नहीं किन्तु उत्तम वतलाते हैं क्योंकि शुणा- 
नुराग, अनुकस्पा और साधु दर्शन मिन्‍न हैं ओर उत्तर वेक्रिय शरीर बनाना तथा आना 
आदि भिन्न हैं उसी तरह आने जाने आदिकी क्रियायें मिन्‍त हैं ओर अलुकम्पा भिन्‍न 
है इस लिये आने जाने आदि किया के सावदय होने पर भी अनुकम्पा सावदय नहीं 
होती अत: अभय कुमार पर देवता छी अनुकम्पा को सावदय कहना सज्ञान का 


परिणाम है। 
( बोल ३३ समाप्त ) 


अमविध्वंसनकार अ्रमविध्व॑स्न १७१ पर ज्ञाता सूत्र अध्ययन ९ का मृल पाठ 
लिख कर उसकी समालोचना करते हुए लिखते हैं--- 

“अधथ इह्मां स्यणा देवीरी अनुकस्पा करी ज्ञिन ऋषि साहमो जोयो एपिण अलु- 
कम्पा कही ए अनुकस्पा मोह कमरा उद्यथी के मोह कमरा क्षयोपशम थी ए अनुकम्पा 
सावदूय छे के निरबदूय छे आज्ञामें छे के आज्ञा बाहिरे छे विवेक विलोचने करी विचारी 
जोयजो” ( अ्र० पृ० १७१ ) 

इसका क्‍या समाधान ? 

( प्रकूपक ) 
जिन ऋषिने स्यणा देवी पर अनुक्म्पा करके उसे देखा था यह भ्रमविध्व॑सनकारकी 
वात विलकुछ झूठी ओर मूछपाठसे विरुद्ध है। वहां मूल पाठमें अनकस्पाका नाम नहीं है 
वहां यह पाठ आया है-- ह 9 

समुप्पत्त कछुणभाव॑” इस पाठमें जो “कलुग” शब्द आया है वह अन- 

, फप्पा अर्थमें नहीं है क्योंकि सयणा देकी पर जिन ऋषिकी अलुकस्पा उत्पन्‍्त होने का 
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कोई कारण न था किस्तु प्रियाके वियोगसे जो करुण नामक एक रस उत्पन्न होता है 
उसकी बड़ां सामग्री पृणरूपले मौजूद थी इसलिये रयणा देवीके प्रति जिन ऋषिकां करण 
रस ही उत्पन्त हुआ था अनुकस्पा नहीं अतः उक्त पाठमें आया हुआ “कछुग” शब्द 
करुगरसका ही वोधक दे अनुका्पाका नहीं । 


ज्ञाता सूत्रके मूछ पाठमें सा साफ लिखा दे कि सथणा देवीके विचित्र हाव भाव 

भोर फठान्ष तथा सुरत्त सुखको स्मरण करके तथा उसके मनोदर शब्द और भृषणोंकी 

धुर ध्वनि सुत कर जिन ऋतषिके हृदयमें करण भाव उत्पन्न हुआ था इससे स्पष्ट सिद्ध 

होना है क्रि जित ऋषिका रयणा देवीक ऊपर कदंग रस उत्पन्न हुआ था अनुकाा नहीं 

क्योकि अपनी प्रियाके हाव भाव कटाक्ष और सुरत सके स्मरण करनेसे ओर उसके 

मनोदर वाक्य तथा भूषगोंकी ध्वनि सुननेसे करंग रस ही उत्पन्न होता दे अनुकम्पा 
नहीं उत्पन्त होती दे। वह ज्ञाता सूत्रका पाठ यह है :-- 


#ततेण॑ से जिण रक्खिए चढमणे तेणेव भूसणरचेणं कण्णछुह 
मनोहरेण॑ तेहि'य सप्पणय सरल महुर भासिप्हि' संजायवियल- 
राए रथण देवीरस देवयाए तोसे छुन्दर थण जहण चयण कर चरण 
नयन लावण्ण रूप जोबण सिरीचदिव्]न॑ सरभस उबवगहियाई' जाति 
विच्वोष विलसिताणिय विदसिय सकडक्खदिद्दी निस्ससिय मलिय 
उवललिय टियथगरमण पणयखिज्ञिय पासादियाणिय सरमाणे राग, 
मोहियमह अवसे कम्मब्सगए अवयकूखति मग्गतो सविलियं॥ 
ततेणं जिणरक्खियं सहुप्पन्‍्नकलुण भाव॑मच्चुगछ॒त्थह॒णोछ्ियमह 
अवपकखांतं तहेव जक्खेव सेलए जाणिएण सणिय सणियं उच्विहति 
नियग पिद्वाहिं विगवसत्थ॑। ततेणं सा रथण दीच देवहा निस्संसां 
कल॒णं जिण रकिखिय सकलुसा सेलग पिद्दाहि' उतयंतं दास | मओ- 
सोत्ति जम्पमाणो अप्पत्त सागर सलिलं गेण्हिय वाहाहि' आरसंत॑ 
उड़्ढ उब्बिहति अंवर तले ओवयमाणंच मंडलगोेणं पढिच्छित्ता 
नीलुप्पणघवल अयसिप्पगासेण असिवरेण खडांखडिं करेति?? 

ह (ज्ञाता अ० ९) 


< सद्धर्ममण्डनम्‌ । 
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अध्‌ :-- 
हु इसके अनन्तर उस जिन रक्षितका सन रयणा इब्वीक ऊपर चलायमान दो गया। रथगा 
देवीके कर्ण मनोहर भूपग शब्द, और प्रेम सद्वित सरल रदु भापगसे जिन रक्षितका राग (मोह) 
रयगा देंदी पर पहलेसे मी ज्यादा बढ़ कर डिगुण छो गया। रयगा देवीके सुन्दर स्तन, जबन, मुद्ध, 
कर चरण और नयनोंके छावण्यकों तथा उसके शरीरकी छन्दरता द्विन्य योवनकी झोमा हपके 


साथ आलिशनन करना छत्रो चे्ट विरास सघुर हास्य सकटाक्ष दर्शन नःश्वास्त छखद अंग स्पर्श 
रति छुनित अक तथा आसनादि पर बेंठना इंसव्रत्‌ गमन प्रगय क्रोध और प्रसल्नताकों स्मरण 


करके वह मिन रक्षित रयगा देवी पर मोहित हो गया बढ अपने घद्नमें नहीं रह सका। चह् जिन 
रक्षित अवद सौर कमे बशीमृत होकर पोछेसे आती हुई र्थगा दवोको छज्लाके साथ देखने छगा। 

इसके अनन्तर प्रियाके वियोगसे जिसको करण रस उत्पन्न हो गया था और झत्युते 
जिसका गछा पकड़ लिया गया था जो यमपुरों जानेके लिये तत्पर हो गया या जो रयगणा देवीको 
प्रेम सहित देख रहा था ऐसे जिन रक्षितकों उस शेलक यक्षने धीरे घीर अपने एप्डसे नीचे 


गिरा दिया । 


इसके अनन्‍्तर महुप्योंका घात करने घाली हं पसे पूर्ण हृदय घाली उस रचणा देवीने 
शेलक यक्षके घृष्टले गिरते हुए करुणारससे युक्त उस जिन रक्षितको भरे दास ! मरा ऐसा कहती हुई 
समुद्में पहुंचानेके पहले ह्टी अपनी भुजाभभोति ऊपर भाकाशर्म फेंक दिया पश्चात्‌ अपने तीदण झटके 
ऊपर उसे रोप कर तीद्ण पलवारस खण्ड खण्ड कर ढाला । 


ज्ञाता चूत्रक ऊपर लिख हुए मूल पाठका अथ है। 
यहां साफ साफ लिखा है कि रयणा देवीके भुषगोंके मनोहर शब्द और उसके 
कर्ममधुर वाक्योंको सुनकर जिन रक्षितका राग रयणा देवोके ऊपर पहलेसे भी अधिक हो 
गया तथा रयणा देवोके शरीरकी सुन्दरता मोर स्तन जबन मुख आदि अंगोंको देख 
कर जिन रक्षित उसके ऊपर मोहित हो गया | मोहित होकर जिन रक्षित रयणा देवीकी 
ओर देखने लूगा। यहां स्थणा देवी पर मोहित होकर जिन रक्षितका उसकी ओर देखना 
कष्टा है अनुकम्पाके कारण देखना नहीं कहा है। अतः जिन रक्षितका रयणा देवीके ऊपर 
उत्पन्त हुआ था अनुकस्पा नहीं उत्पन्न हुईं घी इस पाठमें जो “समुप्पत्न कछुण- 
भार” यह जित रक्ष्तका विशेषण जाया है इसका सर भी रयणा देवीके ऊपर प्रिय 
वियोगसे उत्पल्त होने चाछा कहग रसका उत्पल्न होना ही है अनुकम्पा होना 
कर द्वार सूजमें प्रिचके वियोगले करण रसको उत्पत्ति बताई है वह पाठ यहां लिखा 
जाता है-- 


“नव कच्च रसा पण्णत्ता त्ंजहा-- 
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“वीरो सिंगारो अब्छुओ रोदहो होह घोद्धव्वों । 
घेलगंओं वोभच्छो हासो कलुणो पसंतो अ?? 
रु ( अजुयोग द्वार सूत्र ) 
अथ :-- 
नो प्रकारके काव्यके रस द्वोते हैं ये ये हैं--(६) घीर (२) श्टंयार (३) अहूत (9 ) 

रद (५) धोदनक ( ६ ) पीनत्स (७) हास्य (८) कहुण (५९) प्रशान्त । 

यहां करुग नामक एक रत बताया गया है उसकी उत्पत्तिका कारण भी इसी 
जगद मूलपाठमें कहा हैं | वह पाठ यह्‌ है :-- 

“४पिय विप्पयोग वंच वह वाहि विणिवाय सम्महुप्पण्णो । सोइय 
विलविय अपम्दाण रुण्णलिंगो रसो करुणो?” करुणो रसो जहा-- 
“वज्ञाय किलामिअर्यथ वाह्गधपप्पुअच्छियं वहुसो । तस्सवियोगे 
पुत्तिय इब्बलयंते मुह जाय! 

( अनु० गाधा १६१७ ) 
अर्थ :-- 

प्रियके साथ विधोग दोनेसे तथा;वन्यन, बच, व्याधि, पुत्रादि सरण ओर पर राष्ट्रके भय 
दोनेस कहग रस उत्पन्न होता है। चिन्ता काना विछाप करना उदास होना रोगी होना इसके 
उक्षण है । इसके उद्भदरणकी गाधाका यह अब है--- 

प्रिय वियोगसे दुःखित बालासे कोई इद्धा सन्नी कइती है कि है पुत्रि! अपने प्रियकी 
अत्यन्त चिन्ता फरनेसे तुम्दारा मुख्न खिल्द हो गया है और अविरल अश्न धारासे तुम्हारी भाखें .. 
सदा भरी रहती हैं । 
यहां प्रियके वियोगस करुण रसकी उत्पत्ति वता कर प्रियके वियोगसे अत्यन्त 
दुःखित बालाका उदाहरण दिया है इसते स्पष्ट सिद्ध होता है कि रयगा देवीके वियोग 
से जिन ऋषिफे हृदय में कहण रस उत्पन्न हुआ था अलुकम्पा उत्पत्त नहों हुई थी। 
अतः रयणा देवीके ऊपर जिन ऋषिके करुग रसको अनुकस्पा कायम करके शमुकम्पाको 
साव य बताना सज्लानियांका कार्य्य है । 


बोल ३४ वां 
(प्रेरक ) 


अम विध्वेसन कार भ्रम विध्व॑ंसन पृष्ठ १७०५ के ऊपर राज प्रशदीय रुत्नका मूल 
पाठ लिख कर इसकी समालोचना करते हुए लिखते हैँ :-- 


8 सद्धमंमण्डनम्‌ । 
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८अथ भठे सूर्य्यभरी नाटक रूपभक्ति कही तेहनी भगवान आज्षा न दी थी भनु- 
मोदना पिण न कीधी । अने सूर्ि्याम वन्‍्दृवा रूप सेवा भक्ति की थी तिद्ां एदवों पाठ 
छै। ८अब्भणुण्णाण मेय॑ सुरियाभा” एवल्दनारूप भक्तिरी म्हारी भाह्ना षट 
इम जाज्ञा दीधी अने नाटक रूपभक्ति सावद्य छे ते मांटे आज्ञा न दी धी अनुमोदना 
पिण न की धी जिम सावद्य निरवय भक्ति छे तिम अनुकम्पा पिण सावय निखद्य छे। 
कोई कहे सावध अल्ुकप्पा किट्ठां कह्दी छे तेहगो कहिगो सावय भक्ति किह्मां कही छे” 
इसका क्या समाधान ! ( भ्र० पृ० १७५ ) 
( प्रछूपक ) 
राज प्रव्तीय सूजका मूल पाठ लिख फर इसका समाधान किया जाता दै-- 
“तएणं से सरियामे देवे समणेणं भगवघा महावोरेण एवं बत्ते 
सप्ताणे हद्ड तुदठ चित्त प्राणं दिए परम सोमणस्शे समर्ण भगदं महा- 
वोरं गंदति नर्मंसति एवं वयासी तुब्मेणं भन्‍्ते! सब्जंजाणह 
सब्ज॑ पासह सब्जं कार्ल जाणह सब्म॑ काल पासह सखब्बे 'भावे 
जाणह सब्बे मावे पासह जाणं॑तिणं देवाणुप्पिया ! मप्त पुविचिवा प- 
च्छावा ममेयरूब दिव्य॑देविडिहं दिव्यं देवजह दिव्य॑ देवाणभागं लद्ध 
पत्तं अभिसम्रण्णागयं चेति त॑ इच्छामिणं देवाणुप्पियाणं 'भत्तिपुष्वां 
गोतमातियोणं सम्तणाणं रिर्गंधाणं दिव्य॑ देविड॒हि दिव्ध देवजह' 
दिव्व॑ं देवाणसाग दिव्य॑ वत्तीसति वद्ध' नध्यिहि' उवदंसित्तए । तएणं 
सम्णे भगवं महावीरे सन्पोगेणं देवेणं एवं घुत्ते समाणे सरियाभस्स 
देवश्स एयप्रह् नो आहाति नोपारिजाणाह तुसिणिए संचिटृह?? 
( राज प्रइनीय सूत्र ) 
अथ :-- 
अम्ण भगवान्‌ महावोर स्वामीसे इस प्रकार कट्टा हुआ सूर्यास देवता हृष्ट तुप्ट और 
आनल्दित वित्त होकर भगवानूकी बन्दुना नमल्‍्कार करके कहने छगा कि हे भगवन्‌ | आप सब 
कुछ जानते ओर देखते हैं। आप सब कालको सब भ्यादोंको जानते और देखते हैं। तथा इस प्रकार 
की दिन्य देव ऋद्धि देव थ्‌ ति ओर दिन्य देव प्रस्याव मुझको सर्वदा प्राप्तह यह भरी आप जानते . 
हैं इस लिये आपकी भक्ति पूतरक में गोतमादि निग्रन्थोंको दिव्य देव ऋद्धि, दिव्य देव धू ति, दिव्य 
देव प्रभाव और वत्तीस प्रकारकी नाटक विधि दिलवलाना चाहता हूं। यह उन कर स्गवान्‌ महा- 
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बोर स्वामीने सूर्यागके कथनका आदर नहीं किया । अबुमोदन भी नहीं किया किन्तु सो घारण 
कर लिया। यह ऊपर लिखें हुए पाठका अर्ण है। 

इस पाठमें सृव्याभने भक्तिपुवक नाटक दिखानेकी बात कही है भक्ति को ही 
नाटक नहीं कहा है यदि नाटक ही भक्ति होता तो इस पाटमें “भत्ति पुष्चर्ग” की जगह 
धभत्ति रूप? ऐसा नाटकका विशेषण आवा परन्तु वह नहीं होकर जो यहां “भत्ति 
पुष्वगं? यह पाठ आया है इससे स्पष्ट सिद्ध होता है कि नाटक दूसरी चीज दै ओर 
भगवानकी भक्ति दूसरी है, ये दोनों एक नहीं हैँ । वीवरागमें परमातुराण रखना बीत- 
रागकी भक्ति है और वेष भाषा ओर भूपाक्े द्वारा किसी उत्तम पुरुकका अनुकरण करना 
नाटक है। ये दोनों मिलन पदार्थ हैं एक नहीं हैं। नाटकके मारस्भमें विन्न निवारणके 
लिये नट लोग भगवानक्री भक्ति करते हैं यदि नाटक ही खर्य भक्ति खहूप होता तो 
नाटकके पूवये भक्ति करनेक्री क्या आवश्यकता थी। रागादिवासनाके उद्यसे नाटक 
किया और देखा जाता है परन्तु वीतरांगकी भक्ति, रागके क्षयोपशम आदि होनेसे की- 
जाती है इसलिये भगवद्भक्ति ओर नाटक दोनों एक पदार्थ नहीं हैं | भगवानने भक्ति 
करनेकी आज्ञा दी थी परन्तु नाटककी आज्ञा नहीं दी इसलिये भक्त और नाढक भिन्न 
मिन्‍्न पदार्थ हैं एक नहीं हैं। अतः नाठककेा ही भक्ति कायम करके उसे सावय सिद्ध 
करनेकी चेष्टा करना अज्ञान है। 

इस पाठको टीकामें ठीकाकारने लिखा है कि नाटक खाध्याय का विधातक है 
झौर भगवान महावीर खामी वीतराग थे इसलिये भगवानने नाटक करनेकी आज्ना नहीं 
दी। यदि नाटक ही भक्ति होता तो टीकाकार .स्पष्ट छिख्न देते कि नाटकरूप भक्ति 
सावय दे इसलिये भगवानले उसकी आज्ञा नहीं दी थी। देखिये वह टीका यह है-- 

#ततः अमणो भगवान्‌ सुथ्यमिग एबमुक्त: सन्‌ सूथ्यम्िस्थ देवस्येत्र मनंतरों 
दितमर्थ नाद्रियते।. नतद्श्करणायाद्रपरोभवति नापि परिजानाति, अनुमन्यते 
सस्‍्वतो बीतरागत्वात्‌ गोतमादीनांच चाव्य विवेः स्वाध्यायादि विधात कारित्वात्‌। केवर्ल 
तुष्णीकोष्वतिष्ठते” । 

अर्थात्‌ सूर्य्याभदेवके इस प्रकार कहने पर भगवान, महावीर स्वामीने उसके 
कथनका आदर नहीं किया और उसका अनुमोदन भी नहीं क्रिया। भगवान स्वरय॑ 
बीतराग थे और नाटक गोतमादि मुनियोके स्वध्ययका विधावक था। अतः भगवान 
इस विपयमें मोन रहे । 

यहां टीकाकारने नाटककी आज्ञा न देनेका कारण भगवान का चीतराग होना, 
और नाटकका गोतमादिके स्वाध्यायका विधातक होना वतछाया दै परन्तु वीतराग़ की 

३६ 


२८२ सधममण्डनप्‌। 
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भक्तिका सावद्य होना कारण नहीं बताया दै अतः नाटकक्नो भक्ति मान कर उसकी 
आश्षा न दैनेसे वीतरागकी भक्तिकों सावथ कायम करना अज्ञानका परिणाम दे। यदि 
नाटक भत्तिस्वरूप होता तो मूलपाठमें “भक्ति पृव्वर्ग” यह पाठ न होकर “भत्ति रूबे? 
यह पाठ आता ओर टीकाकार नाटककी आज्ञा न देनेका कारण भक्तिका सावय द्वोना 
बतलांते परन्तु टीकाकारने भक्तिको सावद्य नहीं कद्दा है ओर मूलपाठमें नाटकक्रों भक्ति- 
रुप नहीं कहा है अत: राजप्रदनीय सूत्रके उक्त मूहपाठके आधार पर वीतरागकी भक्तिको 
सावद कहना अज्ञानका परिणाम दै । 


(बोल १५० वां समाप्त ) . 
( प्रेरक ) ह 


भ्रमविध्वंसनकार अ्रमविध्व॑सन प्र १७६ पर उत्तराध्ययन सूत्र अध्ययन १२ के 
३२ वीं गाथाको छिख कर उसकी समताछोचना करते हुए लिखते हैं कि - 

“अथ अठे दरिकेशी कह्ो ए छात्राने हण्या ते यक्षे व्यावच की धी छे पर म्हारो 
दोप तीन ही काहमें न थी इह्ां व्यावच कह्दी ते सावद्य छे आज्ञा वाहिरे छे भने हरि 
केशी मुनिने अशनादिक दान रूप जे ध्यावच ते निरवद्य छै तिम अनुकम्पा पिण सावथ 
निरवय छे? ( भ्० पृ० ९७६ ) 

इसका क्‍या समाधान ९ 

( प्ररूपक ) | 

यक्षने ब्राह्मण कुमारोंको जो मारा था उसे मुनिका व्यावच कहना मिथ्या है 
क्योंकि व्यावच दूसरी वस्तु है और मारना दूसरा है। मारना ही व्यावच नहीं है मतएव 
गाथामें कहा है कि-- ह 

/इसिस्स वेयावडियट॒याए जक्खा कुमारे विणिवारयन्ति”? 

अर्थात्‌ ऋषिका व्यावच करनेके हिये यक्ष, ब्राह्मण कुमारोंका निवारण करने लगे | 

यहां ध्यावचके लिये मांरना कहा है परन्तु मारनेको ही व्यावच नहीं कहा है इस 
लिये मारनेको द्वी व्यावच बतलाना मिथ्या है। जैसे भगवान, महावीर स्वामीका वल्दन 
करनेके लिये जहां देवताओंने देक्रिय समरुद्धात किया है वहां “बल्दन चत्तियाए” यह पाठ 
माया है उसी तरह यहां भी “वेयाबडियद्ुयाए” यह पाठ आया है अतः छोसे भगवान _ 
का वन्दूत करनेके लिये देवताओंसे किया हुआ वैक्रिय समुद्घात चन्दन स्वरूप नहीं 
किन्तु उससे मिलन है उसी तरह मुनिका ज्यावचके लिये यक्षोसे किया हुआ ब्राह्मण 
कुमारोंका ताड़न भी ज्यावच स्वरूप नहीं कितु उससे भित्त दै | 





अँनुकम्पाधिकारं: । १८३ 
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तथापि यदि कोई हठ करके “वेयावडियड्रयाए” यह पाठ देख कर मारनेकों ही 
व्यावच कहे ते फिर उसे वन्दुनके निमित्त किया जाने बाला वेक्रिय समुद्धातको भी 
वन्दन स्वरूप ही मातना पड़ेगा ओर भगवानका चन्दन भी वेक्रिय समुद्घात स्वरूप होने 
से सावय कहना पड़ेगा । परन्तु बक्रिय समुद्रघातको यदि वन्दन स्वरूप नहीं मान कर 
उसे बन्दनसे भिन्न मानते हो तो उसी तरह व्यावचको भी मारनेसे मिल्त ही मानना 
पड़ेगा एक नहीं मान सकते। 

उत्तराध्ययन सूत्रकी गाथामें भो मुनिने ब्राह्मगोंसे यही कहा है कि “यक्ष मेरा 
व्यावच करते हैं! परन्तु यक्षोने जो ब्राह्मग कुमारंको मारा था उसे ही मुनरिने अपना 
व्यावच नहों कहा था । देखिये, उत्तराध्ययनकी गाया यह हैः-- 

/पुन्बिंच इण्हिंच अनागयंच _मनप्पदोसो नमे अत्थिकोई। 
जक्खाहु वेयावडिय करेंति तम्दाहु एए निहया छुमारा” 
( उत्तत० अ० १२ गाथा ३२ ) 

सर्थात्‌ आप छोगोंके प्रति मेरे मनमें न कमी दे प था ओर न है ओर ने होगा। 
यन्न मेरा ब्यावच फरते हैं इसलिये ये लड़के मारे गये हैँ । यह उक्त गाया अर्थ है। 

यहां मुनिने यही कहा है कि यक्ष मेरा व्यावव करते हैं परन्तु यश्वोंने जो 
प्राद्मग कुमारोंकों मारा दै यद मेरा व्यावच दे ऐसा नहीं कद्दा, इसलिये मारनेकों ही 
व्यावच मानना सज्षान है। 

यद्यपि यश्ञोंने मुनिका व्यावच फरनेके लिये ही प्राक्षण छुमारोंका ताइन किया 
था तथापि जैसे तीर्थद्षुरकी बन्दूनाके लिये देववाओंसे क्रिया हुआ वेक्रिय समुद्घात 
बन्दनसे मिन्‍न है उसी तरद मुनिका व्यावचके लिये किया हुआ ब्राह्मण कुमारोंका ताडन 
भी व्यावचसे मिन्‍त है। आज फछ भी श्रावक छोग मुनियोंका दर्शन करनेके लिये रेल 
गाडी घोड़ा गाड़ी मोरर गाड़ी आदि विविध वबाइनोंमें बेठ कर दूर दूरसे मुनियोके पास 
आते हैं। उनका आता मुनियोंका बन्दनके लिये ही होता दे परन्तु जैसे आने जाने रूप 
क्रियासे मुनिका वन्‍्दन भिन्‍त है उसी तरह हरि केशी सुनिका व्यावचके लिये यक्षोंके 
द्वारा श्राह्मग कुमारोंका ताडन भी व्यावचसे भिन्‍न है अतः मुनिके वन्‍्दनके समान द्वी 
मनिका व्यावच भी निरवय है सावय नहीं दे । 

यदि कोई कहे कि “मुनिका वन्‍्दन तो अपने लिये किया जाता है परन्तु व्यावच 
अपने छिये नहीं म॒निके लिये किया जाता है इस लिये व्यावच और पल्दन दोलों 
समान नहीं हैँ? तो उत्ते कहना चाहिये कि व्यावच भी वल्दूनके समान अपने लिये ही 
क्रिया जाता है और उस ध्यावचसे जो निजरा होती है बह भी व्याव करनेवाले को ही 


बन इस से संद्वमेमण्डनपू । 
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सतत तनओनयततनन तन तत 

होती दै अतएब बारह प्रकारकी निजराओंमें व्यावव को भी गिनोवा है। मुनि तो व्या- 
बच का एक साधन मात्र हैं अतः मुनिका व्यावच भी मुनि वन्दनके समान दी निरवधय 
है और वह झपने लिये ही किया जाता है। जैसे वल्दनके लिये की जाने बाली जाने 
आनेकी क्रिया वन्दनते मिन्‍न है उत्तो तरह मुनिका व्यावचके लिग्रे की जाने बाली 
क्रिया भी व्यावचसे भिन्‍न है अतः यक्षोंने हरिकेशी मुनिका व्यावच करनेके लिये जो 
ब्राह्मण कुमारोंका ताउन किया था उसे मुनि का व्यावच स्वरूप कायम करके सावध 
बताना और उस के दृष्टान्त से अनुकस्पा को भी सावथ कहना अन्ञानियों का कार्य 
समझना चाहिये | 


( बोल ३६ वां समाप्त ) 
( प्रेरक ) * 

अमविध्व॑सनकार अ्रमविध्व॑सन प्रूप्ठ १७७ के ऊपर लिखते हैँ-- 

“बली केतछा एक कद्दे--गोशालाने भगवान वंचायो ते अलुकम्पा कही छे ते 
मांटे धरम छे? 

तेहनो उत्तर--जो ए अनुकरम्पामें धम छे तो अनुकम्पा घणे ठीकाने कही छे? 

इत्यादि छिख कर घूड़े पर ऋष्णजीकी मोर सुलसापर दरिण गमेशी आदि की 
अल्लुकम्पाका दृष्टाल्त देकर गोशालक़ पर भगवान की अनुकम्पाको सावथ वतलाते हैं. । 

इसका क्या समाधान १९ 
( प्रहपषक ) 

भगवान, महावीर स्वामीने गोशालक पर अनुकस्पा करके उसके प्राण बचाये थे 
इस अनुकम्पाको सावद्य कहना अनुकम्पाके साथ द्रोह करने चालोंका कार्य्य है। प्रश्न- 
व्याकरण सुत्रके मूलपाठका प्रमाण ढे कर यह बतलाया जा घुका है कि मरते जीव पर 
दया करके उसकी प्राणरक्षा करना जेन्ागमका प्रधान उद्देश्य है अतः गोशालक्पर अनु 
कम्पा करके भगवान,ने उसके प्राण बचाये थे । इस काय्येको सावद्य कहना अज्ञानका 
परिणाम है। 

यदि कोई कद्दे कि गोशालककों वचानेके लिये भगवान को शीवलक्ेश्या प्रक्रट 
करनी पड़ी थी और शीतललेश्या प्रक४ करनेसे जीवोंकी विराधना होती है इसलिये भग- 
वान.की यह अनुकस्पा निरव्ध नहीं कही जा सकती किन्तु यह सावद् है” तो उसे 
कहँना चाहिये कि शीतल लेश्यासे जीबोंकी विराधना नहीं प्रत्युत उससे जीवरक्षा होती 
है इस लिये शीतल लेश्याका नाम ढेकर भी शोशालक पर भगवान,की अनुकम्पा को 


अंनुकम्पाधिकारः । ३2७ 





सावग्र कहना अज्ञान है। शीतल्लेश्यासे मीवकी विराधना नहीं होती यह बात घिस्तार 
के साथ लब्धि प्रकरणमें चछ कर वतलाई जावेगी | ] 

कृष्णजीने बूढ़े पर जो अनुकापपा की थी वह भी सावद् नहीं है। यथपि अनु- 
कम्पाके लिये ऋृष्णजीने दृढ़ेकी ईठ उपाडी थी परन्तु ईंट उपाडनेकी क्रिया न्‍्यारी ओर 
अनुकप्पा न्‍्यारी चीज है इस लिये ईट उपाडने रूप कार्य्यके सावय होने पर भी अनु- 
काप्पा सावद नहीं हो सकती । यद्द वात विस्तारके साथ पहले बतला दी गई है अतः 
कृपण्णजी आदिकी अनक्पाके उदाहरणसे गोशालक पर भगवानको अनुकम्पाको सावथ 
बताना अन्वान्‌ मूलक ही दे । 


( बोल ३७ वां समाप्त ) 
( प्रेरक ) 


अ्रमविध्व॑सन कार श्रम विध्व॑सन एष्ठ १७८ पर लिखते हैं :-- 

/कार्यनी मनमें अपनी हियो कम्पायमान हुवो ते मांटे ए अनुकम्पा पिण सात्रय 
हे । इहां अनुकस्पा अने कार्य्य संछान छे । जे क्ष्णनी ईठ उपाडी ते अनुकस्पाने अर्थे 
#अनुकर्पणद्रयाए” एहव' पाठ क्यो छे । ते अनुकापाने अर्थ ईंट उपाडी मूकी ते मांटे 
एकार्य्यथी अतुकापा संछान छे एकार्ब्य रूप अनुकस्पा सावथ छे | इम हरिण गमेशी 
तथा धारिणी अनुकम्पा की धी तिहां पिग “अनुक्रापद्ठयाए? पाठ कह्मों ते मांठे ते जलु- 
कम्पा पिग सावग्र छे । जिम भगवती शतक ७ उद्दे शा २ कह्मो “जीवो दब्वहयाए सासए 
भावद्याए असासए” जीत द्वव्या्थ सासतो भावाओ असासतो वल्यो ते द्र्य भाव जीव 
थी न्यारो नहीं तिम कृष्ण आदि जे सावश कार्य्म किया ते तो अनुक्मापा अर्थ किया 
ते मांदे ए कार्य्य थी अनुकम्पा पिण न्‍्यारी न गिणवी” (श्र० पृ० १७८) 

इसका क्‍या समाधान १ 
( प्रछूषक ) 

अनुकम्पाके निमित्त जो क्रार्य्ण किया.जाता है बह यदि अनुकस्पासे भिस्न नहीं 
है तो फिर भगवान महावीर खामी और साधुओंका दर्शनके लिये जो कार्य् किया जाता 
है वह भी भगवान महावीर स्व्रामी ओर साधुओंके दर्शनते भिन्न न होना चाहिये। 
ऐसी दक्ञामें अनुकम्पाके नि्मित्त किये जाने वाले कार्य्यक्रे चमढसे जेसे अनुकम्पाको भ्रम 
विध्व॑सवकार सावग् कहते हैं उसी तरह दुर्शनके लिये किये जाने वाले कार्यकी वजह्से 
दर्शनक्री भी सावध कहना चाहिये। जेसे कृष्णणीकी अनुकम्पाके विपयमें “अतुकस्प- 
णह्माएं? यह पाठ आया है उप्ती तरह भगवान्‌ महावीर खामीके दर्शनार्थ कोणिक राजा 


१८ है सद्धर्ममण्डनम्‌ | 
>-०००»-न मनन कम कम पनम० ०८ सनक कक ट करन धपयक ना चचनननचनतननखिशतततत+ू+5०5५००४४०७-७२६०४ 


ने जहां चतुरंगिणी सेना सजाई है और पुरीका संस्कार कराया दे वहां भी “निज्ञा- 
इस्सामि समर्ण भगव॑ महावीर अमिव्रन्दए” यह पाठ आया है। इस पाठमें कोणिक गाजा 
ने भगवान महावीर स्वामी क्री बन्दनाके लिये सेना समाने ओर पुरीका संस्कार करानेको 
आज्ञा दी है। यदि अनुकम्पाके निमित्त किये जाने वाले कार्य्यसे अनुकस्पा संल् 
है तो फिर वन्दुनाके निमित्त किये जाने वाले काय्णसे बन्दुनाको भी संलक्ष मानना 
चाहिये और जेंसे अनुकम्पाके निमित्त किये जाने वाले कार्य्यसे संलम्न होकर अनुकम्पा 
सावद्य होती दै उसी तरह वल्दनाके निमित्त किये जाने वाले काय्यो से संलम होकर वंदना 
भी सावध हो जानी चाहिये । परस्तु यदि वन्दनाके निमित्त किये जाने वाढे, सेना 
सज्ञाने और पुरीका संस्कार कराने रूप काय्येसे चन्दुनाकों संलम नहीं मानते और 
बन्दनाको सावद्य नहीं कहते तो उसी तरह अलुक्म्पाके निमित्त किये जाने वार काय्यसे 
अनुकस्पाको भी संलुम नहीं मानना चाहिये ओर अनुकम्पाकों भी सावद्य नहीं 
कहता चाहिये । 

वास्तवमें जैसे भगवानकी वन्दुनाके लिये किया जाने वाढ्य काय्य दूसरा है और 
भगवानकी वन्दना दूसरी है उसी.तरह अलुऋम्पाके लिये किया जाने वाला काथ्य दूसरा 
है और अजुकस्पा दूसरी है अतः जेसे तीर्थकरकी वन्दनाके लिये किये जाने वाले कास्ये 
के आज्ञा वाहर होने पर भी तीर्थेकरकी वन्द॒ना जाज्ञा वाहर नहीं दै उसी तरह अनु- 
कम्पाके निमित्त किये जाने वाले कार्य्णके आज्ञा बाहर होने पर भी अनुकरस्पा भाज्ञा 
बाहर ओर सावय नहीं है । 





भगवान महावीर स्व्रामीका वन्दन करनेके लिये कोणिक राजाने चतुरंगिणी सेना 
सजाई थी ओर पुरीका संस्कार कराया था। वह पाठ यह है :-- 

“धतएणं कुणिए राघा भिभसार पुत्ते वलवाउअं आमंतेह आमं- 
तेत्ता एवंचपासी--खिप्प।सेव देवागुप्पिया । अभिसेक्क' हत्थि रथ 
परिकप्पेहि, हय, गयरह पवर जोह कप्पियंच चाडउरंगिणीं सेण्णं 
सनन्‍नाहीहि । छुभदा पम्ुह्णय देवीगं॑ वाहिरियाउ उबद्रण सालाए 
पडिएक एडिएकाइ' जत्ताभिश॒हाइ' जुत्ताइ' जाणाइ' उबह॒वेह। चम्पं 
नथरों सब्मिंतर वाहरियं असित्त सित्त सुह सम रथंतरावण चीहिय॑ 
: मंचाह मंच कलिये नाना विह राग उच्छिय झय पडागाईं पडामंडियं 
लाउल्लोइपमहियं गोसीस सरस रत्तचंद्न जाव गंधवहिदयं करेह 


सनुकम्पाधिकारः । श्८७ 





कोरवेह कारेत्ता कारवेत्ता एमाणत्तियं पच्चपिण्णाहि, निज्ञाइस्घापि 
समर्ण भगवं महावीर अभिवंद्ए?? 
( उचाई सूत्र ) 
अथ:--- 

इसके अनन्त बिस्दरसारका पुत्र कोणिक राजाने अपने सेनापतिको बुछा कर कहा कि हे 
देवानुप्रिय ! मेरे प्रधान इस्ति सबको शोध तेयार करो और हाथी, घोड़े, रथ तथा प्रधान योदयाओं 
से युक्त चतुरंगिगी सेना सज्ञाओं । छम्तद्वा आदि रानियोके जानेके लिये प्रत्येकके निमित्त अलग 
अलग रध जोता कर खड़ा करो । झाड़ू बद्ाडू सेपन लेपन भादिसे चम्पा नगरीके बाजार सड़क 
गलो भादिका संस्कार कराओो । सेनाको यात्रा देखनेके लिये आने घाले दर्शक छोगोंके निमित्त 
मंच आदि बंबवा दो। झृष्णायुद धूप आदिसे पुरीको छगन्थित करो। मेरी इस आज्ञाका शीघ्र 
पालन करा कर सूचना दो में श्ररण भगवान्‌ मद्राचीर स्वाप्तीका घन्दन कानेके लिये जाऊंगा। 
इस पाठका यह सर्थ है । 

इस पाठमें कहा है कि “विस्वसार पुत्र राजा कोणिकने भगवान महावीर खामी 
का बन्दन करनेके लिये चतुरंगिणी सेना समाई जोर पुरीका संस्कार कराया था” जब 
कोणिकके मलमें भगवान महावीर स्वरामीके वन्दनका भाव उत्पत्त हुआ तव उसने सेना 
सजायी और पुरीका संस्कार कराया। सेना सज्ञाना और पुरीका संस्कार कराना आज्ञा 
बाहर है तथापि इन कार्यो से भगवान्‌ महावीर स्वामीका वन्‍्दन सावश नहीं होता 
क्योंकि ये काय्ये दूसरे हैं और वंदन दूसरा है उसी तरह अनुकस्पाके भाव आने पर 
जो कार्य्य किया जाता है वह कार्य्य दूसरा है ओर अलुकाया दूसरी है इस लिये अलु- 
कुम्पाके निमित्त किये जाने वाले कार्य्यके आज्ञा वाहर होने पर भो अनुकस्पा आज्ञा 
बाहर या सावद्य नहीं होती । 


सूख्यभिदैवने भगवान्‌ महावीर स्वामीका वन्‍्दुन करनेके लिये जाते समय सुधोष 
नामक घण्टा बजाकर देवोंकों सूचित किया था| वह पाठ यह है : - 

“तरियाने देवे गच्छट्ण भो सरियाभेदेवे जम्बूदीवं २ भारह 
वासं आमलकप्प॑ नगरीं अम्बसालवर्ण चेहयं सम भगव महावीर 
अभिवन्दए । त॑ तुन्मे5पिणं देदाज॒ुप्पिपा ! सब्विडृहिए अकाल परि- 
हीणाचेव सूरियाभस्स अंतियं पाउन्मह? 

( राज प्रदतीय सूत्र ) 


२८८ सद्धमेमण्डनम्‌ | 
हल मदर हे तत म किकीिक डी नकद पर हक अर अ+ लक तिल जम ता जम हज आल 
अर्थ:-- 
सूर््यास देवने भगवान्‌ महावीर स्वामीकी वन्द्रना करनके लिये जात समय छबांप नामक 
घण्टा बजा कर अपने विभान घासी देवताओंको सूचित किग्रा कि दे देवानुप्रियों ! सूख्याम देवता 
जस्बू द्वीपके भारतवर्ष में भगवान्‌ सद्ावोर स्वामीको चन्‍्दना करनेके लिये आन्रकरपा नगरीक 
आम्नशाल नाप्रक उद्यानमें जा रहा है अतः आप छोग भी अपनी सम्परर्ण ऋद्वियॉस युक्त दोकर 
शीघ्र ही सूर्य्यास देवके समीप आ जावें। 
इस पाठमें कहा है कि “सूख्यभिदेवने भगवान्‌ मद्रावीर स्वामीकी बन्‍्दनाके लिये 
जाते समय सुघोष नामक घण्टेको वन्ना कर देवताओंकों सुचना दी थी”। जब 
सूर्याम देवके हृदयमें भगवान महावीर स्वामी क्‍फ़रो बन्दन करनेका भाव उत्पन्न हुआ तब 
उसने घण्टा वज्ञाकर देवोंको सूचना दी थी | धण्टा वन्ानेके लिये भुनि आज्ा नहीं देते 
इस लिये घण्टा बजाना आज्ञा वाहर है । जो लोग अनुक्रम्पाके भाव आनेसे जो काव्य 
किया जाता है उसकी वन्नहसे अनुकम्पाको सावगद्र कहते हैँ उनके मतमें भ्गवानकी 
वल्दुना भी सावद् कददनी चाहिये क्योंकि वन्‍्दुनाके भाव आनेसे ही सृख्यमिदेवने सुवोप 
नामक घण्टा वजाया था । यदि घण्टा वन्नाना दूसरा दे ओर वन्दना करना दूसरा दै 
इस लिए घण्टा वजाना भाज्ञा वाहर होने पर भी बन्दना आज्ञा बाहर नहीं है तो उसी 
तरह अनुकम्पा दूसरी है और उसके लिये जो कार्य्य क्रिया जाता है वह दूसरा है इस 
ल्यि अनुकम्पाके लिये किये जाने वाले काय्यके भाज्ञा बाहर द्वोने पर भी अनुरूम्पा 
आज्ञा वाहर ओर सावद्य नहीं दे । 
सूर्य्याभकी आज्ञा पाकर देवता छोग जब भगवानका दर्शन करनेफे लिये सर््याभ 
के समीप आये हूँ उस समयका चर्णन कनेके लिये यह पाठ आया है :--- 


“एयप्रद् सोचा णिसम्प्र हृह तुड जाव हियया अप्पेगइया वन्द्न 
चत्तियाए अप्पेगहवया पूंथण वत्तियाए अप्पेगहया सकारवत्तियाए 
अप्पेगश्या अछुयाइ खुणिससामों छुपाइ' अठ्ाहं हेउह' पासिणाह 
कारणाइ वागरणाह पुच्छिरसामों अप्पेगइया सरियाभस्स वयण 
सगुपत्तमाणा अप्पेगहया अन्न सन्‍न सणपत्तमाणा अप्पे गहया जिण- 
भत्तिरागेणं अप्पेगइया धस्प्रोत्ति अप्पेगद्या जियमेयंत्ति कट्ट सब- 
. डिडए जाब अकाल परिहीणाचेव सरियाभस्स अन्तियं पाउज्मवति”? 
( राज प्रशनीय सूत्रम्‌ ) 


अनुकस्पाधिकार: । २८९: 





यह उन कर हष्ट तुए हृदय थाले देवतागण, कोई भगवानकी घन्दुना करनेके डिये, कोई 
उनझी पूजा करनेके छिये, कोई सत्कार सम्मान करनेके लिये, कोई कौतृहरके डिये,कोई नहीं 
छनो हुई बातको उननेके लिये भर ने हुए संदिग्ध अथेको पूछनेके लिये, कोई सूस्योभकी आज्ञा 
पालन कलनेके लिये, कोई अपने मित्रकी आशा पालनके लिये, कोई भगवद्धक्तिके अनुराणसे, कोई 
घमें समध्त कर, सम्पूर्ण ऋद्धियोंसे युक्त होकर सूर्य्यामके निकट उपस्थित हुए । 

इस पाठमें कहा है कि “देवता लोग भगवान्‌ महावीर स्वामीका वन्दन नमस्कार 
सत्कार सम्माव ओर सेवा झुभृपा करनेके लिये सूर्यामके निकट सब ऋद्धियोंसे युक्त 
होकर आए” देवताओंके ह॒ृद्यमें जब्र भगवान महावीर स्वामी को चन्दन नमस्कार 
फ्रनेका भाव उत्पन्न हुआ तब वे सृय्यमिके पास जाये थे अतः अभम्रविध्व॑सनकार के 
हिसावसे भगवान का वन्‍्दन नमस्कार भी सावश ही ठहरेगा क्योंकि साधु किसीको कहीं 
जाने जानेद्ोो माज्ञा नहीं देते । परन्तु यदि आने जानेकी क्रिया दूसरी है और बन्दन 
नमस्कार दूसरा है इसलिये आने जानेकी क्रियाके आज्ञा बाहर होने पर भी बन्दन नम- 
स्कर आता बादर नहीं है तो उप्ती तरह भतुकापा भी दूसरी है ओर उसके लिये किया 
जाने वाला काय्ये दूसरा है। उस कास्येके भाज्ञा याहर होने पर भी _अनुकस्पा भाज्ञा 
बादर मोर सावद नहीं है। अतः अनुकस्पाके छिय्रे की जाने वाली क्रियाका नाम लेकर 
झनुकस्पाफों सावध कायम करना अज्ञानका परिणाम दे । 

जि काय्यके लिये मुनि भाज्षा नहीं देते वह एकान्त पाप है यह भ्रमविध्वेसन 
कारकी प्रहपणा भी मिथ्या दै क्योंकि मुनि छोग किसीको साधुका दशन करनेके लिये 
जानेकी भी भाज्ञा नहीं देते तथापि साधु का दशन करने के लिये जाना एकाल्त पाप 
नहीं है । ह 

भगवती सूत्र और राजप्रददीय सूत्रमें यह पाठ आया दै--/वहारूवाणं अरिह॑ता 
ण॑ भगव॑तौणं नाम गोयरप्तवि सवगयाए महाफल किमझू पुण अभिगमण वन्दन नमंसण 
परिपुच्छण पज्जुवासणमआाए” 

अर्थात्‌ तथारूपके भरिहंत ओर भगव॑तोंके नाम योत्रके अ्वण करनेसे भी महानू 
फछ होता है फिर 3नके सम्भुख जाने, वल्दून नमस्कार करने, कुदाल प्रश्न करने और 
सेवा शुश्पा करनेते तो कहदना द्वी क्या दै अर्थात_ उससे तो अवश्य ही मद्दान_ फल 
होता है। 

इस पाठमें अरिहँत भगल्तोंके सम्मख जानेका मद्दान_फछ बतलाया है परल्तु 
साधु किसीको अरिहवंतोंके संमुख जानेको आक्ा नहीं देते तथापि शाल्षकार अरिह॑तोके 

३७ 
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सम्मुख जानेसे महान, फल होना बतलाते हैं इससे स्पष्ट सिद्ध होता है कि जिस फास्य 
के लिये साधु आज्ञा नहीं देते चंद सम काव्य एकान्त पाप दी दो यह कोई नियम नहीं 
है अतः आज्ञा बाहर के काय्यो" को एकात्त पाप कहना अतान मृलफ समहना 


चाहिये । 
( बोल डे८ ) 


इति अनुकम्पाधिकार; । 











अथ छब्ध्यधिकारः । 


9%:9 


अनकललन«ल 








( प्रेरक ) 
भ्रमविध्व॑ंसनकार कहते हैं कि भगवान महावीर स्वामीने छद्यस्थपनेमें शीतल 
लेश्याको प्रकट करके गोशालककी प्राणरक्षा की थी इसमें भगवान को जघन्य तीन और 
उत्कृष्ट पांच क्रियाए' छगी थीं क्योंकि पत्तावणा पद ३६ में तेजः समुद्घात. करनेसे 
ज्धन्य तीन ओर उत्कृष्ट पांच क्रिया लगना वतलाया है। शीतल लेश्या भी तेजो लेशया 
ही है इसलिये उसमें भी तेजः समुद्धात होता है अतः शीतछ हलेश्याको प्रकट करके 
भगवान ने जो गोशाछक की प्रागरक्षा की थी उसमें उनको जघल्य तोन और उत्कृष्ट 
पांच क्रियायें लगीं | 
* इसका क्‍या समाधान 
( प्रर्पक ) 
तेजः सम॒द्घात करनेसे जघन्य तीन और उत्कृष्ट पांच क्रियाओंका छगना शास्त्र 
में कह्दा है परन्तु तेजः समुद्घात उष्ण तेजोलेश्याके प्रकट करनेमें दी होता है शीतल 
लेश्याके प्रकट करनेमें नहीं द्ोता | 
भगवती शतक १९५ उद्दे शा १ में उष्ण तेजोलेश्याके प्रकट करनेमें तेजका समु- 
दूधात होना बतछाया है परन्तु शीतल लेशया के प्रकट करने में नहीं कहा है वह पाठ 
यह दैः-- 

“तएणं से गोदाले भंखलि पुत्ते वेसिघायणं चालतवस्सि पासह 
पासइत्ता म्म॑ अंतिआओ सणियं पच् ोसकह पचोसकहत्ता जेणेव 
वेसियायणे बालतपस्वी तेणेब उवागचछह छउवागच्छशत्ता वेसिर्यायर्ण 
वालतवस्सिं एवं चपासी--किं भव॑ छुणा छुणीए उदाहु जुपा सेज्ा 
संत्थरए ? तएणं॑ से वेघ्चियायणे बालतवरसी गोसालरुस मंखलि पुत्त- 
सत एयमड' नो आढाह नो परिज्माणह तुसिणोए संचिहृह । तएणं से 
गोसांले मंखलिपु््ते चेसिपायणण बालतवस्सिं दोच पि एवं बयासी-- 
कि भव॑ छुणो छुणोए आपसेज्ञायरए। तएणं से वेसियायणे वाल- 
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तवध्सी गोसांलेणं मंखलिपुत्तेणं दोच'पि तचषि एवं व॒र्तो समाणे 
अखुरुते जाव मिस मिसे माणे आयावण भूमिओ पचोप्तकह पच्चोस- 
कहत्ता तेया सठुग्धाएणं समोहणह समोहणहत्ता सत्तद ठपयाह' पच्तो 
सकह पचोसकहता गोसालरस मंखलि पुत्ततरत वहाए सरीरगं तेय॑ 
णिसिर्‌३ तएणं॑ अहं गोपमा ! गोसालस्स मंखलि पुत्ततरस अणुकस्प- 
णद्‌ठयाए वेसियायणरस वालतवस्सिस्स सा उसिण तेयलेस्सघा तेय 
पडिसाहरणदठयाए एत्थणं अन्तरा अहं सीयलिय॑ तेयलेत्सं निरस- 
रामि। जाए सा मम सिथलियाए तेय हेसर्साए वेसियायणर्प्त याल- 
तवस्सिर्स साउसिण तेय लेस्सा पढिहया?? 


( भगवती शतक १५ उद्दे शा १ ) 





अर्थ:-- 

इसके अनन्तर योशालक संखलिसुन्नने वेश्यायन बालतपल्वीकों देखा। देख कर धीरे धीरे 
मेरे पाससे हट कर उसके पास गया बहाँ जाकर गोशालक मंखलिपुत्नने वेस्यायन बाल तपत्वीसे 
कहा कि “तुस कोई सुनि हो या जू' आदिकी शय्या हो १” यह उन कर पैश्यायन बालतपस्वीने 
गोज्ालककी बात पर कुछ ध्यान नहीं दिया किल्तु सौन घारण करके रष्ा। पश्मात गोशाल्क 
मंजल्पुप्नने दो तोन बार यही घात कद्दी। यह देख कर ऋ्रोधके मारे मिस मिस करता हुआ 
पेइयायन बाल तपस्वीने आतापन भूमिसे पीछे हट कर तेजका समुद्घात किया | तेजका समुदवात 
फरके सात भाठ पेर पीछे हद कर मोशालुक मंखल्सुत्र॒का वध करनेके लिये अपने दारोर सम्बन्धी 
तेनको गोशाढकके ऊपर फेंका। हे गोतमत ! उस समय गोशालक मंखलिपुश्तकी अनुकम्पाके 
लिये उस पर आती हुई तेजोडेश्याके निवारणार्थे मेंने शीतछलेश्या छोडी। मेरी शीतलजलेश्या 
से वेश्यायन बाल तपत्वी की उष्ण तेजो हेश्या प्रतिदत हो गईं। यह इस प/ठक्ा अर्थ है। 


इसमें उष्ण तेज्ञो लेश्याके वर्णनमें तेजके समुद्घात होनेका कथन है परन्तु शीत- 
उ्लेश्याके प्रकट करनेमें तेजके समुद्धात होनेका जिक्र नहीं है इसलिये शीतल लेश्यामें 
तेजके समुद्घात होनेकी बात अप्रामाणिक है। जब कि शीतल छेश्याके प्रकट करनेमें 
तेज्का समुद्घात नहीं होता तब फिर उसमें जघन्य तीन और उत्कष्ट पांच क्रियाए' केसे 
लग सकती हैं ९ झतः शीतल तेज्ो लेश्याके प्रकः क एेमें जघन्य तीन ओर उत्कृष्ट 
पांच क्रिया छगनेकी प्ररूपणा एकान्त मिथ्या समझती चाहिये। 


( बोल १ समाप्त ) 
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( प्रेरक ) 

“तेज: समुद्घात” शब्दका प्रमाणके साथ अर्थ चतलाइये जिससे यह ज्ञात हो 

ज्ञाय कि शीतल लेश्याके प्रकट करनेमें तेजका समुद्घात क्‍यों नहीं होता ९” 
( प्ररूपक ) 

प्राचीन आचार्य्या ने तेज: समुद्घात शब्दका यह अर्थ किया है-- 

#तेज्नो निसगे छव्धिमान_क्रूद्ध: साध्वादिः सप्ताष्टीपदानि अवष्वष्क्य विष्कंस 
वाहल्याभ्यां शरीर्मान मायामतस्तु संख्येय योजन प्रमाणं जीवप्रदेशदण्डं शरीराष्टरहिः 
प्रक्षिप्य क्रोध विषयी कृत॑ मलुष्यादि नि्देहति तत्रच प्रभूतांस्तेजलशरीरनामपुद्गलान_ 
शातयति” 

; (प्रवचन सारोद्धार २३९ हार ) 
अथ:-- 

तेज्नो छव्धिधारी साधु आदि क्रोधित होकर सात आठ पैर पीछे हट कर अपने 
शरीरके समान स्थल ओर विस्तृत तथा संख्यात योजन पय्यन्त व्मत्रायमान जीघ प्रदेश 
दण्को बाहर निकाल कर क्रोध विषयीभूत मनुष्य आदिको जला देता दे इसमें बहुतसे 
तैज़स शरीर नाम वाले पुदूगछोंका शातन होता है इसलिये इसे तेज: समुद्घात कहते हैं। 
यह प्रवचन सारोद्धारके ऊपर लिखे हुए पाठका अर्थ है। 

इसमें, क्रोधित हो कर तेज्ञोलव्धि धारी साधु किप्तीको जलानेके लिये जो उष्ण 
तेज्नोलेश्याका प्रश्नेप करता है उसीमें तेजका समुद्घात होना कहा है परन्तु किसी मरते 
प्राणीकी प्राणरक्षाके लिये जो शीतल लेश्या छोड़ी जाती है. उसमें तेजका समुद्घात होना 
नहीं कहा है अत: भगवान_ महावीर स्वामीने गोशालककी प्राणरक्षा केरनेके लिये जो 
शीतल लेश्या छोडी थी उसमें तेमके समुद्घातका नाम लेकर जघन्य तीन ओर उत्कष्ट 
पांच क्रिया छानेदी प्ररूपणा करना मिथ्या है । 


( बोल २ समाप्त ) 
(प्रेरक ) 


उष्णालेश्या के प्रकट करनेमें जिन क्रियाओं का छगना बतलाया है उनके नाम 
और भर्थ घतलाइये । 
( प्ररूपक ) 
वे क्रियाए' पांच हैं--(१) कायिकी (२) आधिकरणिकी ( प्राह पिकी ), (४) पारि- 
पतापनिकी (५) प्राणातिपातिकी। ये पांच ही क्रियायें हिंसाके साथ सम्बन्ध होनेसे 
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छगती हैं रक्षा करने वालेक्रो नहीं छगतीं। इनका अर्थ ठाणाडु सूत्रका घूछ पाठ देकर 
बताया जावा है । 
“काइया क्रिया दुबिहा पन्‍्नत्ता तंजहा--अछुवरपकायकिरि 
याचेव दुष्पठत्त कायकिरियाचेव। आहिकरणिया किरिया दुविहापन्नत्ता 
जहा के 'णिया चेव निवत्तनाधिकरणिया चेव । पाउ- 
तंजहा--संजोयणाधिकरणिया चेव निवत्त 
सिया क्विरिया दुविह्द पल्तत्ता तंजहा--जीव पाउसिया चेव अजीब 
पाउपिया चेव । वारियावणियाकिरिया दुविह्य पन्‍्कत्ता तंजहा सहत्य 
पारियावणियाचेव परहृत्थपारियावणियाचेव। पाणाइदाप किरिया 
दुविहा पन्‍नत्ता तंजहा--सहत्थ पाणाहवाय क्षिरियाचेव परहत्थ पाणा- 
इवाघ किरिया चेच |?! जा 
( ठाणाह्ट ठाणा २ ) 
अर्थ:-- हे 
जो क्रिया शरीरसे की जाती है वह कायिकी क्रिया है घह दो तरहकी होती है अलुपरत 
काय क्रिया और हुष्प्रयुक्त काय क्रिया । 
जो क्रिया सावय कर्मों से नहीं हंटे हुए मिथ्या इष्टि और अविरत सम्यग्दष्टि मुरुपके शरीर 
से उत्पल्त होकर क्मबल्थका कारण होतो है चह “अनुपरत काय क्रिया! कहलाती है। प्रमच । 
संयत्र उसुष, अपने शरीरते इन्द्रियोंकी इशनिष्ट बल्तुको प्राप्ति और परिद्दारफे लिये जो ल्वल्प संवेग 
और निवेद होनेसे किया करता है बढ क्रिया 'दुष्प्रशुक्त काय क्रिया? फहलाती है। अथवा मोक्ष 
मांग के प्रति दुच्गवल्यित प्रमत्त संगत घुरुप, अज्ञभ सानसिक संकल्पके साथ जो शरीरसे क्रिया 
करता है बह 'दुष्प्रयुक्त काय क्रियए है 'आधिकाणिकी क्रिया! दो तरहकी दे (१) “संयोगजनाधि- 
करणिकी (२) निर्ेत्त नाथिकरणिकी” तलवारमें उसके मूठ जोड़नेकी क्रियाको 'संयोजनाधिकर- 
णिकी' कहते हैं | तलवार तथा उप्तके सूठको बनानेकी क्रियाको "निर्षेत्त नाधिकरणिकी क्रिया? 
कहते हैं । 
जो क्रिया किप्ती पर हंप करके की जाती है उसे प्राह्न पिकी' कहते हैं। यह भी दो तरहकी 
दोतो है ! (१) जीव प्राह पिकी और (२ ) अजीब प्राद पिकी । किसी जोब पर हप करके जो 
क्रिया को जाती है वह “जीव प्राद्देपिकी! है और जो अजीब पर द्वुप करके की ज्ञाती है चह 'अजीच 
प्राह् पिछली? है । 
.. किसीक्षे वाबव आदिके दारा परिताप देनेको 'पारितापनिरी? क्रिया कटे हैं। यह दो तरह 
की है 'स्वइल्त पारितापनिको! कौर “परहल्त प्रारितापनिकीः अपने हस्तसे किप्तीको ताप देना 
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स्वहृस्तत पारितायनिकीः क्रिया है और दूसरेफे हल्तसे परिताप दिलाना “परहसुत पररितापनिको” 
क्रिया है। 2, 
किप्ती ज्ञीवका घात करना “प्रागातिपातिकी” क्रिया है ।* यद भी द्विविध होतो है। (१) 
ह्वहस्त प्राणात्तिपातिकी और (२) परदर्दप्राणातिपातिकीः । अपने हाथसे प्राणियोंका घात करना 
'ह्वइस्त प्रागातिपातिकी' है और दूसेरके हाथसे प्रागीका घात कराना 'परहल्तप्राणातिपातिकी' 
क्र्यादे। ु ह 
यह जगाझ॒फे उक्त मूल पाठक टीकाजुपार अथे है। 
इसमें कायिकी आदि पांच क्रियाओंका ,श्ो स्वरूप बतलाया है इससे स्पष्ट सिद्ध 
होता है कि किसी प्रागीकी रक्षा करनेके लिय्रे जो शीतल लेश्या प्रकट की जाती है उसमें 
ये क्रिपाएं नहीं लातीं किस्तु उण्ण छेदयाका प्रयोग करके किसतो जीवकी हिसा करनेमें 
छाती हैं । किप्ती जीवक्ो घात काना प्रागातिपातिक्री क्रिय्रा दे यह क्रिया किसी जीव 
की रक्षा करनेमें फेसे छा सकती है क्‍योंकि जीवोंकी रक्षा करना उनका घात करना 
नहीं है। किसी जीवको ताइन आदि फरनलेसे “पारितापनिक्री” क्रिया छगती है परन्तु 
जो क्रिसीका ताइन आदि नहीं करता दै वल्कि उसकी रक्षा करता है. उस रक्षक पुरुपषको 
पारिता पनिकी क्रिया किस प्रकार छग सकती है ? क्योंकि रक्षा करना परिताप देना 
नहों है । 
किसी जीवपर हप करनेसे प्राह पिकी क्रियाका छगना वतलाया दै अतः जो मरते 
प्राणीकी प्राण रक्षा करता दै उसको प्राह्नेपिक्री क्रिया केसे छप सकती है ९ क्योंकि मरते 
प्राणीक़ी प्राण रक्षा करना उस पर द्वेप करना नहीं है। तलवार आदि घातक पदाथों के 
चनाने और उनमें मुठ आदि जोड़नेसे (आधिकरणिकी क्रियाक्रा छग॒ता कहा है । जो पुरुष 
किसी मग्ते प्राणीकी प्राण रक्षा करता है वह तरूवार आदि घातक पदार्थो'का निर्माण, 
या उनमें मूठ आदि नहीं जोड़ रहा दे फिए उत्तको आधिकरणिकी क्रिया” केसे छग 
सकती दे? मरते प्राणीकी प्राण रक्षा करना शरीरका हुष्प्रयोग नहीं किन्तु सुप्रयोग करना 
६ अत: जो मस्ते प्राणीकी प्राण रक्षा करता दै उसे कायिकी क्रिया भी नहीं लग सकती। 
इस लिये भगवान महावीर स्वामीने शीतल लेश्या प्रकट करके जो गोशालककी प्राणरक्षा 
दी थी उसमें सगवानको क्रिया छगनेकी बात मिथ्या है। स्वयं श्रम विध्वंसनकारने भी 
प्रप्ठ १८१ पर लिखा है :-- 
८अथ झठे वैक्रिय समुद्घात करी पुद्रगल काढे ते पुरा सु जेतला क्षेत्रमें प्राण 
भूत जीच सत्वनी घात हुवे ते जाव शब्दमें ओल खाओ छ। तें पुदछा थी विराधना हुवे 
तिणल्‌: उत्क2 पांच क्रिया कही इम- वेक्रिय लब्धिफोल्यां पांच किया कही। .हिवे तेजू. 


२१९६ सद्धममण्डनमू्‌ | 
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हेश्या फोडे ते पाठ लिखिए छ इसके आगे लिखते हैं कि “अथ इह्ां पेक्रिय समुद्धात 
करितां पांच क्रिया कद्दी तिमहिज ते ञू समुद्धात करिता पांच क्रिया जाणवी” | 

यह लिख कर जीतमलज्ञीने जीव विराधना द्ोनेसे उत्कृष्ट पांच क्रिया लगना 
स्वोकार किया है परन्तु गोशालककी प्राण रक्षा करनेके लिये जो भगवानले शीतल लेश्या 
प्रकट की थी उसमें कौन सी भीव विराधना हुई जिससे भगवानको पांच क्रिया छगेगी ? 
यह बुद्धिमानोंको विचार लेता चाहिये। शीतल लेश्यासे किसी भी जीवकी विराधना नहीं 
होती बल्कि जीवोंको सुख शाल्ति द्वोती है फिर शीतल लेश्यामें उक्त पांच क्रियामोंके 
छगनेकी वात बिलकुल मिथ्या है । 

पन्‍्नावणा पद ३२ में तेजके समुद्धात होनेसे पांच क्रियाओंका छगना कहा है 
परन्तु उष्ण तैन्नो लेश्याके प्रयोगमें ही तेजका समुद्घात होता है शीतल लेश्याके प्रयोगमें 
नहीं अतः शीवल छेश्याके प्रयोगमें तेजके समुद्घातका नाम लेकर उसमें उत्कृष्ट पांच 
क्रियाओंके लगनेकी स्थापना करना मिथ्या है । 


( बोल ३ समाप्त ) 
( प्रेरक ) 


शीतल लेश्या किसे कहते हैं यह्‌ सप्रमाण बतलाइये। 
( प्ररूपक ) 

“अगण्य कारुण्यवशाइनुप्राह्म' प्राति तैजो लेश्या प्रशमन प्र्यछ शीतल तेजो 

विशेष विमोचन सामथ्ये |” 
( प्रवचन सारोद्धार ) 

अतिशय दयाछुवाके कारण दया करने योग्य पुरुषके प्रति तेज्नो लेश्याको शान्त 
करलेमें समर्थ शीवछ तेजो विशेषके छोड़नेकी शक्तिका नाम 'तेज्ञो लेश्या? है। यह शीवल 
लेश्याका स्वरूप प्रवचन सारोद्धारमें बतछाया है। इससे सुपष्ट ज्ञात होता है कि जहां 
उष्ण तेजो लेश्या जलानेका काम करती है वहां शीतल लेश्या शान्तिका कार्य्य करती है। 
उण्ण तेजो लेश्या जीव हिंसाके छिये चढाई जाती है और शीतल लेश्या जीव रक्षाके लिये 
चलाई जाती है। जेसे धूप और छाया, परस्पर एक दूसरेसे विरुद्ध गुण वाले हैं उसी 
तरह ये दोनों लेश्यायें परस्पर विरुद्ध गुण वाली हैं। अतः उष्ण तेजो लेशयाके छोडनेसे 
जीवोंको विराधना होती है ओर जी4 विराधना होनेसे उष्ण तेजो लेश्यामें उत्कृष्ट पांच 
क्रिया छगती हैं परन्तु शीतल तेजो लेश्यासे किसी ज्ीवकी विराधना नहीं होतो बल्कि 
उससे जीवकी रक्षा होती है इसलिये जीव विराधनासे उत्पन्न होने वाली पूर्वोक्त क्रियाएं 


छब्ध्यधिकारः । २९७ 
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शीतल लेड्यामें नहीं लगती | अतः शीवछ ऐश्याके द्वारा भगवानते ह गोशालककी प्राण 
रक्षा की थी उसमें भगवानको उत्कृष्ट पांच क्रिया छगनेकी घात मिथ्या समझती 
चाहिये । 





( बोल ४ समाप्त 
(प्रेरक ) ह 

भ्रम विध्वंसन कार भ्रम विध्वंसन ४४ ११८ पर लिखते हैं--- 

धअने जो लब्धि फोडी गोशालाने वंचायां धम हुए तो केवल ज्ञान उपना पछे 
गोशाला दोय साथां वाला ट्यांने क्यू' न बचायो। जो गोशाछाने वंचाया धममे छ तो 
दोय साधांने घंचाया घणा धर्म हुवे | विवारे कोई कह्टे भगवातर केबडी था सो दोय 
साधांरे भायुपो आयो जाण्यो तिणसू' न बंचाया इमकद्दे तेहनो उत्तर जो भगवान केवल 
ज्ञानी आयुपो जायो जाण्यो तिणसू' न घंचाया तो और गोतमादिक छद्मस्थ साधु 
ढब्धि धारी घणाइ' हुन्ता त्यांने आयुपो आयारी ख़बर नहीं त्यां साथांने लब्धि फोडीने 
क्यू' न वंचाया । -. (अ्र० ० १८९ ) 

इसका क्या समाधान १ 
( प्ररूपक ) 

केवल ज्ञान होने पर भगवान महावीर स्वामीने सुनक्षत्र और सर्वानुभूतिकों नहीं 
वैचाया था इस लिये मरते प्राणीकी प्राण रक्षा करनेमें पाप बताना मन्द बुद्धिका कार्य्य 
है। मूल पाठ तथा टीकामें कहीं भी नहीं कद्दा दे कि भगवान महावीर स्वामीने मरते 
प्राणीकी प्राण रक्षा करनेमें पाप जान कर सुनक्षत्र और सर्वाचुभूतिको नहीं बंचाया था 
बल्कि टीकाकारने यह साफ साफ छिख दिया है कि गोशालकके द्वारा सुनश्षत्र ओर सर्वा- 
नुभूतिका मग्ना अवश्यम्भावी था इस लिये भगवानने उनकी रक्षा नहीं की। वह टीका 
यह है-- 

#अवश्यस्भावि भावत्वा हव त्यवसेयम? 

अर्थात गोशालकके द्वारा सुनक्षत्र ओर सर्वाचुभूतिका मरना अवश्य द्वोनद्वार था 
इस लिये भगवान उनकी रक्षा नहीं कर सके । यदि रक्षा करनेमें पाप होता तो टीकाकार 
यह स्पष्ट लिख देते कि जीवरक्षामें पाप होना देख कर भगवानने सुनप्नत् और सर्वातु- 
भूतिकी रक्षा नहीं की परन्तु दीकाकारने ऐसा नहीं कह कर सुनक्षत् ओर सर्वाहुभूतिको 
नहीं बचानेका कारण अवश्य द्वोनद्वार वतलाया दै अतः गोशाहक की प्राणरक्षा करने से 
भगवानको पाप छमनेकी प्रहपणा मिथ्या दै।.. 

३८ 


२९८ सद्धममण्डत्म्‌ | 


अमविध्व॑सतकार मरते जीवकी रक्षा करनेमें पाप कहते हें. परन्तु किसी साधुको 
बिहार करानेमें पाप नहीं कहते ऐसी दुश्ामें भगवान्‌ महावीर खामीने सुनक्षत्र भोर सर्वा- 
नुभूतिको वहांसे विहार क्यों नहीं करा दिया १ क्योंकि केवछ ज्ञानी होनेके कारण उन 
को यह ज्ञान तो अवश्य था कि.गोशालक, सुनक्षत्र और सर्वानुभूतिको जछावेगा | ऐसी 
खबर रहने पर भी भगवाच्ले सुनक्षत्र और सर्वाभूतिको जो वहांसे अल्यन्न विहार नहीं 
कराया इससे स्पष्ट ज्ञात होता दै कि भगवान,को यह भी ज्ञाव था कि सुनक्षत्र ओर 
स्वनुभूतिका गोशालककी क्रोघामिसे जल कर मरना अवश्य भावी भाव है। इसीसे 
भगवान ने सुनक्षत्र ओर सर्वानुभूति की रक्षा नहीं की थी, रक्षा करनेमें पाप होना जान- 


कर नहीं। 
शास्त्रमें कहा है कि तीर्थ करों में ऐसा अतिशय होता है जिस से उनके 


निवास स्थानसे १५ योजव तक किसी प्रकारका उपद्रव नही होता । सभी प्राणी पर- 
सुपर बेर भावकी छोड़ कर मित्र मित्रकी तरह रहते हैं। ऐसा विदक्षण भगवान का अति- 
शय होते हुए भी गोशालकने सगवान_ महावीर स्वार्मीके सम्मुख ही सुनक्षत्र और सर्वा- 
चुभूतिको जछा दिया यह द्ोनहारका ही प्रभाव था अन्यथा भगवान के झतिशयसे ही 
यह बात नहीं हो सकती थी। जो अवश्य होनहार था उसे भगवान_किस प्रकार मिटा 
सकते थे १। गोशाहककी क्रोधाप्रिसे सुनक्षत्र और सर्वादुभूतिका जलता अवश्य होन- 
हार जान कर भगवान ने उनकी रक्षा के लिये कुछ प्रयत्न नहीं किया था मरते जीवकी 
रक्षामें पाप होता जानकर नहीं। अतः सुनक्षत्र और सर्वातुभूतिको नहीं वचानेका उदा- 
हरण देकर जीवरक्षा करनेमें पाप बताना उक्त टीका तथा प्रदन व्याकरणादि सूत्रों से 
पिरुद्ध समझना चाहिये | 

अमविध्व॑सनकार कहते हैं कि “केवल ज्ञानी होनेके कारण यथयपि भगवान सुन- 
क्षत्र और सर्वानुभूतिका आयुपूर्ण होना जानते थे तथापि गोतमादि छद्मस्थ झुनियोंको 
रस बातका ज्ञान न था। यदि रक्षा करनेमें धम था तो उन छोयोंने सुनक्षत्र और सर्वा- 
घुभूतिकी रक्षा क्यों नहीं की ? इससे जाना जाता है कि जीवरक्षा फरनेमें धम नहीं 
है” परन्तु भ्रमविध्व॑ंसनकारकी यह बात भी अज्ञानसे छाही नहीं है क्योंकि चौदह पृ 
बारी साधु छद्मस्थ द्वोते हुए भो उपयोग लगाकर आयुपूर्ण होना जान सकते हैं। धर्म- 
घोष झुनिने छद्मस्थ हो कर भी उपयोग लगा कर धनरुचि मुनिका सस्पूर्ण वृत्तांत ज्ञान 
लिया था झोर उनकी आत्माक़ो सर्वार्थ सिद्धमें देखा था जतः गोतमादि मुनि सुनक्षत्र 
ओर सर्वातुभूति का आयु पूर्ण होना नहीं जानते थे यह कहना भी अज्षानमूलक ही है। 


( बोल ५ वां समाप्त ) 
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(प्रेरक ) 

अमविध्वंसनकार भ्रमविध्व॑सन प्र्० १८९ पर भगवती सूत्रकी टीका लिख कर 
उसकी समालोचना करते हुए लिखते दँ--- 

#प्थ टीकामें पिण इम कद्यो ते गोशालानो रक्षण भगवस्ते कियो ते सराग पणे 
करी अने सुनक्षत्र सर्वानुभूतिनों रक्षण न करस्ये ते वीतराग पणे करी एवो गोशालाने 
वंचायो ते सराग पणो क्यो पिग घम न क्यो ए सराग पणाना झ्ुद्ध काय्यमें धम 
किम कहिए” (अ्र० पृ० १८९॥१९० ) 

इसका क्या समाधान ? 

( प्ररूपक ) 

सरागपनेके काय्यमें धम नही होता यह भ्रमविष्व॑सनकारका कथन अज्ञान से 
परिपूर्ण है। अपने धम, धर्माचाय्य और दया आदि उत्तम गुणोंमें राग रखना भी सरा- 
गताका ही कार्य दे परन्तु इससे पाप होना शास्त्रमें नहीं कहा दै वल्कि शास्त्रमें इसकी 
प्रशंसा की है। शास्त्रमें ये वाक्य मिलते हैं--- 

/धम्मायरियापेमाणुरायरत्ता” “ अट्टिमित्ना पेम्राणुरायरत्ता ” ४ तीव्वधस्मा- 
नुगगस्ता ” इनके क्रमशः अर्थ ये हैं:-- 

अपने धर्माचाय्वमें प्रेमानुरागसे रक्त । ह्॒ो और मज्जाओंमें प्रेम और अनुराग 
से रंगे हुए। घमके तीन अनुरागसे रंगे हुए । 

ये बाते' शास्त्रमें प्रशंसाके लिये कद्दी गई दें परन्तु धर्माचार्य्यमें प्रेमानुराग रखना, 
अपने धममें ठीव्र अनुराग रखना ओर हड्डी तथा मज्जाओंमें आचाय्यके प्रति प्रेमानु- 
रागसे रक्त द्वोना सरागताके ही कार्य हैं इसलिये अ्रमविध्वंसनझार के हिसावसे इन 
काय्योमें भी पाप ही होना चाहिये क्‍योंकि ये सरागवाके ही कार्य्य 'हैं। शास्त्रकार ने 
तो इन कार्य्योकों पाप नहीं किन्तु धम जान कर इनकी प्रशंसा की है अत: सरागताके 
सभी कार्यों में पाप बताना अज्ञानका परिणाम है। 

वास्तवमें हिंसा, झूठ, चोरी ओर व्यमिचार आदिमें राग रखना बुरा है पाप है 
परन्तु घम, धर्माचाय्य, अहिंसा, सत्य, तप, संयम और जीव दया आदिमें राग रखना 
धमं दे पाप नहीं है । 

भिक्‍्खुयद रसायन नामक अन्थमें जीतमलजीने लिखा है कि--"रुडे चित्त 


भेल्या रहा, वरपट_ संत बदीत हो। जाबव जीव लगि जाणियो, परम माहो माही 
प्रीति द्दी [ 





इस पद्यमें जीतमछजी कहते हैं कि छः साधुओंका जन्म भर भीपणजीमें परम 
प्रेम धा। क्‍या यह सरायताका काय्ये नहीं है १ यदि है तो जीतमछजी ओर उनके 
अलुयायी इसे पाप क्यों नहीं मानते ? यदि अपने धर्माचाय्ये ओर धमेमें राग रखना 
सरागताका कार्य्य होने पर भी पाप नहीं है तो फिर जीवद्यामें राग रखना पापका कांस्य 
केसे हो सकता है १। अत: सरागताके सभी काय्योंको पाप बतछा कर- भगवान, 
महावीर स्वामीने दयाके प्रेमसे मो गोशालककी प्राणरक्षा की थी उसमें पाप बताना 
नितान्त मिथ्या समझना चाहिये | 

भगवती सूत्रकी जिस टीकाको लिख कर जीतमलजीने भ्रम फेाया है उसे लिख 
कर उसका अर्थ किया जाता है जिससे अनताका अ्रम दूर हो जाय | 

५हहच यदू गोशालकस्य संरक्षण भगवता कझत॑ तत्सरागत्वेत्र दयेक्रसलाह- 
गवतः । यच्च सुनक्षत्र सर्वानुभूति मुनिपुगवयोने करिष्यति वद्वीतरागत्वेन लव्ध्यनुप- 
जऔीवरत्वा दुवश्यं भावि भाव त्वाह त्यवस्तेयमू? ( भग० दीका ) 

अर्थ:-- 

यहाँ भगवान ने जो गोशालकक्ी श्राणरक्षा की थी इसका कारण यह है कि 
सराग संयमी होनेके कारण भगवान_ बड़े भारी दयाके प्रेमी थे । सुनक्षत्र और सर्वानु- 
भूतिकी रक्षा जो नहीं करेंगे इसका कारण वीतराग होनेसे छब्बिका प्रयोग न करना, 
ओर गोशालकके हारा उन्के मरणका अवश्य होनहार होना समझना चाहिये। यह उक्त 
रीकाका अक्षरार्थ है । 

.._ इसी टीकाका नाम लेकर जीतमलज्ञी जीवरक्षामें पाप बतलाते हैँ परन्तु इस टोका 
में जीवरश्ा करनेसे पाप होना नहीं कह है। यहां छिख्रा है फि--“भगवान ने दयामें 
पंरमाठंराग होनेके कारण गोशालकी रक्षा की थी” । दयामें अनुराग रखना घर्म है पाप 
नहीं है इसलिये गोशालकी प्राणसक्षा करनेते भगवान को धरम हुआ पाप नहीं हुआ। 

सुनक्षत्र ओर सर्वानुुभूविकी रक्षा नहीं करनेका कारण भी टीकाकारने जोवरक्षा 
करनेमें पाप होना नहीं कहा है किन्चु उस समय वीतराग होनेके कारण भगवान के 
छब्धिका प्रयोग नहीं करना, ओर अचइ्य होनहार कारण वतछाया दै इससे स्पष्ट सिद्ध 
होता है कि जीवरक्षामें पाप जानकर संगवान ने सुनक्षत्र और सर्वाचुभूतिकी रक्षाका 
प्रयत्व नहीं छोड़ा! था किंतु वीतराग होने के कारण वह लव्यि का प्रयोग नहीं 
करते थे। यद्यपि छव्धिका प्रयोग किये बिना भी वहांसे सुनक्षत्र और सर्वानुभूति को 
विहार आदि कराकर भगवात_उतकी रक्षा कर सकते थे तथापि यह बात अवबय होने 
बाली थी इसलिये भगवान ने उन्तकी रक्षाके लिये प्रयत्न नहीं किया। अतएव टीकाकार 
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ने सुनक्षत्र ओर सर्वानुभूतिकी रक्षा नहीं करने का सिद्धांतमत कांरंग बंतलाते हुए 
“अवश्यंभाविभावत्वात” यह लिखा है। यदि जीवरक्षा करंनेमें पाप होता तो टीका- 
कार ऐसा क्‍यों लिखते वद साफ साफ लिख देते कि जीवेंरक्षा कंरनेंमें पाप था इसहियि 
भगवान ने सुनक्षत्र ओर सर्वाशुभूतिकी रक्षा नहीं की। परन्तु टीकाकारने यंह महीं लिख 
कर सुनक्षत्र ओर सर्वानुभूतिका मेरना अवश्य होनहार बतलाया है, इंसंसे थंही वाव सिद्ध 
होती है कि गोशालकंडी ऋधापिसे सुनक्षत्र और संर्वानुभूतति का मंरण अवं््य होन- 
हार जान कर भगवान ने उन की रक्षा नहीं की थी। अतः उक्त भगवती की 
टीका का नाम लेकर मरते जीव की रह्या। करने में पाप बेताना अज्ञानमूलक है। 


( बोल छठ्ठा समाप्त ) 
(प्रेरक ) 


कोई कोई कहते हैं कि जैसे पानीके हारा भाग घुझानेसे हिंसादि रूप आरम्भ 
होता है उसी तरह शीतल ऐश्याके द्वारा तैजो लेश्याको-बुझानेमें भी आरस्म दोष होता 
है इस लिये शीतल लेश्याके द्वारा भगवानने जो तेन्नो लेश्याको शाल्त करके गोशालकफी 
प्राण रक्षा की थी इसमें उनकी आरूभ दोष लगा-था। 

इसका क्‍या समाधान १ 

( परूपक ) 

शीतल छेश्याफे द्वारा तेजो लेश्याके शान्त करनेमें आरम्भ, दोष बताना शास्त्र 
नहीं जाननेका फल दै। भगवती शतक ७ उद्देशा १० के घूछ पाठमें उष्ण पतैजो डेश्याके 
पुदलोंकी अचित्त कद्दा है। बह पाठ यह दै-- 

“कंपरेण भंन्‍न्ते! अखिताबि पोण्गेंला उ भासन्ति जाव 
पभासंति ? कांलो दाई ! कुंद्धस्स अणगाररस तेयलेर्सा निसड्हास- 
माणी दूर गता दृ३” निवत्तह देसंगता देसं निवत्तह जहि जहि चणंसा 
निवराह सहि सहि चणं ते अचित्तावि पोश्मला -उ भासंति -जाव 
पभासंति | 

( भगवती शतक ७ ४० १० ) 
अथ :-- 
(अपन ) हे भगवन्र्‌ ! कौनसे अवित्त पुद्छ प्रकाश करते हैं 


मिशन किक 2८८42 अर तक सघममण्डनम्‌ । 


>> िज्मक 


( उत्तर ) हे कालोदायिन्‌ ! क्रोधित हुए अनगारसे फे'को हुई तेजी लेश्या, दूर तक फेकी 
हुई दूर और निकटमें पेकी हुईं निकदर्मे जाकर पढ़ती है । जहाँ जद्दां वह तेजों ऐेश्या पढ़ती है घहां 
पहाँ उसके अवित्त पुद्ठल प्रकाश करते हैं। 

यहां भगवतीके मूछ पाठमें तेजो लेश्याके पृद्वकोंकीं अचित्त कहा है इस ट्यि 
अग्निके सचित्त पुहढछोंका दृशटान्त देकर शीतल लेश्याके द्वारा इन अचित्त पूदरलोंकों शान्त 
करनेगें आरम्भ दोष बतछावा शास्त्र नहीं जाननेका फछ समझना चाहिये। 


( बोल ७ वां समाप्त ) 


(प्रेरक ) 
भ्रम विध्व॑सन कार भ्रम विध्वेसन पृ १७८ के ऊपर भगवती शतक २० उ० ९ 
री टीका लिख कर उसकी समालोचना करते हुए लिखते हैं:-- 


धअथ टीकामें इम कहो एलब्धिफोडेते प्रमादनो सेववो ते आलोयां बिना चारि- 
न्नुती आराधना नथी ते मांदे विराधक कह्यो। इहां पिण छव्धिफोड्यां रो प्रायश्रित्त 
चह्लो। इद्ां पिण लब्धि फोड्यां धम न कह्मो । ठाम ठाम छव्धि फोडनी सूत्रमें च्जी छे 
तो भगवन्त छट्टे गुण ठाणे थका तैजू छव्धि फोडीने गोशाल्ने वंचायो तिणमें धर्म क्रिम 
कहिये । ( भ्र० प्ृ० १८७ ) 

इसका क्या उत्तर १ ह 

( प्ररपक ) 

भगवती शतक २० उद्द शा ९ की टीकामें जंघाचरण और विद्याचरण छब्धिके 
विषयमें विचार किया गया है दूसरी छब्धिके विपयमें नहीं। वहां जंघाचरण ओर विद्या- 
चरण छब्धिका प्रयोग करना प्रमादका सेवन कहा दे शीतल लेश्याका प्रयोग करना प्रमाद 
का सेवन नहीं कहा दै। तथापि यदि कोई दुरागम्रह वश सभी छव्धियोंका प्रयोग करना 
प्रमादका ही सेवन करना बतछावे तो उसे कहना चाहिये कि--शास्त्रमें ज्ञान छब्धि, 
दर्शन लब्धि, चरित्र लब्धि, क्षीर, मधु, सर्पिराखब छब्धि भी कही गई हैं इनका प्रयोग 
करना भी तुम प्रमोद्का सेवन क्‍यों नहीं मानते ? यदि कहो कि इनका प्रयोग करना 
प्रमादका सेवन करना नहीं दे किन्तु गुग है तो उसी तरह शीतछ लेश्याका प्रयोग करना 
भी गुण ही है प्रभादका सेवन करना नहीं है। भगवती सूत्रकी उक्त दीकामें जंघाचरण 
ओर विद्याचरण लब्धिका प्रयोग करना दी प्रमादका सेवन करना कहां है शीतल हेश्या 
लेब्धि, ज्ञान, दर्शन, चारिन्र छब्धिका प्रयोग करना प्रमादका सेवन नहीं कहा है झतः 
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इस टीकाका नाम लेकर शीतल लेश्याका प्रयोग करनेमें प्रमाद सेवन बतलानां अज्ञानका 
परिणाम समझना चाहिये। 


( बोल ८ वां ) 


वास्तवमें भीपगजी ओर जीवमलज्ीका लब्धिकी चर्चा करना व्यर्थ है। छब्धि 
का प्रयोग न करके चादे दूसरे उपायसे भी जीव रक्षा की जाय तो भी ये छोग उसमें 
पाप दी रहते हैं। किसी मरते प्राणी पर दुण छाकर उसकी रक्षा करनेको ये छोग मोह 
अनुकस्पा, सावय अनुकस्पा और एकास्त पाप कहते हैं। भगवान मद्दावीर खामी लब्धि 
का प्रयोग न करके यदि उपदेश द्वारा भी गोशालककी प्राण रक्षा करते तो भी इनके 
मतातुसार भगवानको एकान्‍्त पाप ही होता। भीषणजीने लिखा है कि जीवरश्ा करनेके 
अभिप्रायसे उपदेश देना जैन धमका सिद्धान्त नहीं है यह अन्य तीर्थियोंका सिद्धान्त है' 
दि--“केई एक अज्ञानी इमि कहे, छः कायारा काजे हो देवां धम उपदेश। एकन 
जीवने समझावियां, मिट जावे द्वो धगा जीवांरा क्हेश। छः कायरे घरे शान्ति हुवे, 
पहवा भापे हो अन्य तीयीं धमें। त्यां मेद नपायो जिन धर्मों, तैतों भूल्या हो उदय 
आया अञ्युम कम । ( शि० हिं० शि० ढाल ५ ) 


अर्थात्‌ कई अज्ञानी कहते हैं कि छः कायके जीवोंके घरमें शान्ति होनेके लिये वे 
धमका उपदेश करते हैं। वे कहते दें कि “एक जीवको समझा देनेसे बहुत जीवोंका क्लेश 
मिट जाता है? परस्तु छः कायके घरोंमें शान्ति होनेके लिये उपदेश देना जैन धम्मका 
सिंद्वान्त नहीं है । यह अन्य तीर्थी धर्मका सिद्धान्त है अतः वे भूले हुए हें और उनको 
अशुभ कर्मका उदय हुआ है । 

इस ढालमें साफ साफ भीपणजीने मरते जीवकी रक्षाके ल्यि उपदेश देना मेन 
घर्मसे विरुद्ध वदलाया है ओर भ्र० ए० १२० पर जीतमछजीने लिखा है--- 


“जी दीर्यकर देव पोत्ाना कम खपावा तथा अनेराने तारिवांने अथे उपदेश देवे 
इम कहा ” पिण जीव बंचावा उपदेश देवे इम कहो नहीं” 

यह लिख कर जीतमलभीने जीव रक्षाके लिये उपदेश देना जेन धर्मसे विरुद्ध 
ठहराया दे ऐसी दक्ामें इन छोगोंका छव्यिकी चर्चा करना व्यर्थ है जब कि उपदेश द्वारा 
भी जीव रक्षा करना इनके मतमें पाप है तव फिर दूसरे उपायोंसे तो कहना द्वी क्या है 
बह तो अवध्य द्वी एकान्त पाप है। शोतल लेश्याके प्रयोग करनेमें जो इन्होंने उत्कृष्ट 
पांच क्रियाका छयना वतलाया है वह केवल मूह लोगोंकों बहकाने मात्रके लिये है। 


३०४ | सद्धर्ममण्डनमू | 





शीवल हेश्याके प्रयोग कांनेमें. उत्कड पांच क्रिया नहीं छगवों दे यह इस प्रकरणमें 
विज्तारके साथ बताया जा चुका है अतः शीवछ लेश्याका प्रयोग करके मरते जीवक्री 
रक्षा करनेमें पांच क्रिया छगनेका दोष बतलाना मिथ्या दृष्टियोंका काय्य समझना 
चाहिये । 

५ ( इति रूब्ध्यधिकारः ) 





( अथ प्रायरिच्त्ताथधिकारें:) 


कक कल 
(प्रेरक ) 

मरते भीवकी रक्षा करनेका समर्थन करने वाले मुनियोंका कहना है डि भगवान्‌ 
महावीर स्वामीक्ों यदि गोशालकद्ी रक्षा करनेमें पाप लगा होता तो उम्त पायकी निदृत्ति 
के लिये भगवान प्रायश्रित्त भी करते परन्तु इसके लिये भगवानका प्रायश्रित्त करना 
शास्त्रमें नहीं कहा है मत: शीतल लेश्याकी प्रकट करके गोशालककी रक्षा करनेसे भग- 
वान पर पापका आरोप करना मिथ्या है। इस कथनका खण्डन करनेके लिये जीतमलछज़ी 
लिखते हैं. 

“अथ ईहां सीहो अनगार ध्यान ध्यादतां मनमें मानसिक हुःख अल्यल्त उपनो 
मालुया कच्छमे जाई मोटे मोटे शब्दे रोयो बांग पाडी एहवो कहो पिण तेहनों प्रायश्रित्त 
खाल्यो नहीं पिण लियो इज होसी तिम भगवर्त लब्चि फोडी गोशालाने बैचायो तेहनी 
प्रयश्वित्त चाल्यो नहीं पिण लियो इभ होसी” (न्र० पृ० १९६ ) 

इसी तरह अ्रम० पृ० २०८ तक्‌ अति मुक्त मनगार रहनेमि, घम घोपका शिष्य 
सुमंगछ भनगार, ओर सेलक इन छोगोंका उदाहरण देकर जीतमलजीने कहा दे कि उक्त 
साधुओंने जेसे प्रायश्चित्तके योग्य काव्य किये ये परन्तु शास्त्रमें इनका प्रायरिचित्त करनां 
नहीं कहा है उसी तरह भगवान महावीर स्वामीका भी प्रायश्चित्त करना नहीं कहा है 
परन्तु जैसे उक्त साधुओंने प्रायडिचत्त किया ही होगा उसी तरह भगवानने भी प्रायश्चित्त 
किया दोगा। 

इसका क्या सम्राधान ? 

( प्ररूपक ) 

शास्त्रके विधिवादमें लिस काय्यके फरनेसे पाप दोना कह्दा है उन्दींके अनुछ्ठानसे 
पाप द्वोता है और उन्हींके लिये प्रायड्चित्त भी कद्द गया है परन्तु जिस काय्यके करनेसे 
शास्त्रकार पाप नहीं बताते और प्रायरिचत्तका विधान भी नहीं करते उस कार्य्यमें पाप 
कहना और उसके छिये प्रायचित्तकी कल्पना करना भज्ञानक्ा परिणाम है । शीतल लेश्या 
के प्रयोग फरनेसे शास्त्रमें कहीं भी पाप होना नहीं कद्ा है और इसके लिये कहीं प्राय- 
श्चित्का विवान भी नहीं है ऐसी दशामें शीतल लेश्याका प्रयोग कजेसे भगवानकों पाप 
होने और उस पापकी निवृत्तिके लिये उनके प्रायदिचतत करनेकी कल्पना करना निमुठ 

३९ 


सद्धमेमण्डनम्‌ | 
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समझना चाहिए । शीतललेश्याको प्रकट करके गोशाल्गकी भागक्षा करनेले भगवान॒को 
पाप हुआ ही, नहीं धर्म हुआ फिर वह प्रायश्रित्त क्यों करते ९ जिस जिसने शाल्राहसार 
प्रायश्वित्तका काय्ये किया था उसके प्रायश्रित्त करनेका वर्णन यदि श्ास्त्रमें नदी द्देतो 
उसकी कहपता की जा सकती है परन्तु जिसने प्रायश्चि तके योग्य कार्य ही नहीं किया था 
उसके प्रायश्वित्त करने की कल्पना तो बिलकुल निराधार भोर उत्मत्त प्रढापकी तरह 
स्वेधा अनादरणीय है । 

जीवमलजीने भ्रम० प० २०४ के अन्तर जो नियठाका विचार किया है उसके 
हिसाबसे भी भगवान, महावीर स्वामी दोपके अप्रतिसेतरी ही सिद्ध होते हैं क्योंकि कपाय 
कुशील निम्न॑थ मूछ गुण और उत्तर गुगका अप्रतिसेवी होता है और छद्मस्थ तीर्थ'कर 
दीक्षा लेनेके बाद कपाय कुशील ही होते हैं अतः भगवोन_ महाबीर स्वामीको दोष का 
प्रतिसेवी बताना मिथ्या है । 


-- बोल १ समाप्त 





(प्रेरक ) ः 

अंमविध्व॑सनंकार अ्रमविध्वंसन (७ २१४ पर लिखते हैं-- 

“एकपाय कुशील नियंठने अपेडिसेवी कह्मो ते अप्रमत्त तुल्य अपडिसेबी जगाय 
छ। केषाय छुझीठमें गुण ठाणो ५ छे छद्यथी दशमां ताई' तिह्ां सातमें आठमें नवमें 
दशमें' शुणेठाणे अत्यन्त विशुद्ध निर्मल चारित्र छै। ते अपडिसेवी छे। अने 
छठी: मुणठणे अत्यन्त ' बिशुद्ध निर्मल परिणामनों धणी शुभयोग में प्रवर्तें छै ते 
अंपंडिसेवी छे”  +' ' 

इत्यादि लिख कर भगवान_ महावीर स्वामीको अत्यन्त विशुद्ध निर्मल परिणाम 

का धनी नहीं मान कर उनको दोषका प्रतिसेवी बतढाते हें। 

...... ; इसका क्‍या समाधान ! 
. पफ्कपक) | 
'<.. अमविध्यंसनकार अपने इस लेखमें पछ्ठ गुण स्थान वाले निर्मठ परिणामके धनी 
को दोषका अप्रतिसेवी बतलाते हैं इसलिये इनके इस ढेखसे भी भगवान_ महावीर स्वामी 
दोषके लक ही सिद्ध होते हैं क्योंकि आचारांग सूतरके मूल पाठमें छद्मस्था- 


प्रायरिचत्तायघिकारः । ३०७ 








धतएणं॑ समणे सगव॑ महावीर॑ पोसिद्चत्तदेहे अणेत्तरेणं 
आलएणं अणत्तरेणं विहारेणं एवं संजमेणं परगहेणं संबरेणं तवेणं 
वंनचेर वासेणं खंतिए घुत्तिए सम्मीहए गत्तिए तुद्ठीए ठाणं कम्मेणं 
छुचरिय फलनिव्वाण मुत्तिमग्गेणं अप्पाणं भावे माणे विहर्‌इ | एवं 
विहरमाणरप्त जेकेह उवसग्गा समपज्जंति द्व्यावा माणुसावा तिरि- 
च्छियावा ते सब्वे उबसरगे समुपन्ने समाणे अणाउले अव्वहिए 
अदीण माणसे तिविह मणवयण कायगुत्ते सम्म सहह खमह तिलि- 
क्खद अहि आसेह तओणं समणस्स भगवों महादोरस्स एणं विहा- 
रेणं विहर माणरस्त वारख थासा विक'ता तेरस सम्मस्सथ पासर्स 
परियाये वध्माणस्स”” | 
( आचारांग श्षु० २ चूलिका ३ भावनाध्ययन ) 


अर्थ :-- 

इसके अनन्तर भपने शर्रीरकी ममता छोड़े हुए भगवान्‌ महावीर स्वामी अनुत्तर भाछय॑ 
( मकान ) से, अजुत्तर विद्वार से, अनुत्तर संयम से, अनुत्तर ग्रहण से, अनुत्तर संबर से, अनुत्तर 
तपसे, अनुत्तर अद्यवस्य से, अनुत्तर क्षति से, शनुत्तर त्याग से, भनुत्तः सम्रिति से, अनुत्तर गुप्त 
सं, भनुचर तुष्टि से, भनुत्तर स्थिति से, अनुत्त गमन से, सम्पररु भाचरण से, मोक्षफलकी प्राप्ति 
कराने प्राले मुक्ति मागसे अपनी भात्माफों पत्र करते हुए विचरते थे। इस प्रकार बिचरते हुए 
अगवानको जो कोई दिव्य मानुप्र और तिख्पेद सम्बन्धी उपसगे उत्पन्न होता -था उसे अनाकुर 
( नहीं पड़ते हुए ) भौर अदीन मानस ऐोफर सह छेते थे। इस प्रकार विधरते हुप्‌ भगवान 
फो बारद पर्य ब्यवीत हुए पश्मात्‌ तेरहयें बंप पर्यायमें घिययमान दं।ने पर भगवानकों फेचछ शान 
उत्पस्न हुआ। यह ऊपर लिये हुए पाठका अर्थ है । 


इस पाठमें भगवान, महावीर स्वॉमीके संयम, प्रद्मवय्ये, तप, क्षांति आदि शुग 
अनुत्तर यानी सबसे उत्कृष्ट कद्दे गए दें. इससे सिद्ध द्ोता है कि भगवान_ महावीर 
स्त्राप्ती उच्च श्रेजीके क्रपाय कुद्मील निम्रन्थ थे बह दोपके प्रतिसेवी नहीं थे अन्यथा इस॑ 
, पाठमें उनके तप आद्षचव्य और संगम आदि अनुत्तर केसे कह्दे जाते १ अतः भगवान, 
महावीर स्त्रामी पष्ठ गुग स्थान में अत्यन्त विशिष्ट, निर्मल परिणाम के धनी होने के 
कारण दोप के अप्रतिसेवी थे प्रतिसेवी नहीं थे। तथापि गोशालककी रक्षा करनेके कारण 


३०८ सद्वर्ममण्डनप्‌ । 


जीत॑प्रछमी जो भगवान को दोपका प्रतिसेवी वतलाते हैं. यह इनका जीवरक्षाके साथ 
दोह रखनेका फछ समझना चाहिये । | 


( बोल २ समाप्त ) 
(प्रेरक ) 


भगवान, महावीर स्वामीने छद्मस्थावस्थामें कभी भी दोपका प्रतिसेषत नहीं दिया 
था ईस विषयमें कोई शाल्करा प्रमाण बतलाइए 
( प्रहपक ) 
आचारांग सूत्रमें स्पष्ट लिखा है कि भगवान_ महावीर स्वामीने छद्मस्थावस्थामें 
स्व॑स्प भी पाप और एकबार भी प्रमाद नहीं किया था। वह गाया यह है;-- 
“ज्चाणं ते मद्ावीरे णोविय पावगं सयप्तकासी 
अ्नेहिंवां कारित्था करंतंवि नांणजाणित्या?! 
( आचारांग श्रु० १ अ० ९ ३० ४ गाथा ८ ) 
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(टीका ) 
॥कि्व ज्ञात्वा हैयोपादेय स महावीर: कमप्रेरणसहिष्णः नाईपिच पाप फमे- 
रैवय मकाषीतू। नाप्यल्यरचीकरत। नचक्रियमाण मपरेरनुज्ञातवान 
अर्थात्‌ त्यागने और संग्रह करने योग्य बस्तुको झानकर करमक्री प्रेणाको सहन 
करनेमें समर्थ भगवान महावीर स्वामीने न तो स्वयं पाप कमर किग्रा दूसरेसे ऋगया 
ओर करते हुएको अच्छा जाना | यह उक्त गाथाका टीकानुसार अर्थ है । 


इसमें स्पष्ट लिखा है कि संगवान_ महावीर स्वामीने छद्मस्थवास्थामें न स्व 
पंप दिये ने दूसरेसे कराया और न पाप करते हुएको अच्छा ज्ञाना। अतः 'गोशालफ 
की प्राणी करनेसे भगवान को पाप छगने को प्रहृपणा मिथ्या समझनी चाहिये । 

यदि गोशालकक़ी प्राणरक्षा करना पाप होता तो इस गाथामें यह फंसे कहा 
जाता कि भगवान ने छद्मस्थावस्थामें कभी भो पापका सेवन नहीं किया था। तथा 
आगे चल कर इसी उद्देशेकी १५ वीं गाथा में कहा है कि भगवान महावीर स्वामीने 
उद्मर्स्थीवस्थामें कभी भी प्रमादका सेवन नहीं किया था। वह गाथा यह हैः-- ' 


“अकसाई विगयगेही थ सहरूवेसु अमच्छि ए झाई। 


छंउसत्योषवि परकम माणो नप्पमायें स्येवि कुच्वीत्था?! 


( आचारांग अ्र० १ भ० ९४० ४ गाथा १५) 


डी 





प्रायश्चित्ताग्धधिकार: । ३०९ 


( टीका ) 8५ “हा 

“नकपायी अकपायी तदुदयापादित भर कुख्योदि कार्य्या सावात्‌। तथा विगवा 
गृद्धि: गाध्ये यस्यासों विगत गृद्धि: तथा शब्दरूपादिपु इन्द्रियार्थपु अमूच्छितो ध्यायति 
मनो5लुकूरेष नराग मुप्याति नापीतरेषु द्व पवशगो5भूत्‌। तथा छद्मनिज्ञान दशेना वर- 
णीय मोहनीयान्तरायात्मके तिछ्तीति छद्घस्थः इत्येव॑ भूतोडपि विविध मनैक प्रकार 
सदनुछाने पराक्रममाणो प्रमादं कवायादिक सम्तर॒ुपि ने कृतवानिति”! 

अर्थ :-- 

_ जिसमें कपाय नहों है वह अफपायी कहलाता है। भगवान महावीर स्वामी 

अकपायी थे क्योंकि कपायके उद्ययतते उल्होंने किप्तो पर भो अपनी श्र्‌करुटि टेढ़ी नहीं 


की थी। भगवान्‌ महावीर स्वामी, अनुक्ूछ शब्द आदि विपयोंमें राग ओर प्रतिक्कूहमें 


द्वेप नहीं करते थे। वह शब्दादि विपयोंमें मासक्त नहीं होकर रहते थे । यद्यपि भगवान_ 
छत्मस्व यानी ज्ञानावरणीय, दशनावरणीय, मोहनीय भर अन्तराय कर्मो'में स्थित थे 
तथापि वह विविध प्रकारके शुभ अनुछ्ठानमें ही प्रद्वत रहते थे। उन्होंने एक वार भी 
कृपायादि रूप प्रमादका सेवन नहीं किया था । यह इस गाथाका टीकानुसार अर्थ है। 

इसमें छद्गस्थावस्थामें भगवान, महावीर स्वामीका एक वार भी प्रमादका सेवन 
करना वर्जित किया है अत: जो छोग गोशालककी प्राणरक्षाफो प्रमादका सेवन बतलाते 
हैं वे प्रत्यक्ष उत्सून्र वादी मिथ्यादृष्टि हैं. उनके भ्रमजालमें पड़ कर भगवान_ महावीर 
स्वामीको प्रभादका सेवी वतलाना अज्ञान है । 


| बोल ३ समाप्त ] द 
( प्रेंग्क ) ४ 


अमविध्व॑सनकार आवचारांग सूत्रकी इस गाथाक़ो लिख कर इसकी समाछोचना 
करते हुए लिखते हैं:-- 
“अथ ईहां गणघरां भगवान गा गुग वर्णन कीधा त्थांगुणामें अबगुणाने किंम॑ 


'तद्दे गु्ोंमें तो गुणाने इज कहे ( भ्र० प० २३१ ) 


इसका क्‍या सम्राधान ? 
( प्रहपक ) 
आचार्गंग सूत्रकी पूर्वेक्त गाधाओमें भगवान,के गुगोंका वर्णन मात्र ही नहीं 
फिन्तु स्वरूप भी पाप करने ओर एक बार भी प्रमाद सेवत फरने रूप दोषका निषेध 
भी किया है। अतः इन गायाओँमे' केवछ भगवान के गु्गोंका वर्णन मात्र बतढाना 





इन गाथाओंमें भगवान के पापाचरण और प्रमाद सेवन करने का खण्डन केसे 
किया जाता १ अतः गोशालककी प्राण रक्षा करनेसे भगवानकों पापी ओर प्रमादी कददना 
अज्ञान है। यदि कोई कहे कि ये गाधायें गगधरों फ्री कद्दी हुईं हैं तीथ 'फरकी नहीं । 
इस लिये ये प्रमाण नहीं हो सकतीं तो उसे कहना चाहिये कि गगबरोंने तीथकरोंसे सुन 
कर ही शास्त्रकी रचना की है। आय्य सुधर्मा स्वामीने भगवान महावीर स्वामीस जो 
कुछ सुना था वही इस प्रकाणमें कहा दे इस लिय्रे इन गाथाओंको नहीं मानना साक्षात्‌ 
फेवलीके वाक्‍्यका उलह्नन रूप मिथ्यात्वका स्पर्श करना दे। आचारांग सूत्रके इसी अध्य- 
घनके ऑसस्भमें लिखा है-- 

“सुयंमे आउस तेण॑ भगवया एकमक्खाईं” 

अर्थात्‌ है आयुष्मन्‌ ! भगवान महावीर स्वामीने ऐसा कहा था यह मेंने सुना है 
तथा इस नवम अध्ययनके आरम्ममें सुवर्मा स्वामीने जव्बू स्त्रामीसे यह्‌ प्रतित्ञा करते 
हुए कहा है कि --/अहा सुर्य॑ बइस्सामि” अर्थात मेंने जेध्ता सुना हे वेसा ही कहूंगा 
अतः आर्य्य सुधर्मा स्वाभीने भगवान मद्दावीर स्वामीसे जैसा सुना था वसा ही इस 
प्रकरणमें कहा है अपनी ओरसे एक भी बात बनाकर नहीं कही है अतः आचागंग सुत्रफे 
लवम अध्ययनके चोथे उद्दे शेकी आठवीं और पन्‍्द्रदबीं गाथामें कही हुई बालकों नहीं 
मानना साक्षात्‌ केवढीके वाक्यको नहीं मानने रूप मिथ्यात्वक्ा सुपर्डा समझना * 


चाहिये | 
के ६ बोल ४ सम्माप्त ) 


भमविध्व॑सनकार भ्रम्विध्वंसन पृछ २१२ पर उद्ाई सूत्रका मूछ पाठ लिखकर 
उसंकी सप्रालोच॑ना करते हुए दिखते हैं-- रे 

“जे साधांमे गुण हुन्‍्ता ते वखाण्या पर॑ इम न जाणि एजे वीर रा साधरे कदेंइ 
आर्तध्यान आवे इज नहीं मांठा परिणामे क्रोधादिक आवे इज नहीं इम नथी कदाचित्‌ 
उपयोग चूकां दोष छागे पर गुण वर्णनमें अवगुण क्रिम कहे तिम गणधर्गं भगवान रा 
गुण किया तिशमें तो गुग इन्न वर्णव्या जेतलो पाप न कीधो तेहिज आश्री कट्ो परंगुण 
में अवगुण किम कहे ।? ( भ्र० प्ृू० २३२ ) 

इसका क्या समाधान ? 

( प्ररूपक ) 


उचाई सूत्रका पुल पाठ छिखकर इसका समाधान किया. जाता है-- . 


प्रायश्चित्ताइधिकार: । ३१६१ 
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“तेणं कालेगं तेणं समएणं समणध्स भगवओ अन्तेवासी बहवे 
समणा 'भगंवत्तो अप्येगहया उर्गपब्बइया सोगपद्थहया राहण्ण णाय 
कोरव्य खत्तिय पदचइ्या भा जोहा सेणावद पसत्थारों सेट्टी इच्मा 
आपणेयप वहये एवमाइणी उत्तत जाति कुल रूव विणयव विण्णाण 
वण्ण छात्रण्ग त्रिक्षम पहाण सोभरग कंतिज॒त्ता बहु धण धाण्णणिचय 
परियालक्िडियां णरवह गुणातिरेका इच्छियभोगा सुखसंपल्लुलियां 
क्िपाक फड़ोपमंच्र छुणित विसपश्तोत्तख' जलवबुब्युअ समाणं कुसग्ग 
जलविन्दू चंचल जीविएं च णाउण अद्भ चवमिणं रघमिव पठग्गलग्ग' 
संचुधिणित्ता ण॑ चहत्ता हिरण्णं जाब पन्चहया अप्पेगहया अद्धमास 
परियाया अप्पेगड्य। मास परियाया एवं दुमास तिमास जाव एक्का- 
रस धप्पंगहपा अनेक वास परियाया संजमेण तपसा अप्पाणं भावे- 
माणाविहर ति?? 


ह ( उचाई सूत्र ) 
बर्थ :-- 

«उस समय भपवयान मदावीर स्थामीक पास बहुससे दिप्प पिद्यमान थे। मिनमें फोई तो 
उप्र बंदर्म उत्पन्न, कोई सोग घंशन, फोई राजन्प, कोई साग घंशन, फोई कुछ घंशज, फोई 
छश्निय बंगत, छोड चार मद, योदा, ओर फोई सेजापति, फोई धर्मशास्म्र पाठो, फोई सेठ, फोई 
दृन्य ( घढ़ें धनवान ) इस प्रफार उत्तर जाति, कु, रुप, पिनय, विज्ञान, घर्ण, छावण्य, विक्रम, 
प्रीमाग्य शोर फान्तिस यु, धन घान्य परिवार दारसी दास आदिके द्वारा गृहपास काएमें ये 
बढ़े धनवान से मं प्र ४ तथा विमय छः राजाअंसि भो घट्टे यदों एच्छानुरुप भोग पाने घाे 
छ्षमें पाठे हुए ब्िस्य उत्तको विपयृक्षे फृठफ समान पुरा और कुशके अप्र भागमें छगे हुए जल 
विन्दुकी सरद जीवनको अति घंचठ जान फर अनित्य पिषय एस और घन धान्य आदिको फपड़े 
में छरगी हुई धृष्ठिके समान झाहुकर एिरिण्य छपर्ण भादिफो छोड़ फर. प्रमजित ( साधु ) हो गये 
थे। इनमें काई भव सासके केई एक मास्क फेई दो मासके कैईई तोन मासके याघत्‌ १९ सास 
के पस्याव घादे ये । काई अनेक दिनके पस्याय बाड़े थे । ये सभी शिष्प संयम भौर तपस्यासे 
अपनी बात्माया पवित्र करते हुए बिचरते थे । 

कि ( यह उद्राई सूत्र उक्त मूहका अर्थ है ) . 
इस पाठमें यद नहीं कहा दे छि “भगवान्‌ महावीर स्वामीके ये सत्र शिष्य कभी 
भी प्रमादका सेत्रन नहीं करते थे । तथा इन लोगति कभी पाप नहीं किया था।” इस 





आर न नगसतगरनगभगततटिनतिययत 7 १५ - सद्धममण्डतंम्‌ । 
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लिये भगवान, महावीर स्वामीके इन शिष्योंमें पाप ओर प्रमादका होना सम्भव है, परंतु 
भगवान. महावीर स्वामीमें नहीं क्योंकि भगवान, महावीर स्वामीके विपयमें जो आचा- 
शंगकी बजाए लिखी गई हैं उनमें साफ साफ भगवान में पाप ओर प्रमादु का निषेध 
किया है। अतः उवाई सुत्रके इस पाठसे आचारांग सूत्रकी पू्राक्त गाथाओंकी तुल्यता 
बता कर भगवान में वल्ात्कारसे पाप और प्रमादका स्थापन करला भिथ्या दै। 

डचाई सुत्रमें यद्वि यह कह्दा होता कि “भंगवान_ महावीर स्वामी के श्षिष्यों ने 
कभी भी पाप और प्रमाइका सेवन नहीं किया था” तो अवश्य यह बात मानी जाती 
कि भगवान के शिष्योंने कभी भी पाप और प्रमाद नहीं किया था परन्तु मूलपाठमें ऐसा 
नहीं कहा गया दै इसलिये भगवान, महावीर स्त्रामीके दिष्योंमें पाप ओर प्रमाद होनेका 
खण्डन नहीं किया जा सकता ढेकिन सगवान_मह्दावीर स्वामीके विषयमें तो आचा- 
रांगकी उक्त गायाओंमे' साफ साफ लिखा है कि “भगवान ने छद्यस्थावस्थामे' स्त्रल्प भी 
पाप और एक वार भी प्रमादका सेवन नहीं किया था” ऐसी दक्ामें जो भगवान, महा- 
बीर स्वामीमें पाप और प्रमादका स्थापन करता है वह उत्सूत्रवादी मिथ्यादृष्टि है। 


( बोल ० वां समाप्त ) 
( प्रेरक ) 


अमविध्व॑सनकार भ्रमविध्व॑सन पूछ २३३ पर उबाई सूत्रका घूलपाठ लिख कर 
उसकी समालोचना करते हुए लिखते हैं--- 

८अथ अठे कोणिकने सर्व राजाना गुग सहित कठ्यो, माता पितानो बिनीत कझो 
अने निरावलियामें क्यो, जे कोणक ओणिकने वेडिबन्धन देई पोते राज्य बेठो तो जे 
अणिकने वेडी वन्‍्धन बांध्यो ते विनीत पणो नहीं ते तो भविनीत पणोइन्र छे। पिण 
उवाईमें कोणिकना गुण वर्णव्या तिणमें जेतलो विनीतपणो तेहिज वगेब्यों अविनीत 
पणो गुण नहीं तेभणी गुण कहिणेमें तेहनो कथन कियो नहीं तिमगणवरां भगवान्राशुग 
किया त्यां गुगामें जेतला गुण हुल्वा तेहिज गुग बखाण्या पर छब्बि फोडो ते गुण नहीं 
ते अवगुणरो कथन गुणामें किम करे? ( भ्र० प्ु० २३३ ) 

इसका कया उत्तर ९ 

( प्रहपक ) 

अमविध्वेसनकारका यह कथन भी अज्ञानसे परिपूर्ण है। उबाई सृत्रके घूलपाठमें 
कोणिक ग़जाके चाम्पानगरीमें नित्रास कालका गुग वर्णन किया है। कौणिक राजा 
सम्पानगरीमें जब रहने छाप था तत्र वह माता पिताका विनीत्र हो गया था झतएव वह 


प्रायश्चित्तायधिकारः । ३१३ 
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पिठ शोकाकुछ दोकर राजगृद को छोड़ कर चम्पानगरीमें आया था। उस समय उसे 
माता पिताका विनीत कइना ठीक द्वी है परन्तु उस पाठमें यह नहीं कहा है कि कौणिक 
शाजाने माता पिताफे साथ कभी भी अविनय नहीं किया था। इसलिये उवाई रुत्रके इस 
पाठस कोणिकफे अवितयी द्वोनेका निषेध नहीं किया जा सकता परन्तु भगवान महा- 
बीर स्वामीके विपयमें जो आचारांग सृत्र्में गाथाएं कही गई हैं. उनमें साफ़ साफ भग- 
वान में पाप और प्रमाद होनेका निषेव किया गया है ऐसी दशामें यह केसे कहा जा 
सकता दे कि भगवान में पाप ओर प्रमाद थे” क्योंकि यह कहना प्रत्यक्ष ही शास्रसे 
विपरीत बोलना है मतः कीणिक वाले पाठके उदाहरणसे मगधान में पाप और प्रमादका 
स्थापन फाना उत्सृन्रवादियोंका काय्य समझना चाहिये। 


[ बोल छट्ठा समाप्त | 
( प्रेरक ) 


अ्रमविध्व॑सनकार अ्रमविध्वंसन ५9 २३४ पर उत्राई सूत्र प्रशन २० का मूलपाठ 
लिख फर उप्तकी समाठोचना करते हुए लिखते हँ-- 

धअध भठे भावफने धमंरा काणद्वार कण ते तो स्थू अधम ने करे कार। च(- 
गिश्य, व्यापार, संप्राम आादिक अथम छे ते अपमे ना करणहार छै। पिग ते अवकारे' 
गुग वर्णनमें मत्रगुग फिम फह्टे/ इत्यादि लिख कर आगे लिखते दूँ “तिम भगवान रे 
गुग वर्णनमें लब्धिफोडीने भतगुण ना दर्णन किम फरे” ( भ्र० पृ० २३४ ) 

इसका क्या 5कत्तर १ 

( प्रहपक ) । 

इबाई सूत्रमें श्रावक्रोके सम्बन्ध्मं जो पाठ भाया है उध्तका उद्ादरण देकर भग- 
वान, मद्गाबीर स्व्रामीमें पाप और प्रमादका स्थापन करना मिश्या है। उबाई सूत्र फे 
आवक सम्बन्धी पाठमें साफ साफ लिखा है. कि श्रावक अद्वारह पार्षोसे देशले हटे हुए 
ओर देशसे नहीं हटे हुए द्ोते हें इसलिये इस पाठले दी श्रावकोका देशसे पाप सेवन 
करना सिद्ध होता है परन्तु भगवान, के विपयमें जो आाचारांगमे' गाथाएं कहद्दी हैँ उन 
में' स्वह्प भी पाप और एक घोर भी प्रमाद सेवन करने फा निषेध किया दै भतः 
अआवक सम्बन्धी पाठक उदाइरणसे भगवान में पाप कौर प्रमाद का स्थापन फरना 
धान है । 

दूसरी बात यह है कि भगवान्‌ महावीर खामी दीक्षा हेनेके वाद छद्मस्थदशामें 


कयायकुशील निम्रथ झे । कपाय कुशील निम्र|थ, मूल गुण और उत्तर गुणमें दोप नहीं 
9० | 





३१४ सद्धर्ममण्डनपम्‌ | 
वन मम जल की ला अमजबन बस जल पक कप ापर जार अअअअ मु ॥ ८5 ऋ>5 ४ 
लगाते यह बात शास्त्र प्रसिद्ध दै इसलिये भगवान्‌ महावीर खामीने जो शीतललेश्याका 
प्रयोग करके गोशालेकी प्राणरक्षा की थी उसमें उन्को पाप या प्रमाद नहीं हुआ यद्द चात 


शाद्ध सम्मत समझनी चाहिये। 


( बोल ७ वां समाप्त ) 
( प्रेरक ) 


कपाय कुशील निम्न यदि मूठ गुण और उत्तर गुगमें दोष नहीं ठगाता तो 
गोतम स्वोमी कषाय कुशीछ निप्र'थ होते हुए भी आनन्‍्दुके घर पर वचन बोलनेमें क्यों 
स्खलित हुए थे ? अतः जेसे गोतम स्वामी कषाय कुशील निम्र॑थ द्ोते हुए भी आनन्द 
के घर पर चूक गये थे उसी तरह भगवान_ महावीर स्वामी भी चूक सकते दें अतः 
कषाय कुशील निम्न थके न चूकनेक्री बात मिथ्या दे । 

इसका क्‍या समाधान १ 
 ( प्रहमपक ) 6 
गोतम स्वामी जिस समय आनन्द शआवकके धर वचन वोलनेमें चूक गये थे उस 
समय उनमें कपाय कुशील नियण्ठा था ही नहीं तथा चोदह पूषे ओर चार ज्ञान भी उस 
समय गोतम स्व्रामीमें नहीं ओे। अन्यथा चार ज्ञान और चोदड पृत्रके घी कपाय 
कुशील निम्नन्थ हो कर गोतम स्वामी कद्रापि नहीं चूक सकते थे | इस विपयमें वहांका 
मूलपाठ ही प्रमाण है। वह पाठ यह दै-- 

“तएणं से मगव॑ गोयमे आणंदेण॑ सप्णोधासएणं एवं चुत्ते 
समाणे संकिए कंखिए विश्गिच्छा समापन्ने आनंद्रप आंतिआओ 
पडिनिक्खमह?? 

अर्थ-- ॥ 

अर्थात्‌ आनन्द श्रावकने गोतम स्वामीसे जब यह कई कि “आप व्यर्थ ही मुझे आलो- 
चना छेनेका उपदेश देते हैं मेरी रायमें आपको ही आलोचना छेनी चाहिये” तब गोतम स्वामी 
धाड्॥, काँक्षा और विविकित्सासे युक्त होकर आनल्दके घरसे बाहर आये । यह उपयु क्त गाथाका 
मूलार्भ है । 

, . इससे स्पष्ट सिद्ध होता है कि उस समय गोतम स्वामीमें चार ज्ञान और चौदह 
पूष नहीं थे अन्यथा उनको आनल्‍डुके वाक्यसे शह्ला, कांक्षा ओर विचिकित्सा क्‍यों 
००720: 

कारण था १ तथा उस समय उनमें कपाय 








प्रायश्चित्तायधिकार: । ३१५ 





छुशील निवण्ठा भी नहीं था। अन्यथा वह वचन बोलनेमें क्यों चुक जाते ? अतएव 
उपासक दक्शांग सूत्रमें जहां गोतम स्वामीका गुग धर्णन किया दै वहां उनको चोदृह पृ 
ओर चार ज्ञानका धनी नहीं कहा दै । 

कोई कोई कहते हैं क्रि (भगवती सूत्र, उपासक दरश्शांग सूत्रसे पहलेका बना है उस 
में गोतम स्वामीकों चार ज्ञान और चोद पूत का धारक बतला दिया है इसीलिये उपा- 
सक दशांगमें गोतम स्वामीकों चौदद पूष और चार ज्ानका धारक नहीं कहा है क्योंकि 
ये बाते' भगवती सत्रमें कद्दी जा चकी हैं। जो बाते भगवती सूत्र कद्दी जा चुकी हैं 
उसे फिर उपाध्षक दर्शाश्में कटनेक़ी क्या आवश्यकता दे १ । 

उनसे कइना चाहिये क्रि यदि भगवतीमे' कहे जानेके कारण गोतम स्थामीके चार॑ 
त्ञान और चौदद पूवका कथन उपासक दक्शांग सूत्रमें नहीं किया गया है तो भगवतीसूत्र 
में जिन जिन गुणोंका वर्णन किया है उन सभी का वर्णन उपासक दक्चांग सूत्रमें नहीं 
होना चाहिये परन्तु ऐसा नहीं होकर भगवतोमें कहे हुए कई गुणांका उपासक दुशांग 
सूत्रमें वर्णन झिया है और कई गुणोंडा नहीं किया है इतसे स्पष्ट सिद्ध दोता है कि 
भगवती सूजमें समुच्चय रूपसे सभी गुर्गोंका वर्णन किया गया दे ओर उपासक दरशांग 
सृत्रमें आनन्दके पास जाते समय गोतम स्वामीमें जितने गुग थे उन्हींका चर्णन है। 
नही तो उपासक दक्षांगमें फिए उन्ही गुर्गोके कइनेकी क्या आवश्यकता थी जो भगवती 
में फद्दे जा घुफे हैं। 

भगवती सूत्रके साथ उपासक दक्षांग सूत्के पाठमे' फेवल इतना ही अन्तर है कि 
भगवतीमे' चार ज्ञान और चोदद पूरके साथ भन्य गुणणोंका कथन दे और उपासक दशां- 
गमे' अन्य गुगोंका बर्णनके साथ चार ज्ञान और चौदह पूरक कथन नहीं' है। इसके 
सिवाय भगवती सूत्र ओर उपासक दशांग सूत्र के पाठों मे' कुछ भी अन्तर नहीं है। 

देखिये भगवतीका पाठ यहू हैः-- 

'तेण कालेणं तेण॑ं समएणं समणसप्त मगवओ महावीररस जेंदे 
अन्तेबासी इन्द्भूति नाम॑ अनगारे भोतम गोत्तेण॑ सत्तुसेहे समच- 
परंस्स संद्राण संदिए वज्जरिसह नाराथ संवमणे कणक पुलकणिधस 
पद्म गोरे उग्ग तवे दित्त तबे तत्त तवे महां तवे उराले घोरे घोर ग॒ुणे 
घोर तवत्सी घोर पंभचेर चासो उच्छूह छरोरे संखित्तविउलतेउ- 
ल्‍लेश्से चउद्स पूठ्नी चउण्णाणोवगये सब्चक्खर सम्निवाह 

(भ० शु० १४० १) 


३१६ | सद्धममण्डनमू । 








'"चैण कालेग॑ तेणं समएण॑ समणत्स भगवओ महावीरस्स जेडे 
अन्तेवासी इन्दभह नाम॑ अगगारे गोषम गोत्तेण सत्तुसेह्े समच३- 
रंससंद्राणतंहिए.. पज्जरिसहनारापसंघमणे.... कणकपुलकणिघस 
पद्य गोरे उगगतवे दित्ततवें घोर तवे छराले घोर गरणे घोर तबस्सी 
घोर वंसचेर वासी उच्छृह सरीरे संखित्त विउलछ तेउलेरसे ऋठट्ठ ह 
दठेण॑ अणिखित्तेणं तवोपक्षम्रेणं संजमेणं तवसा अप्पाणं भावे माणे 
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५५ ( उपासक दक्षांग ) 

इस पाठमें भगवती सूत्रोक्त गोतम स्व्रामीके “चदद्ठस पूल्वी” “चद/णाणोव्रगर 
#सब्वदखर संन्निवाई” इन तीन विशेषणोंकों छोड कर बाकी सभी विश्लेषण कहे गये 
हैं। इससे स्पष्ट सिद्ध होता है कि जिस समय गोतम स्वामी आनन्दके घर पर गये 
उस समय उनमें चोद॒ह पूव और चार ज्ञान नहीं थे। यदि भगवदीमें कहे जानें कारण 
इन तीन विशेषणोंक्रा झथन उपासक दद्ांगके इस पाठमें न माना जाय तो फिर उपा- 
सक दुशांग सुत्रमें अल्य विशेषगोंका कथन भी नहीं' होना चाहिये क्योंकि भगवतीमें ये 
सभी फद्दे जा छुके हैं अतः जिद अवस्थाका शुग दर्णन करनेके लिये उपासक दष्शांगका 
पाठ कहा गय्या है उत्त समय गोतम स्वामीमें चार ज्ञान और चौदह पूत्र नहीं थे यद्दी 
बात सिद्ध होती है | 

जो बाते पूर्वके अड्ञोंमें वर्णन की गई हैं वे सभी उत्तरके अज्ञोंमें समझी जाय॑ 
ऐसा कोई नियम नहीं है क्योंकि आचारांग सूत्रके दूसरे श्रुव स्कत्यमें भगवान महावीर 
स्वामीके केवल ज्ञान उत्पत्न होनेका वर्णन किया गया है तथापि भगवती सूम्रके (५ वें 
शतकमें प्रसह्चश फिर भी भगवान के छतद्यस्थपनेका वर्णन है। भगवनी पांचवां भ् डर 
ओर आचाराह पहला है। उ्ची तरह भगचतोमें गोतम स्वामीके चार ज्ञान और चौदह 
पूरवेका वर्णन होने पर भी भसज्ञवश उपासक दक्लांग सूत्र गोतम स्वामीके चार ज्ञान 
जोर चोदह पू्े त द्ोनेके समयकी वात कही गयी है। 

यदि भंगवीमें कहे हुए गोतम स्वामीके सभी गुणोंको उपासक दर्शांग सूत्रमें 
वंतलाना होता तो “जाव” शब्दसे सगवतीके पाठका संक्रोच करके उपासक दशांग सूत्र 
में में इस तरह कह देते कि "तेणं काले तेणे समएण समणध्ध भगओ महधवीरस्स 
जें/ अन्तेवासी ईदुमूई नाम॑ अनगारे ज्ञाव विहर३” परन्तु शास्त्रकारको भगवतीमें कहे 
हुए सभी विशेषणोंके प्रहण करनेकी आवश्यक ता नहीं धी अतएव जाच शब्दसे भंगवती 


प्रायरिचतागधिकार: | ३१७ 
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के पाठफ़ा यहां सहझोच नहीं क्रिया है। इससे स्पष्ट सिद्ध होता है कि आनन्द भ्रावक 
को उत्तर देते समय गोतम स्वामी चोदद पूव ओर चार ज्ञानके घनी नहीं थे अतः गोतम 
स्वामीके दृशंतसे भगवात_महावीर स्वामीकों चूका हुआ बताना मिथ्या है। 


(बोल ८ वां समाप्त ) 








>> 


( प्रेरक ) 
अ्रमविध्व॑सनकार भ्रमविध्व॑सत पृष्ठ २१३ पर दश्वेकालिक सुनकी गाथा लिख 
कर उसकी समालेचना करते हुए लिखते हँ-- 
ध्ञध इद्ंं कग्मो--दृष्टिवादरों घगी पिग वबचनमें खलाय जाय तो और साधुने 
हसनो नहीं। ए दृष्टिबादतो जाग चूके तिग्र में पिण कपाय कछुशील नियंठो छे” 
( भ्र? ६० २१३ ) 
इसका क्या समाधान ९ 
( प्रद्पक ) 
भ्रमविध्वंसनकारने दशावक्रालिह सूत्रकी गायाका भश्र॒ुद्व अर्थ किया दे इसलिये 
वह गाया लिखकर उसका झुद्द अर्थ किया जाता है-- 
आयार पन्‍नत्तिघरं द्दिउिवाय महिज्जरगं 
घायविक्खलियं नचा नत॑ उवहसे छुणी”” 
( दृशवेकालिक भ० ८ गाथा ५० ) 
(टीका ) + 
आयार त्ति सुत्रप। आचार प्रन्नप्तिधर मिति आचार धरः स्त्रीलिगादीनि जञा- 
नावि प्रजप्तिधर स्वास्येत्र सविशेषाणीत्येव भूत । तथा दृष्टिवाद मधीयान प्रकृति प्रत्यय 
लोपागम वर्ण विकार काल फारक वेदिन वागविस्थलित ज्ञात्वा विविध मनेकेः प्रकारे- 
लि भेदादिभि: स्खलितं विज्ञाय नत भाचारादि घर मुपहसेन्पुनिः अद्दोनु खत्वाचा- 
गदिवरस्थवायि फोशलमित्येबम्‌ इहच दृष्टिवाद मेंधीयान मित्युक्त मत इंदू गस्यते-- 
नाथीत इृष्टिवाद॑ तस्य ज्ञानाप्रमादातिशयतःस्खछनासंभवात्‌ । यधथेव भूतस्थापि 
स्खलितं भवति नचनपुपहे दिव्युपरेशः ततो5न्यस्थ सुतरां भत्तीति नासो दसितज्य 
इति सुत्रार्थ: ।” 
अर्थध:--- 
जो खीलिद आदिको जानता है उसे आचारधर कहते हैं भर जो पिशिष्ट रूपसे स्रीलिज 
थादि जानता है उसे प्रमुतिधर कहते दे । जो मुनि, भाचारधर ओर प्रशप्तिधर हैँ तथा दृष्टिवादका 
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सध्ययव कर रहे हैं, प्रकृति, प्रत्यय, छोप, आगम; पर्णविकार, फाठ और कारकको जानते हैं पद 
थदि बोलते समय छिछ्क आदिसे भशुद्ध बोल देखें तो उच्त पर हास्प नहीं करना चाहिये । यह नहीं 
कहना चाहिये कि महों ) काचारादि घर झुतिका इस प्रकार घाकूकीशछ है ) इस गाधामें 
#हुष्टबाद सधीयानं”” इस धाक्यमें पतेमान कछका प्रयोग करफे यह बताया गया कि 
जिम झुनिने हृट्टिवादका अध्ययन करना समाप्त नहीं किया दे क्रिन्तु दृश्थादका अध्ययन 
क्षमी कर रहा है उससे यदि वाक्‌ हट़लन छो जाय तो द्वाल्य नहीं करना चाहिये। जिसने 
इष्टिवादको पढ़ कर समाप्त कर दिया है उससे बाकू स्खलन होना असम्मव है। दृष्टिघादकों पढ़ 
कर जिसने समाप्त कर दिया है उसमें ज्ञात और अप्रमादका यहुत ज्यादा सहाव धोता दे अतः 
वह भूछ नहीं कर सकता है। इस पाउमें यह उपदेश किया गया है कि दृश्यादुका अध्ययन करने 
घाढे झुनिसे यदि वाक्‌ू सखछन हो जाय तो हाल्थ नहीं करगा चाहिये। इससे यद भी सिद्ध 
होता है कि आचार प्रश्त्ति घर मुनिसते जब कि घाकू झखलन होता है तब फिर दूसरेसे घाकू- 
एब्चलन होना तो एक साधारण वात है इसलिये यदि दूसरेसे भी पाक हखऊन हो जाय तो उस 
पर हस्य नहीं करना वाहिये। 


यह उक्त गाथाका टीकानुसार अर्थ है । 
थहा “दृष्टिवाद मधीयाने” इस चाय वर्तमान कालका प्रयोग देकर दृष्टिवादको 
पढ़ते हुए मुनिक्रा वाकू रघलन होना बवलाया है, जिसने दृष्टिवादकों पढ़ कर समाप्त 
कर दिया है उसका वाक्‌ स्व॒छन होना नहीं कहा है अत: इस गाथाका नाम लेकर चौदद 
पूवधारीको चूक होनेकी सिद्धि करना मिथ्या है। चौदृह पूवधारी इृष्टिवादकों पढ़ा हुमा 
होता है अतः बह कदापि चुक नहीं सकता है । किन्तु जो अभी दृष्टिधादफो पढ़ रहा है 
उसीका चुकना इस गाधामें कहा है । 


( बोल ९ वां समाप्त ) 
( प्रेरक ) 


अम्रविध्वंसतकारका मत है कि कपाय छुशील निम्न थमें छः समुदधात और पांच 
शरीर शास्त्रमें कहे हैं। ओर बेक्रियलब्धिका प्रयोग करनेत्राेफ़ो विना आलोचना लिये 
मरने पर विराधक कहा है तथा वेक्रियछब्धि और भाहारक लब्धिके प्रयोग करनेसे पांच 
क्रियाका छगना शास्त्रमे' कहा है अतः कषाय कुशील मिप्रस्थ भी वैकिय रव्यिका प्रयोग 


फरता हुआ दोषका प्रतिसेवी होता है इसलिये सभी कपाय कुझ्ीलंको दोष अप्रतिसेवी 
बताना मिथ्या है । 


इसका दया सप्ताधान ? 


प्रायश्चित्तायधिकारः । ३१९ 





( प्रहषक ) 
कपाय कुशीछमें छः समुदूधात ओर पांच शरीर पाये जाते हैं तथापि भगवती 
शतक २५ उद्देशा ६ में उसे दोपका अप्रतिसेवी कहा है। वह पाठ यह है--- 


#क्ताप कुप्तोलेर्ण पुष्छा गोपमा ! नो पहिसेवए होज्जा अप- 
डिसेवए होज्ा?? 
( भगवती शतक २५ उ० ६ ) 
सर्थ;--- 


( प्रश्न ) है भगतद । कपाथ कुशीछ दोप कह प्रतिसेदी होता है या अप्रतिसेषी 
होता है ! 


(उत्तर ) है गोतम | कपाय कुशोल दोष फा अप्रतिसेवी होता है प्रतितेषी नहीं 
द्ोता है । 


इस पाठमें कपाय कुशीलको साफ साफ दोपका अप्रतिसेवी बतलाया है इसलिये 
6: समुद्घात और पांच शरीरके पाये जाने पर भी कपाय कुशीछ दोषका भप्रतिसेवी ही 
होता दे प्रतिसेदी नहीं | यदि फोई पूछे कि “कपाय कुशीछमें जब कि छः समुद्धात और 
पांद शरीर पाये जाते हैं तव वह दोपका अप्रतिसेवी केते हो सकता है ९” तो उसे कहना 
चाहिये कि दोपका प्रतिसेवन परिणामके अधीन द्वोता है. फाय्यफे अवीन नहीं होता। 
छसे कि बीतराग साधुके पेरके नीचे आकर यदि फोई जानवर मर जाय तो वीतरागको 
ऐय्यापिथिकी ( पुण्य वल्ध ) क्रिया लगती है और सरागी साधुके परके नीले आकर कोई 
जानवर मर जाय तो उसको साम्परायिकी क्रिया छाती है। यहां पेरके नीचे आकर 
जानवरके मरनेमें कोई मेद नहीं है परन्तु परिणाम भेद होनेसे घीतरागको तो पुण्य- 
बन्ध और सभागको सम्पगयिकी क्रिया होती है । वीतरागका परिणाम निर्मल है इसलिये - 
उसके पेरके नीचे आका जानवरफे मरनेप्ते उसे पुण्यवण्यकी क्रिया होती है ओर सराग 
साधका परिणाम बसा निर्मल नहीं है इस लिये उसके पेरके नीचे जानवरके मरनेसे उसे 
साम्परायिकी फ्रिया छगती है उध्ती तरह कपाय कुशीडका परिणाम निर्मल होता है इसलिये 
छः समुदघात ओर पांच शरीरके पाए जानेपर भी वह दोपका अप्रतिसेवी ही होता है। 
चकुश और प्रतिसेवना कुशीर, कपाय कुशीलफी तरद निर्मल परिणाम वाले नहीं होते इस 
लिये ये दोपके प्रति सेवी होते हैं । यदि छः समुद्घात और पांच शरीरके पाये जानेसे दी 
दोपका प्रति सेवी हो जाता तो फिर बकुश ओर प्रतिसेवना कुशीलक्ी तरद कपाय कुशील 


सद्धममण्डनम्‌ 
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को भी शास्त्रकार दोपका प्रतिसेवी बतलाते परन्तु शास्त्रकारने साफ साफ कपाय कुशीछ 
को दोषका अप्रतिसेवी बतछाया है इस लिये कपाय कुशीलफ़ो दोपका प्रतिसेवी बतलाना 


शास्त्र विरुद्ध समझना चाहिये । 
| बोल १० वां समाप्त | 
(प्रेरक ) 


श्रम विध्वंसन कारका कहना दे कि “जसे भगवती सूत्र शतक १६ उद्द शा ६ में 
संबृत ( साधु ) को यथार्थ स्व॒प्त आना कहा है ओर उसीको आवश्यक सत्रमें मिथ्या 
स्वण्त भी आना कहा दै इसलिये जेसे संब्रत साधु दो तरहके होते हैँ एक सच्चा स्रप्त 
देखनेवाले ओर एक झूठा स्वप्न देखनेवाले, उसी तरह कपाय कुशोल भी दो तरदके दवोते हैं 
एक दोपका प्रतितेवन नहीं कराने चोले ओर दूसरे दोपका प्रतिसेवन करने वाले । 

इसका क्‍या समाधान ९ 

( प्रहपक ) 

संवुडा साधुका दृष्टाल्त्न देकर कपाय कुशीलठको दो तरहका वतलाना भज्ञान हैं। 
जिस संबुडा साधुका नाम ढेकर भगवती शतक १६ उद्देशा ६ में सच्चा स्त्रृप्त देखना 
कहा है उप्ती संबुडाका नाम लेकर आवश्यक सूत्रके चौथे अध्ययनमें मिथ्या स्तृप्त देखना 
भी कहा है इस लिये संवुडा साधुका द्विविध द्वोना शास्त्रसे दो सिद्ध द्वोता है परन्‍्ठु 
कपाय कुशीलका द्विविध होदा शास्त्रपते नहीं सिद्ध होता क्योंकि जिस कपाय कुशोलका 
नाम छेकर भगवत्री शठक २५ उद्देशा ६ में दोपका अप्रतिसेवी कहद्दा है फिर उसी कृपाय 
कुशीलका नाम लेकर शास्त्रमें कहीं दोपका प्रतिसेवी नहीं कहा है अतः संत हकी तरह 
कपाय कुशील फ्लो दो तरहका बतलछाना अप्रमाणिक है। - 


( प्रेरक ) * 
श्रम विध्व॑सनकार भ्रम विध्लंसन प्र्० २९१७ पर भगवती शतक ५ उद्देशा ४ का 
मूछ पाठ डिख कर उप्तको समालछोचना करते हुए लिखते हैं-- 

“्ञश्न डा कहो --अनुत्तर विमानरा देवता उदीर्ण मोह नथी अने क्षीण मोह नथी 
उपशान्त मोद 8, इम कह्मो । हहां मोइने उपशमायों क्यो । अने उपश्ाल्त मोहतो १ श्वें 
गुण ठाणे छे अने देवता तो चोथे गुण ठाणे छे विद्ांतो मोहनो उदय छे तेह थी समय 
श चाह २ कम छागे छे। मोहनो उद्यतो दशतमें गुणठाणे ताई' छे जने इह्दां तो देवता 

उपशान्त मोह कपो-ते उत्कट वेद मोहनी आश्री कह्मो तिड देवताने परिचारणा नथी 


११५ 
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ते मंटि बहुल चेद मोहनी आश्री उपशान्त मोह कझो। पिण सवेधा मोह आश्री-उप- 
शाल्त मोह न थो कपग्मा” इत्यादि लिख कर आगे लिखते हैं “तिम कपाय कुशीलने अप- 
डिसेवी कम्ो ते पिण विशिष्ट परिणामनाथगी आश्री अपडिसेवी क्यो पिण सब कप्राय 
कुशीछ चारित्रिया अपहिसेवी नहीं? ( भ्र० 9० २१७ ) 


इसका क्‍या समाधान ९ 
( प्ररूपषक ) हट ५ 78 
अनुत्तर विमानवासी देवताओके विपयमें जो पाठ आया दे उसका उदाहरण देकर 
कपाय कुशीलको दोपका प्रतिसेवी कहना अज्ञान दै। अनुत्तर विमानवासी देवता चौथे 
गुण स्थानके धनी हैं इसलिये उनमें मोहका पूर्ण उपद्षाम होना असम्धव है अठः उत्हें 
उपशान्त मोह कदनेका आदाय यही दो सकता दे कि उसमें उत्कट वेद मोहनीय को 
अभाव है परन्तु कपाय कुशील्के विषयमें यह प्दादरण नहीं घटता क्योंकि कपाय कुशील 
को फहीं भी दोपफा प्रतिसवी नहीं कहा है । 


यदि किसी जगह कपाय कुशीलको दोपऊक़ा प्रतिसेवी कहा होता अथवा किसी 
दूसरे प्रमागलसे भी कपाय कुशीलका प्रतितेवों द्वोवा जाथा' जाता तो भगवतीके २५ बे 
धावक और छट्ठे उद्दे के पाठका यह अभिप्राय माना जा सकता था कि कपाय ऊुंशीछे 
जो उच्च कोटिक दे उनकी अपेक्षासे ही भगवतीमें दोपका अप्रतिसेवों' कहा है परन्तु 
कपाय छुशीलफों दोपका प्रतिसेवी बतानेवाला न कोई मूलपाठ “ही कहीं मिंलता दे और 
न किसी दूसरे प्रमागत द्वी कपाय कुशील्का प्रतिसेवी द्वोना सिद्ध दोता है ऐसी दकामें 
अनुत्तर ब्रिमानवासी देवनाओकि पाठकों उदाहरण देकर कंपाय कुशीलके सम्बन्धमें आये 
हुए पाठका यह अमिप्राय बतछाना कि “ज्ञो उच्च शरेंगीके कपाये कुशीछ दें उन्हीं को 
दोपका अप्रतिसेवी बतछाना इस पाठका आदाय है”, बिलकुछ मिथ्या है । 


सभी कपाय छुशीछ यदि दोपके अप्रतिसेवी नहीं होते तो कंदापि भगवती शतक २० 
'उह शा ६ में कपाय कुशील मात्रक्ों दोषका अप्रतिसेवी नहीं कहते । अथवा टीकामें तंथा 
किसी दूसरी जगद मूछपाठमें ही इसका खुछोसा अवद्य कर देते परन्तु कपाय कुशीक 
दोपका प्रतिसेवी नहीं होता है इसोल्यि शास्रकारने सामान्य रूपसे सभी कपाय कुशील 
फो दोपका अप्रतिसेदी द्वी कहा है मतः कपाय कुशीलको दोपका प्रतिसेवी बतलछाने के 
हिये विविये छुतकी का आश्रय ढेना दरामदका परिणाम समझना चाहिये। 


[ बोल ११ वां समाप्त _] 





(अरक ) ह 

अ्रमविध्वंसनकार अ्रमविध्व॑सन पृष्ठ १८८ पर ठाणांग सूत्र ठाणा ७ का मूछपाठ 
लिख कर उसकी समाछोचना करते हुए लिखते हैँ:-- 

८अथ भटठे पिण इम पद्यों सात प्रकारे छद्मस्थ जाणिये अने सात प्रकारे केवली 
ज्ञानिए । फेवछी तो ए सातुइ दोष न सेवे ते भगी न चूके अने छद्रमस्थ सात दोष सेवे 
छे” ( भ्र० ४० १८८ ) 

इसका क्या समाधान ? 

( प्ररूपक ) 

ठाणाज्ञ ठाणा सातके मूलपाठसे भगवान्‌ महावीर खामीका दोप सेवन करना नहीं 
सिद्ध होता है क्योंकि सभी छद्मस्थ दोपके प्रतिसेवी होते दी हें ऐसा फोई नियम ठाणाहु 
ठाणा सातमें नहीं कहा है। वहांके मूछपाठका यही आशय है कि छद्मस्थोंमें सात दोषों 
का सम्भव होता दे केवलियोंमें नहीं | सातवें गुग स्थानसे लेकर धारहनें गुण स्थान तक 
के जीव छद्‌मस्थ ही होते हैं परन्तु वे दोपोंका सेवन नहीं करते क्योंकि उनका परिणाम 
घहुत ही निमछ होता है उसी तरह छट्ठा गुण स्थान चाले जो विशिष्ट निमेछ परिणामके 
धनी होते हैं वे भी दोषके प्रतिसेवो नहीं होते । यह बात भ्रमविध्व॑सनझारने भी भ्र० प्र० 
२१४ पर छिखो है जेसे किः--- 

#अने छट्ठ गुण ठाणे पिण अत्यन्त विशिष्ट निमेछ परिणामनों धगी शुभयोगमें 
अव्त छे” 

भगवान्‌ महावीर खामी पछ्ठ शुण स्थानमें मतिविशिष्ट निमंछ परिणामके धनी थे 
इसलिये बह दोपके प्रतिसेवी नहीं थे। भगवान्‌ महावीर स्वामी छद्मस्थ दशामें अति 
विशिष्ट निमंछ परिणामके धनी थे यह बात प्रमाणके साथ पहले कही जा प्लुकी है ओर 
आचारांग सूत्रकी गाथाओंको छिख कर यह स्पष्ट सिद्ध कर दिया गया है कि भगवान्‌ 
महावीर स्वामोंने छद्मस्थ दशामें स्वल्प भी पाप और एक बार भी प्रमादछा सेवन नहीं 


किया था अतः ठाणाड़ ठागा सातके मलछपाठका नाम लेकर भगवान में चक द्दोने की 
छ् बच कि 
प्रद्षणा मिथ्या समझनी चाहिये । 


यदि कोई दुराम्ह्दी सभी छद्यस्थोंमे' सात दोपोंका मवहय सद्भाव घतवे तो उसे 
कहना चाहिये कि छद्मस्थ तो सातवें गुणस्थान घाले तथा ८ ।९। १०। १९ और 
बारहवें गुण स्थान वाले भी होते हैं फिर तुम उन्हें भी दोषका प्रतिसेवी क्यों नहीं मान 
लेते १। यदि सातवें आठवें आदि गुण स्थान वाढे अति विशिष्ट नि्मे् परिणामके धनी 
होनेसे दोषका प्रतिसेवी नही' होते तो उसी तरह पष्ठ गुण स्थान वाला भी अतिविशिष् 


प्रायश्चित्तायधिकार: । ३रेईे 





निमेछ परिणामका धती दोपका प्रतिसेवी नहीं दोता। भगवान, महावीर स्वामी पट्ठ गुण: 
स्थानमें अति विशिष्ट निमल परिणामफे धनी ओे इसलिये वह दोषका प्रतिसेवों नहीं थे 
अत: गोशालककी रक्षा करनेके कारण भगवान को चूका हुआ बतलाने वाले अज्ञानी 
आर अलुकम्पाके द्रोही हैं | 


(प्रेरक ) 
अ्रमविध्वंसवकार भ्र० प्र० ३२२ पर लिखते हें:-- 
“गोशालाने तिछ बताई, लेश्या सिखाई, दीक्षा दीधी ए सब उपयोग चूकने काय्य 
कीघा । जो उपयोग देवे भने जाने ए तिछ उसेडनाखसी तो तिलबतावताइज क्यांने 
पिण उपयोग दिया बिना एकाय्य किया छे” ( भ्र० प्० २२२ ) 


इसका क्‍या समाधान ९ 


( प्रढ्षक ) 
भगवान, महावीर स्वामीने छद मस्थपमेमें गोशाउककों तिछ बताया, दीक्षा दी 
और छेश्या सिखाई यह सत्र कार्य्य यदि भगवान का चुक्रता है तो केवछ ज्ञान होने पर 
भगवान, महावीर स्वामीने गोशालककी मृत्यु बताई, जामालीको दीक्षा दी और काली 
आदि दद्श रानियोंको उनके पुत्रोंका मरण बताया था यह सब कार्य्ण उनका चुकना 
क्यों नहीं मान छत ? क्‍योंकि इन कार्यो का परिणाम भी बहुत घुरा हुआ था। गोशा- 
छकर झपने मरणका समय आया जान कर बहुत भयभीत हुआ था। जामाली कुशिव्य 
हुआ ओर काढछी आदि दरश रानियां पुत्र मरण सुन कर भगवान के समवसरणमें ही 
मूच्छित होकर गिर गयीं थीं। इसी तरह भगवान_नेमिनाथन्नीने केवल्तज्ञान होमे पर 
संकेतसे सोमिल आ्ह्मगका मरण बतछाया था जिसका फछ यह हुआ कि सोमिलछ को 
श्रीकृषणने सारे शहरमें घसीट वाया ओर घंसीटनेकी छकीर जो प्रथ्त्री पर पड़ी थी उस 
पर पानी छिटक वाया फिर इस कार्य्णकी भगवान, नेमिनाथन्ी के चुकने में क्यों नहीं 

मान छेते ? 


यवि कह्दो कि--कैवल ज्ञानी पुरुष, अतीन्द्रियार्थ दर्शी अपरिमित ज्ञानी कह्पा- 
हीव और जागम व्यवरहारी होते हैं वह जो करते हैं उसका रहस्य वही जानते दें इसलिये 
सूत्र व्यवद्वारीके कल्पानुसार उनके कार्य्यको बुरा नहीं कहा जा सकता तो उसी तरह्‌ 
छर मत्य तीरमकर भी आगम व्यवहारी ओर ऋर्पातीत होते दें इसलिये सुत्र व्यवहारीके 
कहपका नोम लेकर उनके काय्यकों भी थुरा नहीं कह सकते अतः गोशाछ़ककों विछ 


डे २४ सद्धर्ममण्डनंप््‌ | 


बताने; दीक्षा दैने आदि कार्य्यो को भगवानके चूकनेमें प्रमाण देना अविधेकका परिणाम 


ज्ञानना चाहिये । 
[ बोल १३ वां _ 

( प्रेरक ) 

छद्‌्मस्थ तीथंकर आगम व्यवहारी ओर कह्पातीत होते हैं इस में क्‍या 
प्रमाण है १. | 
*( प्रकृपक ) | 
छद्‌ मस्थ तीर्थक्कुर आगम व्यवहारी और कल्पातीत होते हैं इस विपयमें भग- 
बती शतक २५ उद्देशा ६ का मूलपाठ प्रमाण है। वह पाठ यह है-- 

“कषांय छुशीले पुच्छा गोयमा | जिण कप्पे वा होज्ा, थेर 
कप्पे वा होज्ञा कप्पातीते था होज्जा?? 


अथ:-- 

: - ( प्रश्न ) है भगवन्‌ | कपाय कुशीर निग्रन्थमें कितने फल्प होते हैं १ 
४. (उत्तर) हे गोतम | कपाय कुशीऊ निम्नन्थ जिन कल्पी भी छोते हैं स्थविर कल्पी भी 
होते हैं और कल्पातीत भी होते हैं। । 

यहू उक्त गाथाका अर्थ है | को 
»:_ ईंस पाठमें कपाय कुशीछमें तीन करुप कहे हैं--जिन कल्प, स्थविर कल्प ओर 
कल्पातीत । इनमें कल्पातीत कपाय कुशील नियण्ठा, केवल छद्मस्थ वोथंकरमें ही होता 
है दूसरेमें नहीं यह ठीकाकारने लिखा है वह टीका यह है:--- ह 
: - “कल्पातीतेबा कपाय छुशीलो भवेत्‌। कर्पातीतस्य छद्यस्थ तोर्थंकरस्य सक- 
पायत्वातू |”? 5 ह नि 
- . - अर्थात्‌ कषाय कुशीछ निम्नन्थ, कल्पातीत भी होता दे क्योंकि उद्मस्थ तीर्थंकर 
कषाय कुशील होते हैं और वह कल्पातीत हैं । 

..... उक्त पाठ ओर उसकी उक्त टीकामें छघस्थ तीर्थेकरको कल्पातीत कहा है। कहुपा- 
तीत वह है जो जिन कल्प और स्थविर कलपका उल्धघन किया हुआ दै। भगवतीकी 
टीकामें लिखा हुआ है कि “कप्पा तीतेति जिन कल्प स्थविरकल्पास्यामन्यत्र” अर्थात्‌ 
जिन कल्प ओर स्थविर कल्पसे सिन्‍्नको कश्पातीत कहते हैं | कल्पम्‌ अतीता: कहपां 
तीताः” इस व्युत्पत्तिसे, जो कहपका उल्लंघन किया हुआ है यानी जिस पर शास्त्रीरें 
मंथ्यादाका कोई अधिकार नहीं है वह कंत्पातीत है। शास्त्रमें प्रधान रूपसे दो ही कल्प 











( भग० श० २५ ४० ६ ) 


प्रायडिचत्तायधिकारं: । १२७५ 
वतलाये हैं। जिन कल्प ओर स्थविर कल्प। शेप सभी कहप इनमें ही अन्तभू त हैं इस 
लिये जिन कल्पी और स्थविर कल्पी ही शास्त्रीय मर्थ्यादाके अधिकारी होते हैं, जो कल्प 
को उल्हंघन किया हुआ दे वह नहीं होता । भगवान महावीर स्वामी दीक्षा ढेनेके बाद 
ही कल्पातीत हो गये थे इस छिये जेते केवल ज्ञान होने पर कल्पातीव और आगम 
व्यवहारी दोनेते उनके कारय्येफो शास्त्रीय कल्पानुसार दोपमें नहीं कह सकते हैं उसी तरह 
उनके छद मस्थपनेके कार्य्यको भी दोपमें नहीं कह सकते । जैसे फेव्ल ज्ञान होनेपर जा- 
माली आदिंको दीक्षा देने आदि कार्य्य भगवानने किये थे और वे काय्ये उनके दोपमें 
नहीं थे उसी तरह उनके छद्यस्थपनेमें गोशोलको दीक्षा देने तिछ बताने आदि काय्य भी 
दोप या चकनेमें नहीं थे । अतः गोशालफको तिछ बताने दीक्षा देने आदि कार्य्य को 
भगवानके दकनेमें प्रमाण देना मज्ञान है। 


बोल १४ समाप्त 
:( प्रेरक ) 


भगवान महावीर स्वामी छ्द्मस्थपनेमें आगम व्यवहारी और कल्पातीत थे इस 
छिये सूत्र उ्यवहारीके कल्पानुसार उनके कार्यो को दोपमें नहीं कहा जा सकता यह ज्ञात 
हुआ, अब व्यवद्ारोंका भेद बतलाइये ९ हू 





( प्रहपक ) 
भगवती व्यवहार सत्र मोर ठाणाड सत्रमें व्यव॑ंद।रका सेद वतलछानेके लिये यह 
पाठ आया दै-- 

“कह विहेण भन्‍्ते ! गबहारे पन्‍्तत्ते ? गोपमा ! पंचविहे वव-. 
हारे पन्‍नत्ते तंजहा आगमे, छुए आणा, घारणा, जीए | जहासे तत्थ 
आगप्नेसिंपा आगमेणं चवदारे पद्ठवेज्जा णोपले तत्थ :आंगमेसिया 
जहा से तत्थ खुए सिया छुएणं बवहारं पद्ठवेजा। णोवासे तत्व 
सुएसिया जहा से तत्थ आणासिधा आणाए बबहारं पद॒ठवेल्ञा। 
णोगसे तत्व आणासिया जहा से तत्थ घारणासिया घारणाएणं बच- 
द्वार॑ं पहचेजा | णोमसे तत्यथ घारणासिया जहा से तत्थ जीएसिया 
जोएगं ववहारे पहचेल्ला?? 

( भग० छ्ा० ८ ध्यवद्वार ३० ९० ठाणाड़ ठागा ५ ) 


३२६ सद्धमण्डनम्‌ । 





अर्थ :-- 
( प्रश्न ) हे भगवन्‌ | व्यवहार के प्रक्रारका होता है ! 
( उत्तर ) हे गोतम ! व्यवद्वार पाँच प्रकारका होता है। 
(९) आगम व्यवहार (२ श्र त व्यवहार (३) आाक्ला व्यवहार (४७) धारणा व्यधद्ार 
(६) जित व्यवहार । जहां केवल आई छः आयमोमेंसे कोई भागम पिदयमान हो वहां प्रायरिच- 
चादि व्यवस्था आयमसे दी जाती है श्रुत्त आदिसे नहीं । जहां आगर न हो वहाँ श्र्‌त व्यव- 
हारसे व्यवप्था देनी चाहिये आज्ञा आदिसे नहीं। जहां श्र त॒ न हो पह्टां आज्ासे, जदां आशा व 
दो वहां घारणासे, जहाँ धारणा न हो चहां जितसे व्यवस्था देरी चाहिये परन्तु आज्ञाके होने पर 
धारणाते भोर धारणाके होने पर जितसे व्यवस्था नहीं देनी चाहिये। यह उक्त पाठका अर्थ है। 


इस पाठमें व्यवहारके आगम आदि छः भेद वतछा कर पूर्व पूवफे स्भावमें उत्तर 
उत्तरसे व्यवस्था देनेका निषेध किया है इसी तरह आगमोंमें भी केवछ ज्ञानके रहने पर 
शेष पांच आगमोंसे ओर मन पर्य्यवके रहते शेष चारसे एवं अवधिके रहने पर शेष तीन 
से, चोदृह पृवके रहते शेष दोसे और द् पृवके रहने पर शेप नव पूर्वले और नव पूवके 
रहने पर श्र आदिसे व्यवस्था देनेका निषेध किया है अदः छद्मस्थतीर्भकरमें आगम 
ज्यवहारके होनेसे श्रुतादि व्यवह्रातुसार उनमें दोषकी स्थापना नहीं की जा सकतीः। 
भगवान महावीर स्वामी दीक्षा. लेनेके बाद ही मनः. पर्य्यच ज्ञानके धनी हो गये थे इस 
लिये उनक्नी श्रुवादि ध्यवहारोंसे आचरण करनेकी कोई आवश्यकता न थी उनके सभी 
व्यवहार आगम व्यवह्षरके अनुकूल ही होते थे अतः उनके कार्य्श्रको श्रुतादि व्यवहारके 
अनुसार सपालोचना करना अज्ञानका परिणाम समझना चाहिये। 
अम विध्वंसत कारने भी अपने प्रइनोतर तत्ववोध नामक म्न्थमें आगम व्यव- 
होरके रहने पर श्रुतादि व्यवहारोंसे कार्य न होनेका उल्लेख किया ह्दै। | 
( प्रइन ) . 
दशवर्षा' पछे भावतों भगवों व्यवहार उह शा १० क्यो तो धनों नवमासे ९ १ अंग 
भण्यो किप्‌ ९ ह 
( उत्तर ) 

.... तीरनी जाज्ञाई दोष नहीं ते झमते आगम व्यवदार प्रवतंतो सूत्र व्यवहाररों काम 
नहीं। व्यवहार उद्देशे १० तथा ठाणाड़ ठाणा ५ क्यो जिवारे आगम व्यवहार व्है 
तित्रारे आगम व्यवहार थापवों अमे आगम व्यवहार न है तिवारे सूत्र व्यवहार थापवों 
हम कह्यो! ५ ह न ेल्‍ ु 
ह ( 7इनोत्तर तत्व बोध उत्तर ल॑० १२३ ) 


प्रायदिचित्ताग्यधिकार: । ३५७ 





ऊपर लिखे हुए जोतमलजीके लेखमें आगम व्यवहारके होनेपर सूत्र व्यवहारका 
उपयोग नहीं किया जाना साफ साफ लिखा है ओर महावीर स्वामीके समयमें- आगम 
ज्यवह्रका ही उपयोग होना भी लिखा है तथापि 'सूत्र व्यवह्ाराचुसार भगवानमें दोष 
कायम करना इनका अपने कथनसे ही विरुद्ध समझना चाहिये। 


बोल १५ समाप्त 
६ प्रेरक ) 


अ्रम विध्वंसनकार अ्रम विध्व॑सन प्रर्0 २९४ पर भगवती शतक १५ वें की टीका 
लिख कर उसकी समालोचना करते हुए लिखते हैं--- 

“अध दटीकामें पिण कह्मो ए अयोग्यने भगवान अंगीकार कियो ते अक्लीण राग- 
थणे करी तेहदना परिचय करी स्नेह भनुकम्पाना सह्भावथी अने छद्मयस्थ छे ते मांटे आगा- 
मियां कालाना दोपना अजाण थकी अंगीकार कीधो क्ह्मो राग परिचय स्नेह अन्ुकस्पा 
कही ते स्नेह अनुकम्पा कहो अने भावे मोह अनुकम्पा कहो जो एकाय्ये करवायोग्य 
हुवे तो इम क्याने कद्दिता” ( भ्रु० पृ० २२४ ) 

इसका क्‍या समाधान 

( मरूपक ) 

' भगवती सूत्र शतक १५ वें की टोकासे महावीर स्व्रामीका चुकना नहीं सिद्ध 
द्ोता क्योंकि वहां टीकाकारने लिखा है कि “अवश्यंभाविभावत्वाच्चेतस्यार्थस्येति 
विभावन यम” अर्थात_ भगवानसे गोशालकका स्त्रीकार किया जाना अवश्य होनह्वार था 
इस लिये भगवानने उसे स्वीकार किया | यह छिखकर टीकाकारने भगवानको चूक जांने 
का स्पष्ट रूपसे निषेध किया है तथापि इस टीकाके जाश्रयसे भगवानको चुकनेकी सिद्धि 
करना अज्ञान है । 

यदि कोई कहे छि इस टीकामें गोशाठकको स्वीकार करनेके दो कारण और भी 
बतलाये हैं | पहले तो गोशालकके ऊपर स्नेहके साथ अनुकस्पा करना कारण कहा दे 
और साधुक्रा किसी पर स्नेह करना गुण नहीं किन्तु दोष दे तो उसे कहना चाहिये कि 
अनुकम्पाके ऊपर तथा अपने धर्म, धर्माचार्य ओर अपने सहयमी भाशयोंपर स्नेह करना 
चुरा नहीं किन्तु गुण है। शास्त्रमें चोरी जारी हिंसा ओर झूठ आदियमें स्नेह करना ही 
बुरा कहा दे गुणके साथ स्तेह करना घुरा नहीं कहा हैं अतः गोशालकके ऊपर जो भग- 
बानने स्नेहयुक्त अनुकम्पा की थी उसे सावय कहना अज्ञानका परिणाम है । 


यंदि कोई कहे कि गोशालक अयोग्य व्यक्ति था उसपर स्नेह करना अवश्य बुरा 
था” तो इसका उत्तर देते हुए टीकाकार लिखते हैं कि “छद्ास्थतयानाउगत दोषाध्नव- 


३२८ सद्धमेमण्डनम्‌ः 
स्टसससयत-ाा---मा०न2- पक नुटामम मय थम न नल सकल सकिसिसनलि्नचततआआललतततू।००५०७ 


गमाद्‌” अर्थात जिस समय भगवानने गोशालककों खीकार किया था उस समय गो- 
शालक अयोग्य नहीं था किन्तु पीछे अयोग्य हुआ इस बातक्री खबर भगवानको नहीं 
थी क्योंकि भगवान छद्दस्थ होनेके कारण भावी दोपको नहीं जानते थे । 


यह लिखकर टीकाकार भगवानके चूकनेका स्पष्ट रूपते निषेध कर रहे हैं। 
क्योंकि भविष्य काछका दोष नहीं जानने वाला कोई पुरुष वर्तमान काछमें किसीको 
अयोग्य नहीं जान कर यदि उसपर स्नेहके साथ अनुकम्पा करे तो इसमें उसका क्या 
दोष है ? अतः भविष्य कालके दोषकों नहीं जान कर भगवानने गोशालकक्ो स्वीकार 
किया था यह भगवानकां चूकना नहीं किन्तु दयाठुता है। इसके आगे टीकाकारने भग- 
वबानके दोषका खण्डन करनेके लिये तीसरा द्ेतु अवश्य होनहार वबतलाया दे जो पंहले 
लिख दिया गया है। यह तीसरा देतु इस लिये रिया गया है कि पहलेके दों हेतुआोंमें 
अरुचि है। पहले हेतुमें अरुचि यह है कि “गोशाछक भयोग्य था उसपर भगवानने स्नेह 
क्यों किया ९”? इस अरुचिकरे कारण पहला हेतुको छोड़ कर टीकाकार दूसरा -हेतु वत- 
छाते हैं कि गोशालकके भविष्यमें अयोग्य होनेका भगवानको ज्ञान नहीं था क्योंकि चृह 
ठद्मस्थ थे इस लिये भगवानने गोशाढककों स्वीकार किया | इस हेतुमें भी थह अरुचि 
आती है कि भगवान छद्यस्थ होकर भी भविष्यकी वात जान सकते थे जेसे कि उन्होंने 
गोशालकको बतछाया था कि इस तिहमें इतने दाने होंगे इल्रादि। भतः टीकाकारने पूष 
के दोनों देतुओंसे सन्तुष्ट न होकर तीसरा हेतु दिया है और तीसरा हेतु देकर यह स्पष्ट 
कर दिया है कि गोशालककों भगवानके द्वारा खीकार किया जाना अवश्य होनहारे था 
इस छिये इसमें भगवानका कुछ भी दोप नहीं है। आगम व्यवहारी पुरुष भावी वातको 
अपने ज्ञान द्वारा जान कर उसका अनुष्ठान करते हैं इसमें उनका कुछ दोप नहीं'द्ोता 
जेसे कि फेवल ज्ञान होनेपर भावीको जानकर ही भगवानने जामाढीको दीक्षा दी थी 
'उसी तरह गोशालकके विषयमें भी समझना चाहिये। अतः भगवती शतके १५ की टौका 








भोट--भगवती शतक १५ की टीकामें भगवानके दोषका खण्डन किया है चक 
जाना नहीं बतछाया है अन्यथा टीकाकार गोशालकको स्वीकार करना अवश्यस्मावी भाव 
क्यों बतछाते । पहलेके दो हेतुओंसे भी यही बात कही है उनसे भी दोषका खण्दन ही 
किया गया है समर्थन नहीं । क्योंकि एक ही विषयमें टीछाकार दो राय नहीं दे सकते 


यदि दो राय देवें तो स्थाणुर्वा पुरुषोवा की तरह उनकी बान संशयात्मक होनेसे प्रमाण 
नहीं हो सकती । 


जा भर 


प्रायशिचत्तायधिकार: । ३२९ 


५--->-#%छछछऋछछऋऋ न  ऋऋ  ऋ रू -नऋ ऋऋ््- - - - अ+-+- न डर दी पैफ डढ३ड॥ 
का नाम लेकर भगवानको चूक जानेकी कल्पना करना निर्मृछ तथा निराधार सम 
झता चाहिये | ह 


[ बोल १६ वां समाप्त | 


अम विध्व॑सन कार अमविध्वंसन प_ए २२४ पर ठाणाइ सूत्र ठाणा ९ की टीकामें 
लिखी हुई गाधाको लिख कर उसकी साक्षी देते हुए लिखते हैं-- 

"वया छद्यस्थ तीर्थंकर दीक्षा लेवे जिण दिन साथे कोई दीक्षा हेवे तेतो ठीरू छै 
पिण तठापछे केवल ज्ञान ऊपना पहिलां औरने दीक्षा देवे नहीं ठाणाड़ु ठाणा ९ अर्थमें 
एड्वी गाथा कह्दी छे । ( भ्र० पु० २२४ ) 

इसका क्‍या समाधान 

( प्ररृपक ) 

ठाणाझ सूत्र ठाणा ९ के दव्वा अर्थमें लिखी हुईं गाधाका नाम हेढर भगवानको 
चूक ज्ञानेकी प्ररूपणा मिथ्या है । प्रथम तो वह गाथा कहीं मूलपाठ था किसी प्रमाणिद् 
टीकामें नहीं पायी जाती इस लिये वह गाथा प्रमाण नहीं मानी ज्ञा सकती | दूसरी बात 
यह है कि उस गायामें “नय सोसवर्ग दिक्लंति” यह लिखा है अर्थात्‌ “उद्मस्थ तीर्यकर 
दिष्य वर्गको दीक्षा नहीं देते ।” यहां शिष्य वर्गकों दीक्षा देनेका निषेध किया है किसी 
एक शिष्यको दीक्षा देनेका निषेध नहीं दे अत: इस गाथासे भी एक व्यक्ति ( गोशालक ) 
को दीक्षा देनेते भगवानका चूकना नहीं सिद्ध हो सकता | अतः किसी अज्ञात्र व्यक्तिकी 
बनाई हुई इस गायाका नाम लेकर भगवानके चूक जानेका समर्थन करना जज्ञान है। 

बात्व्में छद्मस्थ तीर्थंकर, वीवराग तोरमकरके समान ही कव्पातीत द्वोते हैं इस 
लिये उनके काय्येको शास्त्रीय कल्पानुसार दोष नहीं कहा जा सकता क्योंकि शास्त्रीय 
कदप कह्पस्थित साधुओं पर ह्वी छगता है. कह्पातीत पर नहीं। कह्पातीत साधु अपने 
ज्ानमें जेसा देखते दें बेखा ही करते हैँ, यह उनका दोष नहीं किन्तु गुण दे। ठाणाडु 
'ठाणा ९ के वव्वा जर्थमें लिखी हुई गाया, तीथे करोंका कल्प नहीं वतलाती है कि “अमुझ 
अमुक कार्य तीथ करको कल्पता है ओर झमुक अमुुक नहीं? क्योंकि कल्पातीतका कोई 
कठप नहीं होता । तीयें'कर छोग छद्यस्थ अवस्थामें प्रायः जो काय्य करते हैं उसका 
बणनमात्र इस गाथामें किया है अतः इस गाथाका नाम लेकर तीथ करमें कल्प कायम 
करके उन्हें चूकनेकी कल्पना करना मिथ्या है । 


( बोल १७ वां समाप्त ) 


ढ़ 


, ३३० सद्धममण्डनम्‌ । 














हुं हे विध्वंसनकार भ्रमविध्व॑सन प्रूष्ठ २३५ पर लिखते हैं--- 
#अने कई एक पाखण्डी कहे गोतमने भगवान क्यो हे गोतम ! धारह व तेरह 
पक्षमें मोने किब्विन्मात्र पाप लाग्यो नहीं ते झृठरा बोलनद्वार छे” ( श्र० प्ृ० २५५ ) 
..... इसका क्या समाधान ? 


( प्रहपक ) ५ 
बारह वप और तेरह पश्षमें दोष नहीं छगनेकी बात भगवानने सुधमा खाभीसे 


कही थी ओर सुधर्मा खामीने यह बात भगवानसे सुत कर जस्तरू स्वामीसे आचारांगमें 
कही दै। आचारांग सुत्रके प्रथम श्रुत स्कत्थके नवम अध्ययनमें पहले पहल सुधर्मा खामी 
ने कहा है-- 

“मह्द सुय॑ बइस्सामि” अर्थात्‌ जेसा मेने सुन्ता था बेसा ही कहूगा | इससे ज्ञात 
'होता है कि सुधर्मा स्वामीने भगवान मद्दाबीर स्वामीके भुखते उनके छद्यस्थावस्थाका 
'बचाल्त सुन कर उसका वर्णन आचारांग सूत्रमें जम्ब्र स्वामीसे किया है। अतएव आ- 
चारांगके आरस्ममें ही यह छिखा है कि “सुयंग्रे आउस ! तेणं भगवया एवमक्खाय॑” 
भर्थात दे आयुष्मन ! भगवान महावीर स्वामीने ऐसा कद्दा था यह मेंने सुना है' इससे 
स्पष्ट सिद्ध होता है कि सुधर्मा स्थामीने भगवान्‌ महावीर स्वामीसे सुनी हुई बातोंका ही 
आचरांगमें जस्तू स्वामीसे वर्णन किया है अतः सुधर्मा स्वरामीकी आचारांगमें कही हुई 
सम बातें भगवानकी ही कही हुई समझनी चाहिये। उन्र बातोंको न “मानना सुधर्मा 
स्वामीकी ही नहीं किन्तु साक्षात्‌ वीथ'करकी वातको न मानना है। जाचारांग सूत्रमें 
_सुधर्मा स्वामीने जम्बू स्वामीसे कह! है कि- 


_ एएहि छुणी सपणेहिं समणे असिय तेरस वाले । राह'दि- 
| यंपि जयमाणे अप्पमत्ते समाहिए झांह?? 
..._ ( आचारांग हु० १अ० ९ ४० १ गाया 9 ) 
अर्थात सुनि भगवान्‌ महावीर स्वासी इन स्थानोंपर निवास करते हुए तेरहवें पर्ष पंय्वेन्त 
* 8008 संयमके अनुछानमें प्रदत्त रहते थे और प्रमाद रहित होकर घ॒म्मे ध्यान या शुक्लव्यान 
क्र | । 
इस पाठमें तेरहदें बर्ष पर्य्यन्त भगवानको प्रमाद्‌ रहित होकर रहना लिखा हैं। 
तथा आगे चछकर एक वार भी प्रमाद करनेका निषेध किया है। बह गाथा यह है-+- 
६ 
अकसाई विगयगेही सहरूवेसु असूच्छिए झाईं । छज्मत्थोवि 
परक्षममाणो न पम्मायं सह'वि कुच्वीत्था?? 


न 


व्रायश्चित्तायधिकारः | ३३१९ 


” इस गाधामें छद्मस्थपनेमें भगवानके एक वार भी प्रमाद सेवन करनेका निषेध 
किया है और यह घात साक्ात महावीर स्वामीसे सुनकर द्वी सुधर्मा स्व्रामीने जम्बू 
स्वामीमे कह्टी थी इस लिये इस बातको ने मानकर भगवानमें प्रमाद सेवन करनेका दोप 
लगाना फेवलीके वाक्यके ने मानने रूप मिथ्यात्वका स्पर्श करना है परन्तु दीर्ण संसारी 
जीव फेवलीके वाक्यका तिरस्कार करनेमें शंक्रा नहीं करते । आचार्रांग सूत्रके प्रमाणसे 
जब कि भगवानके न चुकनेकी बात स्पष्ट सिद्ध होती दे तव इसपर पदों डालनेके लिये 
जीतमलजीने अपने मनसे गढ़ कर यहद्द वतछाया है कि गोतम स्वामीसे भंगवानने 
१२ व और तेरद पश्न तक पाप नहीं लगनेकी चात नहीं कही है ।” 

अस्तु, भगवानने गोतम स्वामीसे नहीं कही परन्तु सुधर्मा स्वामीसे तो कही है 
फिर तुम इसे क्यों नहों मानने ? चात तो सच्ची ही है। सची बातकों छिपानेके छिये 
अपने मनते उसमें एक मिथ्या बात छगा देना फहांका पाण्डित्य है ९ 


गा ( बोल १८ समाप्त ) 


भगवानऊ़ों उद्मस्थपनेमें दश स्वप्त आये थे उस समय अन्‍्तपु हू तक भग- 
वानको निद्रा आई थी। निद्रा लेता प्रमादका सेवन करना है फिर आचारांग सूत्रको 
गायामें यह क्‍यों कहा गया कि भगवानने छद्मस्थपनेमें एक वार भी प्रमादका सेवन 
नहीं किया था ? 

( प्रहवपक ) 

भगवान महावीर स्वामीको दृश्य स्वप्न आये थे उस समय अन्‍्तमु हूत्त तक उन्‍हें 
निद्रा भी आई थी पर वह निद्रा द्रव्य निद्रा थी भाव निद्रा नहीं। मिथ्यात्व ओर अज्ञान 
को शास्त्रमें भाव निद्रा कहा है। फेवल सोने मात्रको नहीं फेंबरछठ सोना तो द्रव्य निद्रा 
है उसे शास्त्रीय विधानानुसतार ढैवा हुआ साधु दोपफा सेवन करने बाला नहीं होता। 
यह बात भ्रमविध्वंसनकारकों भी मान्य है उन्दोंने लिखा है कि “तिहां भाव निद्राथी 
हो पाप छागे छे जने द्रब्य निद्राथी तो जीव दवे छे” (अ्र०्घू० ४०९) 

अतः भगवानको द्रव्य निद्रा लेनेसे प्रमादका सेवन करने वाला नहीं कहा जा 
सकता है। अतः आचारांग सृत्रद्ी पूर्वोक्त गाथामें जो भगवानक्रों एक बार भी प्रमाद 
सेवन नहीं करमेका कथन है चढ़ अद्वरशः यथार्थ है उसे न मात कर संगवानके चूक 
जानेका या प्रमाद सेवन करनेका दुराप्रह करना मिथ्या दृष्टियोंका काव्य है। 


( बोल १< वां ) 


हर्ति प्रायदिचवत्ताधिकार; । 





( अथ लेश्याधिकारः ) 





( प्रेरक ) 
लेदया किसे कहते हैं ९ 
( प्ररूपक ) 
लिशयते हिलष्यते कमणा सह आत्मा अनयेति लेश्या। कृष्णादिद्रव्य साचिष्या- 
दात्मनः परिणाम विशेषे। “ऋष्णादिद्वष्य साचिव्यात्परिणामोय आत्मनः | स्फटिकस्येव 
तत्नायं लेश्या शब्दः प्रयुज्यत्ते” ॥१॥ 
अर्थात्‌ जिसके द्वारा जात्माका कर्मफे साथ सम्बन्ध होता है उसे लेश्या कहते 
हैं। अथवा कृष्णादि द्व्यके संसर्गसे स्फटिक मणिकी तरह जो जात्माकां परिणाम 
विशेष होता है उसे लेश्या कहते हैं। वह छेश्या दो प्रकारकी होती है एक द्रव्य छेश्या 
और दूसरी भाव लेशया | भाव हेश्या सुझ्य रूपसे द्रव्यके संसर्गसे पैदा होने वाला 
आत्माका परिणाम है ओर द्रव्य छेश्या मुख्य रूपसे पूहछका परिणाम (पर्य्याय) है। 
( प्रेरक ) 
संयमधारी साधुओंमें कितनी लेश्याये' होती हैं। 
( प्रढषक ) 
संयमघारी साधुओंमें तेज: पद्म जोर शुक्छ ये तीन भाव लेश्याये' होती हैं, कृष्ण 


तीछ ओर कापोत भाव छेश्याये' नहीं होतीं। सगवती शतक १ उद्दे शा ९ में यह लिखा 
है इस छिये बहांका पाठ टीकाके साथ छिखा जाता है! 


“सहेत्सा जहा ओहिया किण्हलेसस्स नीललेसत्स काउलेसह्स 
जहा ओहिया जोबा णवरं पमत्ता पम्चता न साणियव्या ) तेउलेसरस 


पहालेसस्ल खुकलेघतत जहा ओहिया जोदा णवरं सिद्धान- 
भाणियव्वा | ?? रे 


( भर०शु० १ ड 
( टीका ) पक 


“हेस्साणं भत्ते | जीवा किं आयारंभे” इत्यादि तदेव सब नवर॑ जीवस्थाने 
सहेश्या इतिवाच्यप्‌ इत्ययमेको दण्डकः | कष्णादिल्लेश्या - भेदात्‌ तद॒न्ये पट तदेवमेते 


डा 


लेंश्याधिंकांर: | ३१३ 





सप्त तन्न “किण्हलेसस्स” इत्यादि करणलेश्यस्य नीललेश्यस्स कापोत लेश्यस्यच जीव- 
राशेदण्डको यथोधिकजीवदुण्डकस्तथाउथ्येतब्य: प्रमचा प्रमत्त विशेषण वज्यः कष्णादि- 
धुद्दि अप्रदस्त भावल्शयासु संयतत्वंनास्ति यच्चोच्यते पुष्ब॑पडिवनताओ पुण अनेरिएड 
लेस्साए” त्ति तदूद॒ब्य लेशयां प्रतीत्येतिमंतन्यम्‌॥। ततस्तासु प्रमत्तायभावः । तत्नसूत्रो- 
ज्वारण मेत्रमू। “किण्डलेस्साणं भन्‍्ते | जीवा कि आयारंभा परारंभा तदुभयारंसा 
झगारंसा १। गोयमा ! आयारंभावि जावगो अगारंभा, सेकेणटई ण॑ं भन्ते ! एवं घुच्चइ ९ 
गोयमा ! अविस्यं पहुच्च” एवं नील कापोतलेश्या दण्डकावपीति | तथा तेज्ोलेशया दे 
जीवराशेदण्डका: यथोधिक जीवास्तथा वाच्यः नवर॑ तेपु सिद्धानवाच्याः सिद्धानामले- 
इयत्वात्‌ तच्चेव॑ “तेडलेस्साणं भन्‍्ते ! जीवा कि आयारंसा ४ गोयमा ! अत्थेगइया 
आयारंभावि जावणों अनारंभा। अत्थेग््या नोआयारंभा जाव अणारंभा। सेकेण- 
ट्वैणं भन्‍्ते ! एवं घुच्चइ ९ गोयमा ! दुविहा तेड्लेस्सा पन्‍नत्ता संजयाए असज्याएं” 
इस टीकाके भनुसार मूल पाठका अर्थ यह है-- 

अर्थात्‌ जीव दो प्रकारका होता है एक सलेश्य और दूसरा अलेश्य। सलेश्य 
जीवोंका वर्णन सामान्य जीवोंका चर्णनके समौन जानता चाहिये। कृष्ण, नील और 
कापोत लेदया वाले जोबोंका वर्णन भी समुच्चय जीवोंका वर्गनके समान द्वी ज्ञानना 
चाहिये परन्तु इनमें प्रमादी ओर अप्रमादी ये दो भेद नहीं होते क्‍योंकि कऋष्ण नील 
ओर कापोत भाव लेश्याओँमें संयतपना ( साधुपना ) नहीं होता। कहीं कहीं साधुओं 
में छः देशयाओंका भी उ्लेख दे वह द्रव्यलेश्याक्ी अपेश्षासे समझना चाहिये भावलेश्याकी 
अपेक्नासे नहीं अतः कृष्ण नील और कापोत इन तीन भाव ल्डयाओंमें प्रमत्त ओर अप्र- 
मत्त रूप दो भेद नहीं कहने चाहिये। ऋृष्गादि लेशयाओंमें सूत्रका उच्चारण इस प्रकार 
फरना चाहिये। “कण्दलेस्घाणं भन्‍्ते ! जीवा?” इत्यादि । 

अर्थात्‌ हैं भगवन, ! कृष्ण लेश्यावाले जीव आत्मारंभी परारंभी और तदुभया- 
रंभी होते हें या अनारंभी होते हैं ९ 

(उत्तर) हैं गोतम ! ऋष्णलेश्या वाले जीच आत्मारंभी परारंभी ओर तहुभया- 
रंसी होते हैँ अनारंभी नहीं होते । 

( प्रइन ) हैं भगवन, ! कृष्णलेश्या वाले जीव अनारंभी नहीं होते किन्तु आत्मा- 
इंभी परारंभी ओर तदुभयारंभी होते हैं इसका क्या कारण दै 

(उत्तर ) है गोतम |! ऋष्णलेश्या वाले जीव, अन्नतकी अपेभास आत्मारंसी परा- 
रंभी और तदुभयारंभी होते हें अनारंभी नहीं होते । इसी तरह नील ओर कापोतलेश्या 
बाले ज्ञीवोंको भी समझना चाहिये । 


३३४ सघर्म मण्डनांत | 55, लिन न कक ५ 68:2४ 5 लि मलिक कर 
तैज:, पद्म और शुक्छ लेश्या बाड़े जीवोंको समुच्चय जीवोंके समान ही सम- 
झना चाहिये परन्तु इनमें सिद्ध जीवोंको व कहना चाहिये क्योंकि सिद्ध जीवोमें कोई 
लेश्या नहीं होती | 
तैज्ञोलेश्याके विपयमें तृत्रका पाठ इस प्रकार है -- े 

' “तेडलेह्लाणं भनन्‍ते ! जीवा कि आयारंभावि जाव अणारभा ! 
गोयमा | अत्येगहया आधार भावि जाद णो अणार भा अत्येगद्या 
णो आपार भा जांव अगणार सो | सेकेणद ठेणं भनन्‍्ते ! एवं वुच्चह १ 
गांयमा ! दुविह तेउलेस्सा पण्णचा संजयाए असंजपाए! 


( आ० सु० ), 





अर्थ:-- 

है भगवर्‌ ! तेजोलेश्या घाले जीव, आत्मारंमी परारंभी और तहुभयारंभी होते हैं या 
भनारंभी होते हैं ? 

(३3० ) है गोवम ! तेजोलेश्या वाले कोई कोई जीव, आत्पारंभी परारंसी और तदु- 
भयारंथी होते हैं सनारंभी नहीं होते और कोई कोई अनारंसी होते हैं. आत्मारंसी परारंमी भर 
तटुभयारंगी नहीं होते । 

है भगवन्‌ ! तेजोलेदया बाड़े जीवों में यह दो भेद क्यों द्वोते हैं १ 

है गोतम ! तेजोलेश्यावाले जीव दो तरहके होते हैं एक संबत और दूसरे असंयत । संयतत 
भी दो प्रकार के होते हैं प्रभादी और अप्रमादी। अप्रमादी आत्मारंभी परारंभी ओर तदुभया- 
रंभो नहीं होते भनारंभी द्वोते हैं परन्तु प्रमादी अज्म योगी साधु, अद्यभ योग की अपेक्षा से 
आत्मारंमी परारंभी और तदुभयार॑सी होते हैं अनारंभी महीं होते ! 

यह भंगवतीके मूलपाठ ओर टीकाका जे द्वै। 
इस पाठमें कहा है कि कृष्ण नीड और कापोत हेश्या बाढे जीवोंको ओघिक 
दृण्डकके जीवोंके समान ही समझता चाहिये परन्तु.विशेष इतना है कि ऋष्ण नील और 
कापोव हेश्याओंमें प्रमादी और अग्रमादी ये दो भेद नहीं होते । 
इस मूलपाठकी बातका अभिप्राय बतछाते हुए टीकाकारने छिखा है कि-- 
“कष्णादिषुद्दि अप्रदालभाव खेश्यासु संयतत्व॑ नास्ति” 
अथत्‌ ऋृष्ण, तीछ और कापोत, इन भाव लेश्याओंमें साधुपत्त नहीं होता इसलिये 


कष्णादि तीन अप्रशस्व भाव लेश्याओं में प्रमादी और, अप्रमादी, ये दो. भेद वर्जित 
रह | ॥ ; 


नस खूब 
ह 


लेश्याधिकारः | ३३५ 
यहां टीकाकारने मूछपाठका आशय बतलाते हुए साधुओंमें कृष्णादि तीन अप्र- 
शस्त भाव लेश्याओंका साफ साफ निषेध किया है. इसलिये साधुओंमें तेज: पद्म और 
ओर शुक्ल, ये तीन भाव लेशया ही द्वोठी हैं ऋष्णादि तीच अप्रशस्त भाव छेश्या नहीं 
- अठः साधुआंम कृष्णादि तीन अप्रशस्त भाव लेश्याओोंका सद्भाव बताना उत्त मूलपाठ 
ओर टीकासे विरुद्ध समझना चाहिये । 


शक ( बोल १ समाप्त ) 


भ्रमविध्व॑सनकार भ्रमविध्व॑सन प्रर्ठ २४२ पर लिखते हें-- 

अगर अठे ओघिक पाठ कह्लो--तिणमें संयतिरा सेद प्रमादी अप्रमादी किया। 
मे कृष्ण नील कापोत छेशयाने भोधिकनों पाठ कल्यो तिम कहिवो पिण एतलो विद्वेष 
संयतिरा प्रमादी अप्रमादी ए दो भेद न करवा ते किम प्रमत्तों कृष्णादिक तीन छेश्या 
'हुवे अने अप्रमत्तमें न हुवे ते मांठे दो भेद वर््या? ( भ्र० पृ० २४२ ) 

इसका क्या समाधान ? 

( प्रहषक ) ह 

भगवठीजीके उक्त मूल पाठमें “पमत्ता पमत्तान भाणियव्वा” यह ज्ञो -वाक्य 
आया दै उसका दीकानुसार यही अर्थ है कि कृष्ण नी ओर कापोत, इन तीन भाव 
लेश्यामोमें प्रमादी और अप्रमादी दोनों दी प्रकारके साधु नहीं होते किन्तु साधुसे भिन्‍न 
जीव इनमें होते हैं । अतः कष्गादि तीन भप्रशस्त भाव लेश्याओंमें प्रमादी साधुका सद- 
भाव बताना मिथ्या है। 

यदि शास्त्रकारको उक्त तीन भाव लेश्याओऑमें फेबछ अप्रमादीकों ही वरलित क- 
रना इष्ट होता तो वद “पम्तत्ता पमत्ता नभाणियव्वा/” ऐसा नहीं छिलख कर “मअपमत्ता 
नभाणिय्रव्वा” यही लिख देते। इस प्रकार लिखनेसे ऋष्णादि तीन भाव छेश्याओं में 
प्रमादीका होना और अप्रमादीझा न होना साफ साफ माछम हो जाता परन्तु शास्त्रकार 
ने ऐसा नहीं लिख कर “पमत्ता पमत्ता नभाणियव्वा” यह छिखा है इसका तात्पर्य्ण 
यही है कि कृष्णादि तीन भाव लेश्याओंमें प्रमादी और भप्रमादी दोनों ही प्रकारके संयत 
नहीं होते और टीकाकारने भी मूल पाठका यही जर्थ स्पष्टहपसे बतलाया दे तथा इस 
पाठका टव्या अर्थ भी कृष्णादि तीन भाव लेश्याओंमें प्रमादी ओर अप्रमादी दोनों प्रकार 
' के संयर्तोंका नियेध करता है यह ढव्णा समर्थ यह दै-- 

“एतलो विशेष प्रमत्त अप्रमत्त वर्चित कहिवा। कृष्णादि तीन अप्रदस्त भाव 
ढेशयाने विपे संयतपणो न थी” 








३३६ सद्धर्ममण्डनम्‌ । 
विशिशिशिशिििनििनक कला] ाभ_ए्ए्ध्घ््ण्ण्घ्भ्भभाणणणणणणए हर 
इस ढब्वा अर्थमें साफ साफ लिखा दे कि ऋष्गादि तीन अप्रशस्त भाव ल्द्रया 


में साधपना नहीं होवा इसलिये इन लेश्याओंमें प्रमादी ओर अप्रमादी दोनों प्रकार के 
संयत वर्जित किये गये हैं तथापि उक्त मूलपाठ; उसकी टीका तथा टब्बा अर्थ, इन तीनों 
को नहीं मान कर छष्णादिक तीन भाव छेश्याओंमें साधुपनाका स्थापन करना, मिथ्या- 
त्वका परिणाम है| 

जिस प्रकार भगवतीके उक्त मूलपाठ, उसकी टीका ओर टवब्बा अर्थमें ऋष्णादि 
तीन भाव छेश्याओंमें प्रमादी और अप्रमादी दोनों ही प्रकारके साष्ठओंकों वर्जित किया 
है उसी तरह भगवती सूत्र शतक १ उद्दे शा २ में ऋष्णादि तीन भाव छेश्याओं में सराग, 
बीतराग, प्रमादी और अप्रमादी इन चारों प्रकारके साधुओंको चर्जित किया है। वह पाठ 


यह दैः-- 





“सलेस्साणं भन्ते ! नेरहया सब्बे समाहोरगा ? ओहियाणं 
सलेश्साणं सुक्कलेस्साणं एएसिणं तिन्‍्नं तिप्हः एक्को गमो कण्हले- 
स्थाण नील लेस्साणं वि एको गमो। नवर' चेदणोए मायी मिच्छ 
दिद्दी उववन्नगाथ अमायिसम्भदिही उवजन्नगोय भाणियव्या मणु- 
सा किरियास सराग वीयरागपमत्ता पमत्ता न भोणियव्ञा । काउले- 
स्लाणवि एसेव गमो नगर' नेरहए जहा ओहिए दृण्डए तहां माणि- 
यव्या । तेउलेस्सा पद्मलेस्सा जस्स अत्यि जहा ओहिओ दृण्डओ 
तहा भाणियव्या नगर सणुसा सराग जीपरागा नमाणियव्णा?? 

( भ० श० १ 3० २ ) 
सथ :-- 

( प्रश्व ) हे भगवन्‌ ! सलेशी सभी नारकि जीवोंका क्या एक समान ही आहार है ? 

( उत्तर ) ओविक सलेशी ओर शुकललेशी इन तीनोंके लिये एक समान ही पाठ कहना 
चाहिये। एवं कृष्णलेशी ओर नीललेशी जीवोंके लिये भरी एक समान वी पाठ कहना थाहिये 
परन्तु वेदनाके विषयरमें विशेष यह है कि--- मायो मिथ्या दृष्टि महान बेदना वाले होते हैं और 
अमायी सम्यग्डष्टि अल्पवेदना वाले होते हैं मनुष्यपदमें क्रिया सूत्नके अन्दर यद्यपि ओबिक दण्डकर्मे 
सरागी चीतरागी प्रमादी और अप्रमादी कहे हुए हैं तथापि कृष्ण और नील छेदयाके दुण्डकर्मं इन्हें 
नहीं कहना चाहिये। कापोत लेश्याकै दण्डकको भ्गी नील लेश्याके दुण्डकके समान ही कहना 
'वाहिये परन्तु इसमें विशेष यद्दी है कवि कापोत छेश्या बारे नारकि जीघोंको ओपषिक दण्डकके 
समान कदना चाहिये। तेजोलेश्या ओर पद्म छेश्या वाले जीवोंको ओविक दुग्डकंकी तरह कहना 


लेश्याधिकार: । ३३७: 


७छ७७७७७एछ७छ७छछ-७छ-७एछएछ-७-छ-छऋ-छ७#-७छएछएछछऋऋाएऋएछएएछऋछराछ७छएऋऋखछऋऋखऋऋऋछऋखअऋऋचऋचउच॑ऋ न 
चाहिवे केवल इतना विशेष दे कि इनमें सरागी भोर चीतरागी न- कहने चाहिये: यह उक्त मूछ 
पाय्का-भर्ण हैं-। ह 

इसमें: क्र; नील-ओरे कापोत लेश्याओंमें सरागी वीतरागो प्रमादी' औरःअप्रर 
मादीरचा्सें प्रकारके संयत-( साधु ) वर्जित किये गये हैं इस लिये कृष्णादि: तीन जप 
शस्त भाद लेश्याए साधुओंमें:नहीं-होतीं यह स्पष्ट सिद्ध होता है अतः जो छोगःसंय- 
वियमिंःऋणादि तीन-अप्रशत्त भाव लेश्याओंका स्थापन करते हैं उन्हें -उत्सूत्रवादी' 
जानना' चाहियेः। 


( बोल २ समाप्त ) 
(:प्रेस्क-) 


अप. विष्वंसनकार. भ्रम विध्वंसन पूछ २४६ पर इसी पाठको. लिख. कर-इसकी 
समाक्षेच्रना करते -हुए लिखते हैः-- 


“सरागी।वीठरागी प्रमादी अप्रमादी भेद्‌ कृष्ण नील: संयतिंः मनुष्यराः-न <हुवे 
वीससगी अनेःअप्रमादीमें कृष्ण नील लेश्या न हुवे ते मांटे दो दो भेंदः न हुवे । सरागीमें 
तोःक्रग नीछ लेश्या हुवे परं चीतरागीमें:न-हुवे ते-मांदे संयतिरा दो'भेद सरागीःवबीतंरागी 

कर्वा। मनेप्रमादीमें'तो कृष्ण नील लेईया हुवे पर॑ अप्रमादीमें: नः हुवे:ते. मोंटे-सरा- 
गीरा दो भेद प्रमादी अप्रमादी न करवा । इण न्याय कृष्ण :नील - लेशीः संयतिरा- सरीगी 
कीतरगी.प्रमादी अप्रमादी-भेद करवा:वर्ज्या पर संयति व्ज्यों- नहीं संयतिमें" कृष्ण नील 
टेश्या.छे- अने-संयतिमें क्ृप्णादिक न.हुवे तो इमि फहिता 'संज्ञया न. भाणियव्वा? 
इत्यादि । 

इसका क्या!समाधान ९ 

कंगादि तीन अप्रशत्त भाव लेश्याओंमें संयतिः पुरुष नहीं होतेः क्योंकि अन्र- 
शराःभाव:लेश्याओंमें' संयम:नहीं होता इस लिये भगवदीके उक्त पाठमें: कृष्णादिक तीन 
जबसस्त:भाव-लेश्याममें सरागी; वीतरागी; प्रमादी:और अगप्रमादी" इन चार्गें/ प्रकारके 
संयतियोंकरा:होना निषेवःकिया दे, केवछ' संयतियोंके भेदका- ही निषेध नहीं किया 
डैःयहांके-पाठका।भावयह नहीं'दै कि प्रमादी और सरागीमें कण्णादिकः तीनः अग्रशेस्त 
भात्र-केश्यायें: पायीः जाती- हैं: मौर- अप्रमादी--तथा बीतरागीमें: नहीं: पायीः जांदीं 

/ क्योंकि: इसीः मूलें- पाठमें.आगे-. बलकर कट्दा- दे कि-.“तेजः- पद्म- लेश्याओंसें'सरागी 
और वीतैसगी-ोसों ही प्रकारके साथु-नहीं होते” इसका-तात्पय्ये- यही. हैः किन्‍्ससगी 
४३ 
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छोर दीवरागी इन दोनों प्रकारके साधुओंमें तेनः पद्म लेश्यायें नहीं होतीं, यह नहीं कि 

सरागीमें तेज: पद्म लेश्या पाई जाती हैं ओर बीतरगीमें नहीं पाई जातीं क्‍योंकि अष्टम- 
नवम ओर दशम गुण स्थान वाडे जीव भी सरागी ही होते हैं परन्तु उनमें तेज:पश्मड्ेश्या 

ये नहीं होतीं एकमात्र शुक्ल ढेश्या ही होती दे अत: जैसे तेजो लेशया और.पद्म हेश्यामें 
सरांगी ओर बीतरागी इन दोनों प्रकारके ही साधुओंका होना निपेध किया है. उसी तरह 
कृष्णादिक लेश्याओँमें सरागी बीतरागी प्रमादी भोर अप्रमादी इन चारें प्रकास्के संयति- 
योंके होनेका ही निषेध है। केवल भेद मात्र करनेका निषेष नहीं दे। यदि फोई दुराम्रद्दी 

यह नहीं मानकर सरागी ओर प्रमादीमें ऋृष्णादिक त्तीन भाव लेश्याओंका सद्भाव के 
तो उसे कहना चाहिये कि तुम सरागीमें तेज; पद्म लेश्याका द्ोना क्‍यों नहीं मानते ? 

यदि वह सरागीमें तेज: पद्म लेशयाका होना स्वीकार कर ले तो फिर उसे अष्टम नवम 

कोर दशम गुण स्थान बाले साधुओंमें भी तेज: और पद्म लेश्याकां सद्भाव मानना पड़ेगा 
क्योंकि ये भी सरागी हैं परन्तु यह वात शास्त्र विरुद्ध है अष्टमादि गुण स्थानोमें एक 
मात्र शुक्ल लेश्या ही शास्त्र सम्मत है तेज: प्रद्य लेश्या नहीं | अतः जसे तेज: पद्म लेश्या 

में सरागी और बीतरागीका भेद करना ही वर्जित नहीं किन्तु सरागी और घीतगगी 

दोनों प्रकारके साधुओंका दोनेका निषेध है उसी तरदद कृष्णादिक अप्रशस्‍्त भाव हेश्याओं 

में सरागी और वीतरागी प्रमादी और अप्रमादी इन चार प्रकारके साधुओंके होनेका ही 

निषेध है फेवछ इनके भेद माज्रका निषेध नहीं है | 


यदि कोई कह्दे कि तेजो लेश्या भौर पद्म टेश्यामें सरागी ओर चीतगगी दोनों 
ही प्रकारके साधुओंका निषेध है तो फिर संयमी पुरुषों में तेजो छेश्या मोर पद्म छेश्या 
नहीं होनी चाहिये तो इसका उत्तर यह है कि उक्त भगवतीजीके मूल पाठोंमें प्रमादी 
अप्रमादी सरागी और बीतरागी ये चार प्रकारके संयमी कहे गये हैं उनमें प४ गुण स्थान 
वाले प्रमादी, सप्तम गुण स्थान चाले अप्रमादी और अएमसे दृशम गुण स्थान पर््यन्त 
'वक सरागी ओर एकादशादि गुण स्थान वाले वीतरागी माने गये हैं इस लिये पछ और 
'सप्तम शुग स्थान बाहे संयतियोंमें तेज: पद्म हेश्याके होनेका निषेध नहीं है क्योंकि यहां 
'सरागी शब्दसे अष्टमादि गुण स्थान बाड़े संयति दी गृद्दीत द्वोते हैं प७ और सप्तम गुण 
'स्थान वाह नहीं उनको तो प्रमादी और अप्रमादी कह कर बतराया है इस लिये पंछ 
ओर सप्तम शुग स्थान वाह संयतियोंमें तेजो हेश्या और पद्म लेश्याके होनेका निषेष 
नहीं किया जा सकता | जो छोग कृष्ण नील लेश्या वाहे मगवतीजीके पूष लिखित. पाठ 
'में, कृष्णादिक तीन भाव हेश्याओंमें फेवड पमादी अप्रमादी सगगी और बोतरागीके सेद” 
'होनेका ही निषेध मानते हैं उनके मतमें तेज: पद्म छेश्यामें भी संरागी और बीत 
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' रागीके भेदकी ही वर्जित कहना चाहिये परन्तु सरागी साधुके अन्दर तेजों लेइंया 
' और पद्म लेश्याके होनेका नहीं ऐसी दशामें जेसे वे छोग क्ष्णादि तीन अप्रशत्ञ भाव 
लेश्याओंमें प्रमादी ओर सरागीका सद्भाव मानते हैं. उसी. तरह तेन्नो छेश्य और पद्म 
' हेश्यामें अष्टमादि गुण स्थानवाले सरागियोंको भी क्‍यों नहीं मान छेते १ अतः जेसे मष्ट- 
मादि गुण स्थान वाले संयतियोंमें वे तेजो पद्म लेश्या नहीं मानते उसी तरह संयतियोंमें 
कष्णादिक तीन अप्रशस्त भाव लेश्या भी नहीं माननी चाहिये। 

..- यदि कोई कहे कि ऋष्णादिक तीन अप्रशस्त भाव लेश्याओंमें संयति मान्नका 
निषेध करना इष था तो शास्त्रकारने पदुलापत्रात्‌ “संज्या नभाणियव्या” यही .क््यों 
नही ल्खि दिया ? ऐसा लिखनेसे संयति मात्रका, ऋृष्णांदिक अप्रशस्त “भाव छेश्याओंमें 
स्पष्ट निषेध हो जाता ओर पदुका भी छाघव होता तो इसका उत्तर यह दै कि शास्त्रकार 
'बयाकरणोंकी तरह पद छाघवके पश्षपाती नहीं थे जहां केचछ “पाणाणकस्पयाए” इतना 

"कह देनेसे ही काम-चल सकता था, वहां उन्होंने .“पाणाणुकम्पयाएं .भूयानुकम्पर्याए 
जीवानुक्पयाए सत्तानुकम्पयाए” इत्यादि चार पदोंका प्रयोग किया है । उसी तरह यहां 
भी “संज्ञया नभाणियव्वा” यह नहीं लिखकर “पप्रत्तांपमत्ता सरागवीयराग्रा नभाणि 
यब्त्रा” यह लिखा है अतः इस पाठक टीका विरुद्ध ओर सम्प्रदाय विदुद्ध अर्थ करके 
साधुओंमें ऋषण्णादिक तीन अप्रशस्त भाव लेशयाओंका स्थापन करना मिथ्या समझना 


चाहिये ।. 
[ बोल ३ ] 
( प्रेरक ) 
अ्रम विध्वंसनकार पन्‍तावगा सूत्रका मूठ पाठ लिख कर उसकी समालछोचना 
करते हुए लिखते हैं-- 
'... ५हुह्मां पिण कृष्ण लेशी मनुष्यरा तीन भेद कह्या छे संयति.असंयति संयता-संयति 
ते स्याय संयतिमें पिण ऋष्णादिक हुवे” । पक मा 
इसका क्‍या उत्तर १ 58 ८ 288 जे: जे 
( प्ररूपक ) 
पन्‍नावणा सन्नके मूल पाठका नाम लेकर संयतियोंमें ऋृष्णादिक अप्रशस्त भाव 
हेश्याओंका स्थापन करना मिंथ्या है। भगवती सूत्र अग है ओर पन्‍नावणा सूत्र उपांग 


है इस लिये भगवती सत्रके विरुद्ध पन्‍नावणा सूत्र संयतियोंके अन्दर ऋष्णादिक तीन 
अप्रशत्त लेश्यांओों का सदभाव नहीं कहा जा सकता ।..-अ ग्रोंमें कही... हुई - बातका उपांगे 


६४० सद्बर्ममण्डनेप्‌ । 


समत्र समर्थन करते हैं खण्डन नहीं करते जब कि:भगवती सृत्रके मु पाठमें ओरु|खखकी 
(टीकामेंससंयरतियोंमे कृष्णादिक भप्रशस्त साव ढेश्याओंकेहोनेक्रा;निषेष +करःदिया दो 
“उसक।विरुद्ध: पन्‍्नावगा सूत्रमें।संयतियोंमें कृष्णादि तीन भाष:देश्याओंका -+सदभाव कैसे 
-करहासज्ना सकता है ९ अब पाठकोंके-ज्ञानार्थ पन्‍नावण सृत्रका/वह पाठ।लिख +करःउसका 
अअर्थकर दिया जाता है । 
वह पाठ यह है :-- 
#“कण्डलेश्वा्ं 'मनन्‍्ते ! नेरहया सब्बे समाहांरा सम सरीरा 
क्षव्वेबपुच्छा ? गोयमा ! जहा ओहिया णवरं णेरहया बेदणाए मांयी 
सिच्छड्िद्दी उववन्नगाथ अमायी सम्मदिद्दी उयवन्त गास-:भाणियत््ता 
-सैसंतहेव जहा ओहियाणं अखुर-कुमारा.जाव -व्ोणमंतरा एते-ज़हा 
व्मोहिया णवर मणश्साण किरियाहिं विसेसो जाव प्त्थागं जेले-सम्म- 
“हिद्ी-तेतिविहा 'पन्‍नत्ता संजया असंजया  संजया पंजया जहा 
“ ओंहियाणं! । 

ह '( पल्लावणासूत्र पद १७ ) 

अर्थ:-- 

( प्रश्न ) हे भगवन्‌ ! कृष्णलेश्या पाले नारकी क्या सभी समान भाहार घाहे और स- 
भान धरीर वाले द्वोते हैं ! । 

( उत्तर ) हे गोतम | जेसा औषिक दुण्डकर्मे कद्दा गया है वैसा इसमें भी फहना ज़ाहिये 
सिर इतना विशेष है कि जो साथी मिध्याह्टि मर कर नाकमें उत्पत्न होते हैं मे महात्र वेदना 
धाछे होते हैं भर जो अम्ायी सम्यग्दृष्टि उत्पस्न हेते हैं वे अल्प चेदुना घाले होते हैं शेष सभी 
बातें भोषिक दण्डकके समान समझनी चाहिये । अछर कुमार भर घाण व्यन्तरोंकी भी- औषिक 
देण्डकके सप्तान ही समझनी चाहिये! अलुष्यों में यह “विशेष है--सस्यस्दृष्टि भुुष्य त्रिविष 


होते हैं--.' १) संगत (२) असंयत (३) और संयता संयत । रोष सब' भौविक दण्डक के 
समान समझना चाहिये। 


यह इस पाठक़ा अर्थ है। 
इस पाठमें “जहा ओहियाणं” कह कर ओऔषिक “ंण्डंफके समान ही संयति 
“जीवों भेद कहा है । औधिक दण्डक्में संयतिके चार भेद कहे गए हैं प्रमादी,व्मप्र- 
'माढ़ी, सरागी और वीतरागी। इन चारों प्रकारके संयतियोंकी भगवत्ती सूजमें क्ष्णा- 
'दिक तीन अप्रशस्त भाव हेश्याओंमें ८ दीना कहा है इसलिये इस .पाठमें- भी. ब्रदी ऋत 
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'समझनी चाहिये। अर्थात्‌ यहां भी “जहा ओहियाणं” कह कर प्रमादी अप्रमादी सरागी 
ओर बीतरागी इन चारों प्रकारके साधुओंको ऋृष्णलेश्यासे अछग किया गया है उनमें 
'ऋष्णछेश्याका सद्भाव नहीं कहा है। अन्यथा -अप्रमादी और बीतरागमें भी ऋष्णलेश्या 
भाननी पड़ेगी क्योंकि ओधिक दण्डकमें समुच्चय लेश्थाके अन्दर सँयतिके प्रमादी अप्र- 
मादी सरागी ओर चीतरागी ये चारो ही शेद कहे गये हैं इनमें यदि इस पाठसे कृष्ण- 
लेश्याका सद्भाव माना जाय तो प्रमादी ओर सरागीकी तरह अप्रमादी ओर धीतरागीमें 
भी कृष्णलेश्या सिद्ध होगी परन्तु अप्रमादी और चीतरागीमें ऋण्लेश्याका सद्भाव मानना 
भ्रमविश्वेसनकारको भी इष्ट नहीं है अतः पत्नावगा सूत्र के इस पाठमें भी भगवती सूत्र 
के पूवराक्त पाठकी तरह ऋष्णलेश्यामें चारो प्रकारके संयतियोंक्रा निषेध ही किया है 
परन्तु सरागी ओर प्रमादीको स्थापन नहीं किया है। इसलिये इस पाठका नाम छेकर 
साधुओं में कृष्णादिक तीन अप्रशस्त भाव लेश्याओं का स्थापन करना एकाल्त 
भिथ्या है । 


( बोल ४ समाप्त ) 
है प्रेरक ) 
'अमबिध्वंसनकार भ्रमविध्यंसन पृष्ठ २३८ के ऊपर भगवती सूत्र शतक २५ 
उद्दे शा ६ का मूलपाठ लिख कर उसकी समालोचना करते हुए लिखते हैं फि-- 


/अथ घटे तीर्थकरमें छद्मस्थपणे कपाय कुशील नियंठो कप्मो छे दिणसू' भग- 
बानमें कपाय कुशीर नियंठो हुन्तो जने कपाय कुशीर नियंठे छः लेदया कही छे” आगे 
-चल कर लिघते हैं “ते न्याय -भगवानमें छः लेश्या हुवे ( श्र० पृ० २३८ ) 


इसका क्या समाधान ? 
( प्रद्घक ) 
भगवती शतक २५ उद्देशा ६ में कपाय कुशीछमें 'समुच्चय छः छेश्या कही हैं 
'परन्तु वहां यह निर्णय नहीं किया है'छि इन छः लेश्याओंमें कोन कोन द्रव्य रूप हैं और 
कोन कोन भाव रूप हैं। अब देखना यह है कि-फपाय छुशीलमें जो छः लेश्याएं कही 
गयी दूं वे द्रव्य रूप हैँ या भाव रूप हैं 


इसका निर्णय भगवती शंतक १ उद्देशा १ के मूलपाठ भोर दोकी टीकामें टीका* 
फारने कर दिया & वहां टीकाकारने कहा है कि--“ऋष्णादि तीन अप्रशस्त भाव लेदया- 
आमें साधुपना नहीं होता इसलिये इन छेश्याओंमें साधुको वर्जित किया है जहां कहीं 
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संयतिओंमें ऋष्णादि तीन अप्रशस्त भाव लेश्याका कथन दे वहां ॥ द्रम्यलेश्याकी ४५७ 

भावदेश्याकी अपेक्षासे नहीं ।” 
हक मूलपाठके सांथ पहले लिखी जा चुकी है टीकाकारकी इस उक्तिसे 
ओर वहांके मूलपाठसते स्पष्ट सिद्ध होता है कि भगवती सूल्न शतक २०५ उद्देशा ६ के 
मूलगठमें कपाय कुशीलमें छः द्रव्यलेश्या कही गई हैँ. भाव लेश्या नहों आता भगवती 
सूत्र शतक २५ उद्दे शा ६ के मूलपाठका नाम लेकर कपाय कुशील में कृष्णादिक तीन 
अप्रशस्त भाव लेश्याओंका स्थापन करना एकान्त मिथ्या है । 


( बोल ५ वां समाप्त ) 
( प्रेरक ) 


कपाय कुशील निम्र॑थ मूल गुग ओर उत्तर गुगमें दोष नहीं लगाता है इसमें कया 
प्रमाण है ९ 
( प्ररषक ) ; 
भगवती सूत्र शतक २५ उद्देशा ६ के मूलपाठमे' कपाय कुशीलफो दोपका झप्र- 
तिसेवी कहा है वह पाठ यह है-- शक 
“कसाय कुसीले पुच्छा गोयप्ता ! नोपडिसेवए होज्ा एवं निय॑- 
ठे5वि बउशे5वि?? 


९ 


अथे :-- 
हैं भगवन्‌ | कपाय कुशीर दोष का प्रतिसेषी होता है या नहीं ! 


( उत्तर ) हे गोतम | कपाय कुशील मूल गुण और उत्तर गुणमें दोप नहीं छगाता इसी 
तरह निग्रथ ओर स्नातक को सी समझना घहिये। 


यह उक्त गाथाका अर्थ है। 
इस पाठमें स्नातक ओर निम्रल्थकी तरह कपाय कुशीलको दोपका. अप्रतिसेवी 
कहा दै इससे स्पष्ट सिद्ध होता है कि कपाय कुशील निम्न थमें कृष्णादिक तीन भाव 
लेश्याए नहों होतों क्योकि जिसमें ऋष्णादि तीन भाव लेशया होती हैं बह अवश्य ही 
दोषका सेवन करता है कषाय कुशील दोषका सेवन नहीं करता इसलिये उसमें क्ृष्णादि 
तीन भाव लेश्याये' नहीं होतीं अतः कपाय कुशीहमें कृष्णादिक तीन साब हेश्याओंका 
स्थापन करना भगवती सूत्रके मूलपाठसे विरुद्ध समझना चाहिये। 


बोल छटठ्ठा समाप्त 


( भग० श० २५ | 3० ६ ) 


लेश्याधिकारः । ३४३ 





(प्रेरक ) ॥॒ 

कृष्णलेश्याका कया लक्षण है भोर वह संयति पुरुषोंमें क्‍यों नहीं होती यह सप्र- 
माण बतलाइये १ | 
“( प्ररूपक ) 


उत्तराध्ययन सूत्रमें क्रष्ण लेश्याका लक्षण जिस प्रकार बतलाया दे वह पाठ 


के 


यह हूँ-- 

“पंचासवप्पमत्तो तीहिं अशुत्तो छछु अविर्योय। तीव्चारंभ 
परिणयो खुद्दों सहसिओनरो | निद्ध धस परिणामों नित्संसो अजि 
इन्दिओ। एय जोग समाउत्तो कण्हलेस्घ॑ तु परिणमे ।?? 

॥॒ ( उत्तराध्ययन्न अ० ३४ गाथा ३१ । २२ ) 
(टीका ) 
पश्चाश्नवा: हिंसादय: ते: प्रमत्त: प्रमादवान पशथ्चाश्रव प्रमत्तः पाठान्तरतः पश्चा- 
श्रव प्रव्ृत्तो घापत ल्लिमि: प्रस्तावान्मनोवाफाये रगुप्तोडनियन्त्रितों मनोगुप्ध्यादि रहित 
इत्यर्य: तथा पट सु ध्रथिवीकरायादिपु अविरत: अनिश्वत्तस्तद्ुपम्दंकत्वादेग्तिगम्यते | 
अय॑चातीघ्रारंभो5पिस्थादतआह तीघ्रा उत्कटा स्वरूपतोध्ध्यवसायतोवा मारंभाः सबे- 
सावद्य ज्यापारास्तत्परिणतः तत्पवृत्त्या तदात्मतां गत: तथा क्षुद्रः संस्था हितेषी का- 
पंण्य युक्तोचा सदृसा अपर्य्या लोच्य गुण दोपान., प्रवतेत इति साहसिकः चोर्य्यादि 
कदिति यो5थ: नरः उपलक्षणत्वा स्स्त्रयादिवां “निद्ध'घस” क्ति अत्यन्त मैहिकासुष्मि- 
कापायशंकाविकलोलत्यन्तं अन्तुवाधानपेक्षोवापरिणामोध्ण्यवसतायोवा यस्यसतथा। नृ- 
संत्तो निसतृशों .जीवान_विहिंसन_ मनागपि नशंकते निःसंसोवा पर प्रशंसा रहितः 
अतितेन्द्रियः भनिगृद्दीतेन्द्रिय: । अन्येतु पूष पृव॑सृत्रोत्तराधस्थाने इद्ममि घीयते तच्चे 
द्ति उपसंद्ाग्माद एतेच अनंतरोक्ता: योगाश्व मनोचाकाय व्यापारा: एतथोगाः पश्चावश्र 
प्रमत्तत्वादय स्‍्लैः समिति भृद्या माडिति अभिव्याप्त्या युक्त: अन्वितः एनथ्योग समायुक्तः 
ऋष्णलेश्यांतु: अवधारणे कृष्ण लेश्या मेवपरिणमेत्‌ तदू द्रव्यसाचित्येन तथाविध द्रव्य 
संपर्कात्‌ स्फटिक वत्तदु परजनात_ ठद्ठ पतांभजेत_ उक्तदि “कृष्णादि द्वव्यसाचिन्या- 
त्परिणामोय मात्मन: स्कटिकस्येव तत्नाय॑ लेइया शब्दः प्रयुज्यते” 
अर्थात्‌ हिंसा भादि पांच आश्वोंमें प्रमत यानी मग्न रहने वाला या प्रवृत्त रहने 
वाला अतएवं प्रन वचन और कायासे अगुप्त अर्थात्‌ मनोग॒ुप्ति भादि तीन गुप्तिण्गेंसे * 
रहित तथा प्रुथिवी आदि छः कायके जीवोंफे उपमद से नहीं हटा हुआ स्वरूप और 
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न पिटम--पननमनननननननितभानीता।ण।शणक।ऊ//:"7:::2"."::.3:3% 
अध्यवसायसे तीघ्र यानी उत्कट सावय व्यापारमें प्रदत्त होकर तत्स्वरूपताको प्राप्त, छ्लुद्र 
संभीका अहित करने वाला अथवा ऋपणतासे युक्त विना विचारे चोरी भादि घुरे कामों 
में झटपट प्रश्नत हो जाने वाछा इस लोक और परछोकके विगड़नेकी थोड़ी भी शंका नहीं 
रखने वाला प्राणियोंकी हिंसादि रूप वाधासे अत्यन्त निरपेक्ष परिणाम बाला; जीवहिंसा 
करनेमें थोड़ी भी शंक्रा नहीं रखने वाला अथवा दूसरेकी प्रशंसासे रद्दित अजितेन्द्रिय 
और पूर्वोक्त पंचाश्रव प्रमचत्व आदि योगोंसे अत्यन्त युक्त पुरुष ऋष्ण ढेश्याके परिणामी 
होते'हैं जैसे कृष्णादि हृब्यके ससर्गसे स्कटिक मणि तद्र,प ( कप्ण रूप ) हो जाता है 
उसी तरह उक्त जीव भी कृष्ण हेश्याका परिणामी द्योता है कद्दा भी है. ऋृष्णादि द्वव्यके 
संसर्गसे स्फटिककी तरह जो जात्माका कृष्णादिरूप परिणाम होता दे उसीमें लेश्या 
शब्दका प्रयोग होता है'। यह उत्त' गाथाओंका टीकानुसार अर्थ है। 


इन गाथाओंमें जो ऋष्ण लेश्याके लक्षण कह्दे गये हैं उनमेंसे एक भी साधुआमें 
नहीं पाया जाता। कृष्ण लेशी जीव, ह्विसा आदि पांच आख्वाँमें प्रमत (मग्न) या 
प्रवृत्त रहने वाला कहा गया है परन्तु साधु आखवॉमें मग्न नहीं रहता किन्तु वह पांच 
आल्चवका त्यागी होता है इस लिये साधुओंमें ऋषण लेश्याक्ा लक्षण नहीं घटता। यदि 
कोई कहे कि “श्रमादी साधु आरंभी कहा गया है और आरंभ करना आखबका सेवन 
करना दे इस लिये यह छक्षण प्रमादी साधुमें घटता है!” तो उसे कहना चाहिये कि इस 
गाथामें सामान्य आरंसी पुरुषका प्नहण नहीं होता किन्तु विशिष्ट रूपसे जो द्विंसा आदि 
आस्तरोमें प्रवनत्त रहता है उसीका महण है अतएवं इस गाथामें कह्दा है कि तीब्वारंभ-परि- 
णयो” इसका अर्थ टीकाकारने यह किया है--- 


“अय॑च अतीन्नार मोपि स्थादत आह तीज्रा: उत्कटा: स्वरूपतोडध्यवसायतोवा 
(ए 
आरस्भा स्वेसावय व्यापारास्तत्परिणत; तत्पवृत्या तदात्मतांगतः” 


आर्थात_ सामान्य आरूभ करने वाला' पुरुष भी पांच आस्तोमें- प्रवत्त, और मन 
वचन कायसे अगुप्त तथा छःकायके उपम्देसे अविरत कहा जा सकता है परंतु उसका ग्रहण 
वर्जित करनेके लिये इस गाधामें “तोंव्वारंभ परिणयो” ऐसा- पद दिया गया है इसलिये 
जिसका भारंभ, स्वरूप और अध्यवसाय इन दोनोंसे-उत्कट है और जो हमेशा: पांच 
जास्वोंमें प्रव्तत्त होकर तत्स्वरूप हो गया है -उसीका -इस गाथामें- प्रहण हैः और वही 
कृष्णलेश्याका परिणामी है। जो कभी कभी सामान्य रूपसे मंद आरम्भ- करता है वह 
“ ऋष्णलेश्या का परिणामी:नहीं है पष्ट:गुण स्थान- वाला प्रमादी: साधु यदा- कदाचित 
'प्रमादृवदा आरसम्म करता हैःपरल्तु उसका आसस्म तीत्र- नहीं होता -भतः वह. छुष्णरेशया 
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का परिणामी नहीं है। जो मनो गुप्ति आदि तीन गुप्तियोंसे रहित है उसे यहां क्ष्ण- 
लेश्याका परिणामी कद्दा है साधु मनोगुष्चि आदिसे युक्त होता है इसलिये वह कृष्णलेश्या 
का परिणामी नहीं हो सकता | 

सनितन्द्रिय और चोरी आदियमें प्रदत्त रदना यहां ऋृष्णलेश्याका छक्षण कहा है 
परन्तु साधु जितेन्द्रिय और चोरी आदि दुष्करमसे निवृत्त रहते हैं. अतः इस पाठमें कहा 
हुआ कणलेश्याका लक्षग साधुमें एक भी नहीं मिलता अतः संयति पुरुषोंें और विशेष 
कर कपाय कुशील में कृष्णलेशया का सदभाव कायम फरना अज्ञानका परिणाम सम- 
झना चाहिये । 


[ बोल ७ वां समाप्त _] 
( प्रेरक ) 


भ्रमविध्वंसनकार भ्रमविव्व॑सन प्र४27 २२८ पर लिखते हँ-- 

४उत्तराध्ययन अज्ययन ३४ गाया २१ पभ्चासवप्पमत्ता इतिवचनात पर्चास्तवर्में 
प्रवर्द ते कृष्णलेश्याता लक्षण कहा भने भगवान्‌ शीतछ तेजो लेशया लब्धिफोडी तिह्ां 
उत्कृष्टी पांच क्रिया कप्मो ते मांटे ए कृष्णलेशयाना मंश जाणवो”? 

इसका क्‍या उत्तर 

( प्ररूपक ) 

उत्तराब्ययन अ० ३४ गाथा २१ में पांच माल्वर्में प्रवृत्त रहना कृष्णलेश्या का 
छत्नग कहा दे परन्तु नो पुरुष सामान्य रूपसे कमी कभी प्रमाद वश मंद आरम्भ करता 
है वह भी पांच भास़वमें प्रवृत्त कहा जा सकता है अत: उसमें भी क्ृष्णलेश्याका छक्षण न 
घटा जाय इसलिये उक्त गाधामें “तीव्यारंभ परिणयो” यह कृष्णलेशी पुरुषका विशेषण 
छगाया है। इस विश्ेषणकोीं छगा कर जो पुरुष पांच आद्चवोमें तीम्र रूपसे प्रश्नत्त रहता 
है जो तीम्र आरम्भ करता है उसीको कृष्णलेश्याका परिणामी कहा है जो तीत्र भारम्भ 
नहीं करता उसको नहीं अतरव इस विशेष का सार्थक्य बतलाते हुए टीकाकार ने 
टिखा है कि--“अयंचा तीमारस्भो5पिस्यादतआह”! 

अर्थात पांच आन्नत्रामे प्रदत्त होना, मन वचन फायसे गुप्त नहीं रहना, और 
प्रथिव्री काय आादिका उपम्दे करना, ये सत्र सामान्य आरम्भ काने वाहछे पुरुप्में भी हो 
सकते हैं परन्तु सामात्य आर्म फरने वाले कृष्णलेश्याफे परिणामी नहीं होते इसलिये 
तीव्वास्म्म परिणयो” यद्द ऋषणणटेशीका विशेषण छगाया दै। इसलिये जो उत्कट हिंसा आदि 


का सारम्भ करता दै वही कृष्णलेद्याका परिणामी दे सामान्य आरम्भ करनेवाला नहीं |. 
६२ 


३४६ सद्धर्ममण्डनम्‌। 
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जो पुरुष' सामान्‍्य:मारम्म करने वाला हे वह चाहे गृहस्थ' दो तो भी उसमें ऋषण्णलेंश्यो' 
का परिणाम नहीं कहा जा सकता फिर साधु तो गृहस्थकी अपेक्षा' बहुत ही शुद्ध परिं- 
णामी होता है उसमें भाव रूप कृष्णलेश्याका सद्भाव तो सुतरां मसम्भव है । ३ 
इस गाधामें बताये हुए कृष्णलेश्याके छक्षण जब कि सामान्य साधुओोंमें भी नहीं 
पांये जाते तब फिर भगवान_ महावीर स्वामीके विपयमें तो कइना ही क्‍या है। वह-तों 
अंनुत्तर चारित्री मूल्युण ओर उत्तर गुणमें दोष नहीं छगानें वाले कपाय कुशील थे उनमें 
भाव रुप क्ृष्णहोश्याका सद्भाव कैसे हों सकता हैं ९ | 

अतः उत्तराध्ययन सुत्रके इस गाथाका पहिछा चरण हिख कर भगवान महा- 
बीर स्वामी में कृष्णलेंड्या का लक्षण घटानाःमूखः जनताको:धोंखा दैना है । 

इस गाथाके वाद नीललेदयाका लक्षण बतानेके लिये उत्तराध्ययन सूत्र्मे यह. गाथा 
कही है+-- 

“इस्सा अमरिस अतवो अविलन माया अहीरिया!? 

अर्थात, ईर्ष्या यात्री दूसरेके गुणको-नहीं सहना, जमर्ण यानी- अत्यन्त आपरह: 
करना, तप नहीं करना, कुशाखरूप अविया, माया-करना, और निर्लल्नता; ये; नीलेश्या- 
के लक्षण हैं। 

इस गाथामें माया करना नील लेश्याका छक्षण कहा है और दृशमगुण- स्थान 
पर्य्यन्त-माया होती है। भगवती सूत्र-शत्क ९ उद्दे शा २ के मूलपाठमें- अप्रमादी साधुको 
माया -प्रत्यया क्रिया कही गई है वह पाठ यह्‌ है-- 


'तत्थणं जेते अष्यमत्त' संजवा तेसिणं. एगाः माथाः बत्तिया: कि 
रिया कज्जड! ! ह 


अर्धात_अप्रमादी साधुमें एक भादा प्रत्यया क्रिया होती. है | 

यहां अप्रमादी खाुमें माया प्रत्यया क्रियाका होना लिखा है और माया करना' 
नील लेश्याका छक्षण कहा है फिर अप्रमादी साधुमें जीवमछभीके मतान॒ुयायी नीछलेश्या: 
क्यों नद्दीं मानते ? यदि कहो कि “उत्तराध्ययन सत्रकी उक्त गाथामें विशिष्ट मायाका 
अहण द्वोता है सामान्य का नहीं इसलिये विशिष्ट माया करना नील लेश्याका रक्षण है 
_ मान्य माया-करना नहीं। अप्रमादी साधुमें विशि्ठ माया नहीं होती. इसलिये उसमें'- 
नौंल्टेंद्या नहीं है” तो उसी तरह विशिष्ट रुपे भार्म करना क्ृष्णलेश्याका रक्षणं है 


समात्य आरपभ करना नहीं इसलियें संयतियोंमें भाव रूप कृष्ण लेश्या नहीं होंती क्‍यों 
कि वें विशिष्ट रूपसे आरम्भ नहीं' करते हैं। ; कै | 


लेश्याधिकारः । ३४७ 





यदि कोई सामान्य आरस्भको कृष्णडेश्योका लक्षग मान कर संयतियोंमें कृष्ण- 
लेश्याका स्थापन कर तो फिर सामान्य मायाको नील लेश्याका लक्षण मान कर अप्र- 
मादी साधुमें नीछ छेश्या:भी उसे मानद्री पड़ेगी-परन्तु यदि सामान्‍य माया त्नील लेश्या 
का लक्षण नहीं है तो उसी तरह सामान्य -आरम्भ करना भी कृष्ण लेश्या का छक्षण 
नहीं है अत: साधुओंमें भाव रूप कृष्ण लेश्या का स्थापन करना अज्ञान मूठक सम- 
"झना चाहिये | 
शीतल हेश्याफे द्वारा जो भगवान ने-गोशालक की प्राणरक्षा की थी उससे मग- 
वान फो पांच क्रिया छगनेकी फटपना करना भी मिथ्या है क्‍्योंक्रि शीतल लेश्याके प्रयोग 
करनेमें उत्कृ2 पांच क्रिया नहीं होती यह विस्तार के साथ लब्धि प्रकरणमें कहा जा 
चुका है अतः लब्धि का नाम लेकर भगवान में कृष्ण लेश्याका अंश कायम करना एर्कात 
मिथ्या है । हि 
यदि कोई कहे कि “कृष्ण लेइथा.हुवे बिना छब्धिका प्रयोग नहीं किया जाता इस 
लिये भगवान,में कृष्ण लेश्या अवश्य थी? तो उसे कहना चाहिये कि पुलाक निम्रन्थ, 
'जिस समय पुलाक लब्धिका अयोग करता है उस्ती समय उसमें पुलाक नियण्शा माना 
गया है । जीतमलजीने भी भिक्‍्खुयश रसावनमें लिखा है कि-- ै 
“पुलाक नियंठो पीछाणए लब्धिफोह्यां फ्मो जिण जाणए। स्थिति अन्त- 
मु हर्त घायरे.छव्यिनी स्थितितों मधिकायए । 
विग्द उत्कृष्ट असंसेज्ज वासए पछे तो अचवश्य प्रकटे विमासए। यामें चांरित्र 
शुण स्वीकारए तिणसू' पद्दन जोग विचारण” 
परन्तु पुछाक निम्रन्धमें तीन विश्युद्ध भाव लेश्या ही कद्दी गई हैं. कृष्ण लेश्या नहीं 
तथा बकुद और प्रतिसेवना कुशील मूल गुण और उत्तर शुण में दोष छगाते हैं परन्तु 
उनमें लेश्या विशुद्ध ही की गयी दें इसलिये कृप्णलेश्याफे हुए विना छव्धिका प्रयोग 
नहीं होता यह कथन अजन्वञान मछक दे । 


( बोल ८ वां समाप्त | 
( प्रेरक ) 


पुलाक, घकुद्य और प्रतिसेवना झुशीछमें तीन विशुद्ध भावलेश्या ही होती हैं इस 
में क्या प्रमाण है १ 
(प्रहपक ) 








३४८ सद्धरममण्डनमू । 








भगवती सूत्र शतक २५ एद्देशा ६ का मूल पाठ ,इसमें प्रमाण दै। वह पाठ 
यह हैः-- 

“पुलाएणं भन्ते | कि सलेस्शे होज्जा अलेस्ते होज्जा? गो- 
थमा ! सहेत्से होज्जा णो अलेस्से होज्जा।:जह सलेस्से होज्जा 
सेणं भन्‍्ते ! कतिखुलेस्सासु होज्जा ? गोयमा ! तीख विछ॒द्ध लेस्सासु 
होज्जा तंजहा--तेउलेस्साए पम्हलेश्साए सुक्ललेस्साए, एवं बउ- 
सेबि एवं पणिशेवणा छुसोलेबि” 

( भगवती श० २५ उ० ६ ) 
. आर्थ :--- 

( प्रश्न ) है भगवन्‌ ! पुछाक निग्रन्थ, सलेशी होता है या भलेशी होता है ९ 

( उत्तर ) है गोतम ! पुछाक निग्नन्य सलेशी होता # अलेशी नहीं होता । 

( प्रश्व ) है भगवन्‌ ! यदि सलेशी होता है तो घढ् कितनी लेश्याओंमें होता है १ 

( उत्तर ) हे गोतम | तीन विश्युद्ध लेश्याओं में होता है तेजो लेंश्या में, पद्म लेश्या में, 

' और शुक्र छेश्या में । इसी तरह घकुश ओर प्रतिसेवनाकुशीझ तीन विशुद्ध छेश्याओं में डी 
शेते हैं । 
यहां पुछाक बकुश ओर प्रतिसेवना कुशीलाँ तीन विश्ुुद्ध भाव लेश्याये' कद्दी 
गयी हैं ऋष्णादि ७प्रशस्त भाव छेश्या नहीं तथापि पुछाक निम्न्थ छव्धिका प्रयोग 'क- 
रता है ओर बकुश वथा प्रतिसेवना कुशीछ मूल गुण और उत्तर गुण में दोष छगाते हैं 
इसलिये ऋण्ण हेश्या के बिना छब्धिका प्रयोग नहीं होता यह कहना शास्त्र नहीं जानने 
का फल है। 
( प्रेरक ) 
पुछाक वकुश ओर प्रतिसेवनाकुशीर दोपके प्रतिसेवी होते हैं इस में क्‍या 
प्रमाण है ९ ४ 
धुछाक वकुश ओर प्रतिसेवना कुशीछ दोपके प्रतिसेवी होते हैं इस विषयमें भग- 
बती शतक २५ उद्देशा ६ का मूलपाठ प्रमाण है बह पाठ यह है:--- ह 
“पुछाएणं॑ भन्ते ! दि पडिसेवएहोज़ा अपडिसेवएहरोज्ा ? 
पडिसेवए होल नो अपडिलेवए होज्ञा। जहपडिसेवए होज्या किं 
खूल गुण पडिसेयए होज्ञा उत्तर शुण पडिसेवए होज्जा ? गोयमा ! 
घूल गुण पडिसेवए होज्ज़ा उत्तर गुण पडिसेवए होज्जा। सूछ गुण 





लेशयाधिकार: | १४९ 





पडिसेवमाणे पत्नण्हं अगासवाणं अण्णयरं पडिसेवएज्जा उत्तर गूण 
पडिसेवमाणे द्सविहरस पश्चक्खाणरघ अण्णयरं पडिसेवेज्जा | बउ- 
सेणं॑ पुच्छा ? पडिसेवए होज्जाणो खपडिसेवए होज्जा। जह पडिसे- 
वए होज्जा कि सूल ग्रण पडिसेवए होज्जा उत्तर गुण पडिसेवए 
होज्जा। गोयमा | नो सुलग्‌ ण पडिसेवए होज्जा उत्तरगूण पडि- 
सेवए होज्जा उत्तरगूण पडिसेवमाणे द्सविहरुप पचक्खाणस्स 
अणप्णयर पडिसेवेज्जा । पडिसेवणा कुशीले जहा पुलाए”?? 
। ( भग० श० २५ उ० ६ ) 

अर्थ-- 

है भगदन्‌ | पुझाक निम्र/थ प्रतिसेवों होता है या अप्रतिसेषी होता है। 

( उत्तर ) दे गोतम ! प्रतिसेदी होता है अप्रतिसेवी नहीं होता । 

( प्रश्न ) यदि प्रतिसेवो होता है सो क्या पद्द मूल गुगका प्रतिसेघो ्ोता है या उत्तर 
गुणका प्रतिसेषों छोता है ? 

( उत्तर ) है गोतम ! मूल गुण और उत्तर गुग दोनोंका ही प्रतिसेषी होता है जब वह 
मूल गुगका प्रतिसेवी होता है तब पत् मद्दागरतोमेंसे किप्ो एकक्ी विराधना करता है ओर जब 
उत्तर ग़ुणका प्रतिसेयी द्ोता हे तब दुश घिध प्रत्याख्यानोंमेंसे किसी पककी विराधना करता है। 
( प्रश्न ) है संगबन ! घकुश निम्रथ पतिसेवी द्ोता है या अपू्ततिसेवों होता है ? 

( उत्तः हे गोतम ! प्तिसेधों होता हे अपूतिसेवी नहीं होता 
( प्रश्न ) है सगवन्‌ ! घद्द सूल गुगका पूतिसेद्वी होता है या उत्तर गुणक्रा प्रतिसेवी . 
होता ६ ९ | 

(उत्तर ) ह गोतम | पकुश निम्र/य मूल गुण का नहीं उत्तर गुण का प्रतिसेषी 
होता है। जब पद्द उत्तर गुणका पूतिसेवी होता हे तब दशविध प्रत्याख्यानोंमेंसे किसी एककी 
विराधना फरता है। प्रतिसेवना कुशीछ, पुछाककी तरद सूछ गुण और उत्तर गुण दोनोंका पूछति- 
सेथी होता है । 

यहां पुलाक और प्रतिसेवना छुशीलको मूलगुण ओर उत्तर ,गुण दोनोंका प्रति- 
सेवी कहा है तथा बकुशको उत्तर गुणका प्रतिसेवी कहा है तथापि इनमें तीन विशेद्ध 
भाव छेदया ही पाई जांती हैं इस लिये कृष्णादि तीन अप्रशस्त भाव लेश्याके बिना दोप 
का सेवन नहीं होता यह कहना अज्ञानका परिणाम है। 


(बोल ९ वां समाप्त ) . 


3५० 'सद्धममण्डनम 
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- (प्रेरक ) 
श्रम विध्व॑सनकार अ्रम विध्व॑सन प्रृष्ठ २१२ पर भगवती शतक २५ उद्दंशा ६ 


का मूल पाठ लिख कर उसकी समालोचना करते हुए लिखते ह-- 


+क्षाय कुशीछ छांडि ए छः ठीकाने आवतो कश्यो। कपाय कुशीलने दोप छागे 
इज नहीं तो संयमा संयममें किम भावे एतो साघुपणो भांगि श्रावकथयों तेतो मोटो दोष 
'छे। एतो -साम्मत दोष छांगे तिवारे साधुरो आवक हुंवे छे । दोप छागा विना तो साधुरो 
आवक हुवे नहीं । जे 'कपाय/नियंठे तो :साधुहुन्‍तो पछे साधु 'पणों पल्‍्यो नहीं:तिवारे 
आवकरा प्रत आदरी आवक -थयो' जे साधु रो श्रावक थयो यह नि३चय -दोप 'छाग्यो”? 
इसका क्या समाधान ( भ्र० प० २१२ ) 
( प्रहपक ) 
जेसे कपाय कुशील, कपाय कुशीलपनाकी छोड़कर संयमासँयममें ज्ञाता है उसी 
तरह निम्न थ भी निम्न थपनाकी छोड़ कर असंयममें जाता दै। यदि कपाय कुशील, फपाय 
कुशीलपना छोड़कर संयमा संयममें जञानेंसे दोषका प्रंतिसेवी होता है तो फिर निम्र॑य 
भी निम्र थपना छोड़ कर असंयममें जानेसे दोपका प्रतिसेवी क्‍यों नहीं होता। श्रमंवि- 
ध्वंसनकार भी निम्र थको दोषका प्रतिंसेवी नहीं मानते ऐसी दरशामें कपाय कुशीलकों 
प्रतिसेवी मानना उन्तका अयुक्त है। 
वास्तवमें. दोषका अतिसेवी ववही-कहा गया हैःजो -मूलगुण॒ और उत्तर गुणमें दोष 
छगाता है। जो मूल गुग और-रत्तर शुगमें दोष “नहीं :छागाता है बह -दोपका प्रतिसेवी 
'नहीं-कद्दा गया है। कषाय कुशील और'निम्रन॑थ मूल युग और उत्तर 'गुणमें दोष नहीं 
छागते हैं इस लिये वे दोपके प्रतिसेवो नहों हैं। यदि गिरनेले दोपका प्रतिसेत्री'माना 
जाय तो फिर निम्न थको भी प्रतिसेवी ही मानना पड़ेगा क्योंकि निम्रंथ भी असंयममें 
जाता है अतः गिरनेसे कोई दोषका प्रतिंसेवी नहीं माना जाता किन्तु मूल्युण ओर उत्तर 
शुणमें दोष छगानेसे माना जाता है अतः जैसे निम्र'थ गिरकर असंयममें जांनेपर भी 
दोषका प्रतिसेवी नहीं है उसी तरद कपाय कुशीक गिर कर संयमा संयमंमें जाने पर 
भी दोषका प्रतिसेवो नहीं है। 
यदि कोई कहे कि कशाय कुशीछ शास्त्रमें विगधकभी कहा गया है फिर वह दोष 
की प्रतिसेवी क्यों नहीं ! तो इसका उत्तर यह दै रि कपाय कुशीलकी तरह निम्रथ सी 
विराधक कहा गया है फिर निम्र'थको भी दोषका प्रतिसेवी क्‍यों नहीं मानते ? 


भगवती शतक २५ उद्दे शा ६ में -निप्र'थको विराधक कहा है वह पाठ यह है :-- 
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“कषाय कुसोले पुच्छा ? गोयमा ! अविराहणं पडुच इन्दू- 
ताएवा उववज्जेज्जां जाव अहमिन्दताए डचवज्जेज्जा। चिराहर्ण 
पडुच अन्नयरेसु उववज्जेज्जा नियंठे पुच्छा ? गोथमा |! अधिराहणं 
पशुच णोइन्दताए उववज्जेज्जा जावणो लोग पालताए उचवज्जेज्जा 
अहमिन्दताए उचवज्जेज्जा, विराहणं पड़च अण्णयरेसु उबवज्जे- 
ज्जाः | 





( भगवती शतक २५ उ० ६ ) 
अर्थ-- 

हे सावन ! फपाय कुशीलके विपयरमें परत है ! 

( उत्तर ) दे गोतम ! सविशाधक कपाय कुशीछ इन्द्रसे लेकर यावत्‌ अभहमिन्द्में 
उत्पन्न होता | और विराधक कपाय कुशोल भुवनपत्यादिकोंनें जाता है । 

( प्रश्न ) निग्रथके विषयमें पूइन है 

(उत्तर ) अविराधक निग्र'य इन्द्रादिकोर्मे तथा छोकपाठादिकोंमें' उत्पन्न नहीं होता' 
किन्तु यह अहमिन्द्र होता है मौर विराधक निग्र'य भुवनपत्यादिकोंमें जाता है । 

यहां फपाय कुशीलकी तरद्द निम्र'यकोी भी विगधक कहा है अतः विगषक होनेसें 

यदि कपाय कुशील दोपक! प्रतिसेवी हो तो फिर निम/थको भी दोपका प्रतिसेवी कहना 
होगा क्योंकि इस पाठमें निपबको भी.विराधक कटद्दां है। इस लिये जंसे विराघक होने 
पर भी निम्न थ दोपका प्रतिसेवी नहीं होता उसी तरह कपाय कुशील भी दोषशा प्रति- 
सेवी नहीं होता | अतः विरावक तथा गिरनेका नाम लेकर कपाय कुशीलको दोपका प्रति- 
सेवी बनाना सन्लान है।' 


( बोल १० वां समाप्त ) 
( प्रेरक ) 

भ्रम विध्वेसनकार भ्रम विश्वेंसन प्र०्० २३९ पर आवश्यक सुत्रका सलाम लेकर 
लिखते द :-- 

"अगर इद्ठों पिग छः लेश्या कद्दी। जो मशुभ लेश्यामें नवरतें तो ए पाठ क्यु' 
कंग्मो । तथा पटिषाम्रामि चर्ई्र्‌ श्लार्णेहिं मट्टे ण॑ श्राणेणं रुदेणं झाणेणं धम्मेणं झाणेणं' 
सुक्केण झाणेण॑” इद्टां साधुमें' चार ध्यान कशा। जिम झआात- रुद्रध्यान पावे तिम कृष्ण; 
नील, कापोत लेशया पिण पार्वे” ( भ्र० ए० २३९ ) 
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इसका कया समाधान ? 


( प्ररषक ) 
आवश्यक सूत्रका नाम लेकर साधुओमें कृष्णादिक तीन अप्रश्त्त भाव लेश्याका 


स्थापन करना ओर साधुमें द्रर्ध्यात बतलाना अयुक्त है । रद्॒ध्यान वालेकी शास्त्रमे नरक 
गति कड्ढी है और दिसा आदि सति'ऋर क्मोंके आचरण करलेके डिये दृढ़ निश्चय 
करनेका नाम रुद्रध्यान है। ठाणाहु सूत्रकी टीकामें लिखा है. क्रि-- 
“ध्यान रढ़ोउल्यवसायः | दितायति को य्यानुग्त रंद्रम” 

अर्थात्‌ हिंसा आदि अति ऋर कमोके आचरण करनेका जो दृढ़ निश्चय दे वह 
रुद्रष्यान है। यह चतुर्विध होता है ( १) हिंसाबुवन्धी (२) झुपानुवन्धी ( ३ ) स्तेना- 
नुबन्धी ( ४ ) स रक्षणालुवन्धी । 

ये चारों प्रकारके ध्यान अति ऋर कर्मियोंके होते हैं साधुके नहीं होते क्योंकि 
साधु अति ऋर फर्मी नहीं है । ह 

आवश्यक सूत्रमें “पडिकमामि चर्वहि झार्णेद्दिं” यह पाठ आया है इससे साधुओं 
में र्ध्यान नहीं सिद्ध हो सकता क्‍योंकि आर्त, रौद्र, धर्म और शुक्ल ध्यानमें अबि- 
इवास होनेसे जो साधुको अतिचार आता है उसकी निश्नत्तिके लिये उक्त पाठका उचा- 
रण करके साधु प्रतिक्रण करता है इन चारों ध्यानोंके साधुमें होनेसे नहीं अतएव इस 
पाठका अभिप्राय बतलाते हुए टीकाकारने लिखा है-- 

“प्रतिक्रमामि चतुर्मिष्यानि: करण भूते रश्रद्धेयादिना प्रकारेण योइतिचारः फतः? 

अर्थात्‌ शास्त्रोक्त चार ध्यानोंमें अविध्यास होनेसे जो अतिचार किया है उससे 
में निदृत्त होता हूं यह साधु प्रतिज्ञा करता है । 

यहां टीकाकारने शास्त्रोक्त चार ध्यानोंमें अविश्वास रखमेसे होने वाले जति- 
चारकी निवृत्तिके लिये प्रतिक्रमण करना कहा है इन ध्यानोंके साधुआओंमें दोनेसे नहीं। 
ते: आवश्यक सूत्रका नाम लेकर साधुमें रुद्रण्यानक्रा स्थापन करना मिथ्या है। जिस 
प्रकार साधुमें रुद्॒ष्यान नहीं होता उसी तरह उसमें कृष्णादि अप्रशस्त भाव लेश्या भी 
नहीं होती तथापि यदि कोई दुराप्रही प्रतिक्रण सूत्रकी टीकाको न मान कर साएुमें 
रोद्र ध्यानका स्थापन करे तो उसे कहना चाहिये कि शास्त्रमें प्रभादी साधुको ही प्रति- 
ऋण करनेकी आवश्यकता बतलाई है और प्रतिक्रमण सूत्रमें रद्र ध्यानकी तरह शुक्ल 
ध्यानका भी प्रतिक्रमण कहा है फिर तुम प्रभादी साधुमे' शुक्ल ध्यानका सद्भाव क्‍यों 
नहीं मानते १ अतः जैसे प्रमादी साधुमें शुक्छ ध्यान न होने पर भी उससें अविश्वास 
दीनेसे जो अतिचार आता है उसकी निवृत्तिके लिये प्रमादी साधु प्रतिकमण करता है उसी 
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' राधा ८ूाीौी रमन _मगरू आन 
तरह रुद्रण्यानमें अविश्वास होनेके कारण जो अतिचार जाता है उसकी निशृवत्तिके लिये 

प्रतिक्रमण करता है रुद्रध्यानके साधुमें होनेसे नहीं । 


प्रतिकमण सूत्रमें असे चार ध्यानोंके प्रतिक्मणके विषयमें पाठ आया है उसी 
तरदद मिथ्या दुशन शल्य के प्रतिक्रण के विषय में भी पाठ आया है। वह पाठ 
यह ई-- 
“पढिक्रमामि तोहिं सललेहि मायासल्लेणं नीपोणसल्लेणं मिच्छा- 
दंसण सल्लेणं!? 
अथे:-- 
साधु कट्टता है कि में माया दाल्य, निदान शल्य भर मिय्या दर्शन शल्य इन सीनेसे 
निदृत्त होता हैं । 
यह इस पाठक अर्थ है। 
यहां साधुको मिथ्याइशन दाल्यसे भी प्रतिकृमण करना कद्दा दै परन्तु साधुमें 
पिथ्या दशन शल्यका सदृभाव नहीं है उसी तरह रुद्र ध्यान भी साधुमें नहीं होता तथापि 
उसमें अविश्वास होनेके कारण प्रतिक्रण करना कहा दे । यदि साघुमें रुद्र ध्यान होनेसे 
बह प्रतिक्रमण करता है तो फिर साथुमें मिथ्या देशेन शल्य द्ोने से उसका प्रतिक्रमण 
काना मानना चाहिये। परन्तु साधुमें मिथ्यादशन नहीं होता उसी तरह उसमें रुद्र 
ध्यान भी नहीं होता, किन्तु इनमें अविश्वास द्योनेके कारण साधु प्रतिक्रणण करता है। 


( बोल ११ वां समाप्त ) 
( प्रेरक ) 


अ्रमविध्व॑सनकार भ्रमविध्वंसन प्र४ २४० पर पन्‍नावणा सूत्र पद १७ का सूलपाठ 
लिख कर इसकी मलग्र गिरिकी टीकाकी साक्षी देकर साधुओंमें कृष्णादिक तीन अप्र- 
धात्त भाव लेश्याका स्थापन करते हैं । ( भ्र० प्ृू० २४० य० सु० १७ ) 


इसका क्या समाधान १ 
( प्ररूपक ) 
मल्य गिरि टीकामें मनः पय्यवज्ञानियोर्में कृणलेशया बवलाई गयी है. परन्तु वह 
टीका भगवती शक ९ उद्दे शा २ के मूलपाठ और उसकी टीकासे विरुद्ध है अतः वह 
प्रमाण नहीं मानी जा सडती है। भगवती शतक १ उद्देशा २ का मूछपाठ और उसकी 
" श्र 
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टीका पहले लिख दी गयी है। वहां साफ साफ छिखा है कि--प्रमादी अप्रमादी सरागी 


और वीतरागी ये चारो प्रकारके संयति कृष्णादि तीन अग्रशस्त भाव लेश्यामें नहीं होते । 
दीफाकारने कहा है कि-- 
“कृष्णादिपुह्दि अप्रशवस्त भाव लेश्यासु संयतत्व॑ नास्ति” 
अर्थात्‌ कृष्णादिक अप्रदास्त भाव लेद्याओंमें संयम नहीं द्ोता। भतः ऋृष्णा- 

दिक तीन अप्रशस्व भाव लेश्याओंमें संयम मानना उक्त टीका और भगवती शतक ९ 
उद्देशा २ के मूलपाटसे विरुद्ध है । ह 

यह स्मरण रखनेकी धात है कि कोई भी टीका ख़त: प्रमाण नहीं होती। टीका 
की प्रमाणता मूछपाठके आधीन दे अतः जो टीका मृल पाठसे प्रतिकूल है वह कदापि 
प्रमाण नहीं है। मछयगिरि टीका सगवतीके उक्त मूलपाठ ओर उसकी प्राचीन टीकासे 
विरुद्ध है इसलिये वह प्रमाण नहीं मानी जा सकती । 

अमविध्व॑ंसनकारने पन्‍्तावणा सुत्रका जो मूलपाठ लिखा दै उसमें भी यह नहीं 
कहा है कि मनः पय्येव ज्ञानियोंमें भाव ऋष्ण छेश्या पाई जाती है वहां सामान्य रूपसे 
कृष्ण लेश्याका होना छिखा दै अत: वह कृष्ण लेदया द्रब्यरूप दे, भाव रूप नहीं क्योंदि 
भगवतीके मूह॒पाठमें साफ साफ संयतियोंमें ऋृष्णादि तीन भाव हेश््याओंका निषेध किया 
है उससे विरुद्ध पल्तावणा सुत्रमें संयति पुरुषोंमें भाव कृष्ण छेश्याका स्थापन केसे किया 
जा सकता है १ भगवती सूत्र भज्ञ है और पन्‍नावशा उपांग है। अश्टमें कद्दी हुई घात 
का उपाज्ञ सूत्रमें समर्थन किया जाता दै खण्डन नहीं क्रिया जाता। अत: पन्‍्ना- 
वणा सुत्र की साक्षी से संयतियों में भाव कृष्ण लेश्या का स्थापन करना अज्नान 


मूलक दै। हि 
( बोल १२ वां समाप्त ) 


लेश्या प्रकरणका सार यह है-- 
कृष्णादिक तीन अप्रशस्त भाव लेश्याओंमें साधता नहीं होती। तेज: पद्म भौर 


च्ज 


उठ रूप भाव लेश्याओंमें ही साधुता होती है। इन विश्वुद्ध भाव लेश्याओंसे युक्त जो 
साधु, संघादिकी रक्षाके लिये बेक्रिय लब्धिका प्रयोग करता है उसे शासत्रकारने भावि- 
तात्मा अनगार कहा है | 


... भगवती शतक ३ एद्देशा ५ में सूछपाठ आया है--- 
(4 सेजह ै 
' -सेजहा नाप्तए केह पुरिसे अखिचम्म पाय॑ गाहाए गच्छज्ञा 
पएवासेव अणगारेबि. भावियण्पा असिचस्मपायंहत्थकिचगएणं 













लेश्याधिकार: । ३५७ 








अप्पाणेणं उड्ढ वेहासं उप्पएज्ो १ हंता ! उप्पएज्जा?? 
अंक. -( भ० श० ३ 3० ५ )- 
प्रइन ) हे भगवन्‌ ! जेसे कोई पुरुष खड़ ओर चसंको घारण करके चछता है उसी 
तरह भावितात्मा अनगार संघ आदिका काय्यके लिये असि चमेको धारण करके ऊपर आकंशमें 
चल सकता है १ 
( उत्तर ) हाँ | गोतम | चल सकता है| 
यह उपयु क्त पाठका मूलार्थ है । 

इस पांठमें संघ सादिका कार्य्यके लिये असि और चमको धारण करके ऊपर 
आकाशमें चलने वाले साधुको भावितात्मा अनगार कहा है इससे सिद्ध होता है कि मूल 
गुण ओर उत्तर गुणमें दोप छगाने पर भी साधुओंमें संयमके श्रेष्ट गुण मोजूद रहते हैं 
इसलिये उनमें विशुद्ध भाव लेश्या ही होती हैं अप्रशस्त भाव ढेश्या नहीं होती अन्यथा 
असि चम धारी होकर जाकाशमें चलने वाले साधुको इस पाठमें भावितात्मा नहीं 
कहते | जिसमें शुद्ध भाव लेश्याए' होती हैं बही भावितात्मा हो सकता है भरुद्ध 
भाव लेशया वाला नहीं अत: साधुओं में अप्रशस्त भाव लेशइयाओं का स्थापन करना 
मिथ्या है। 

जीतमलजीने मिक्खयश रसायन नामक ग्रस्थमें लिखा है कि-- 

/मूलगुणने उत्तर गुण मांहिए दोप छगावे ते दुःख दायण पडिसेवणा कुशील 
पिछाणए। जघन्य दो सौ कोडते जाणए नहीं विरह ए थी ओछा नाहीं ए। एपिण 
छठ ठे गुणठाणे कहिवायए यामें चारित्र शुण स्वीकार ए। तिणसू” बन्द॒वा जोग 
विचार ए। ” 

इच पदों में भीतमलमी ने कहा दै कि प्रतिसेबना कुशीछ यद्यपि मूलगुण ओर 
उत्तर गुणमें दोष लगाता है तथापि उसमें छट्ठा गुण स्थान ओर चारित्रके श्रेष्ठ गुण मोजुद 
हैँ अतः वह बन्दनीय समझा जाता है।._ 

इनके मताहुयायियोंसे पूछना चाहिये कि मूछगुण और उत्तर गुणमें दोष छगाने 
वाले साथुओंमें जबकि चारिज्रके श्रेछठ गुण मोजूद रहते हैं तव फिर उनमें अप्रशर्त कृष्णा- 

भाव छेश्या कैसे हो सकती हैं ? क्‍योंकि ऋृष्णादिक अप्रशस्त भाव लेश्याओंमें 
चरित्रक श्रेष्ठ गुण कदापि नहीं विद्यमान रह सकते। अतः चारित्रके श्रेष्ठ गुण, ओर 
अशुभ भाव लेश्याओंका सद्भाव, इन दोनों परस्पर विरुद्ध बातोंकों एक व्यक्तिमें खोकार 


करना अज्ञांन मूलक समझना चाहिये | 





न लक दा इस लिए दो: होता दे इस लिये दोपके 
प्रतिसिवनका नाम ढेकर साधुओँमें ऋष्णादिक अप्रशस्त भाव लेश्याओंका स्थापन नहीं 
किया जा सकता। वैमानिफ देवताओंमें तेजः पद्म ओर शुक्ल लेश्या ही मात्ती गई ईँ 
परन्तु बेमानिक देवता आत्मारंभी परारंभी ओर हक होते |: इस: प्रदा जत 
कि आत्मारंसी परार॑सी और तदुभयारंभी वैमानिक देवताओंमें विश्यद्ध तीन भाव हेश्या 
ही मानी गई हैं दव मद्दात्रतके पालने वाले मुनियोमें दोप लगानेपर भी प्रद्यस्त तीन भाव 

देश्याओं संदेह है ९ 
व खक पा समझामेके लिये आवश्यक सूत्रकी टीकामें दिये हुए 
धंट्टान्त व॒ताये जाते हैं--- 

/जहजम्बूतरु रेगो छुपक्फल भरिय नमिय सालग्गो । 

दिद्दो छहि पुरिसेहिं तेबिंतो जम्यु भक्खेंमो । 

किह पुणतेचेंतेको आरुहयघाणाण जीव संदेहो । 

तो छिंदि ऊण मसले पाडे मुताहे भक्‍्खेमो। 

वितिआह एदहेणं कि छिण्णेणं तरुण अस्हंति। 

साहा महल्ल छि दह तेहयो बेंती प्रसाहाओ । 

गोच्छे चउत्थ ओऊण पश्चमों चेगेण्हह फलाहइ । 

छट्ठोबेंति पडिया एएचिचिय खाह घेतु' जे । 

दिह्ठ' तस्खो वणयो जोवेंति तरूवि छिन्‍्नमूलाओ | 

सोवद्द किप्हाए साल महछाड नोछलाओ । 

हचह पसाहा काऊ गोच्छा तेऊ फलाय पम्हाए | 

हि पंडियाए शुक्कलेरसा अहवा अन्न घुदाहरणं ॥?! 

पके हुए सुन्दर फ़छोंके भारसे नम्न शाखा वाढ़े किसी एक जामुनके इंश्व॒को छः 
पुरुषोने देखा। वे सभी कहने छगे कि हम छोग इस जामुनके फछको खांय। उनमेंसे 
किसी एकने जामुनके फलको पानेका उपाय बतलाते हुए कह कि बुक्षके ऊपर चढ़नेमें 
गिरनेका भय है इस लिये इस वृक्षको जड़से काटकर हम छोग इसके फछोंको खांय। 
दूसरेने कहा कि इतने बड़े इक्षको काटनेसे क्या प्रयोजन है इसकी शाखाको काट कर 
हम लोग जामुन खा हेंवें। तीसरेने कहा कि शाखाओोंडो कांटना भी ठीक नहीं है किन्तु. 
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इसकी प्रशाखाओंकों काट कर दम लोग इसके फल खांय। चोथेने कहा कि हम छोग 
केबल इसके गुच्छोंको तोड़ लेवें प्रशाज्ाओंको काटनेकी क्या आवश्यकता दवै। पांचवेने 
फहा कि हम छोग इसके फल तोड़ लेवें गुच्छोंको तोड़नेकी क्या आवश्यकता दै। छट्वं ने 
कहा कि गिरे हुए फछोंको द्वी खा लेवें फ्लोंको तोड़नेका कुछ भी प्रयोजन नहीं है । यह्‌ 
एक दृष्टान्त है। इसमें पहला पुरुष जो वृक्षुको जड़से काटनेकी सलाह देता है घह कृष्ण 
लेश्याके परिणाममें विद्यमान है। जो बड़ी शाखाओोंकी काटनेकी राय देता दे वह दूसरा 
पुरुष नील लेशी दे । प्रशाखाओंको काटनेकी राय देता हुआ तीसरा पुरुष कापोत छेशी 
है। गुच्छाफो तोड़नेकी राय देने वाला चौथा पुरुष तेजो लेश्या वाछा है। फरलोंको तोड़ने 
फी गाय देने वाला पांचवां पुुप पद्म लेश्या वाला है। गिरे हुए फलोॉके लेनेकी राय 
देने वाला छट्ठा पुरुष झुक्ल लेश्या वाला है । यह्‌ ऊपर लिखी हुई गाथाओोंका अर्थ है। 
इसमें फद्दा है कि ज्ञो गुच्छा तोड़नेकी राय देता है वह तेजो लेश्या वाला हैँ ओर जो 
फल तोइनेकी राय देता है वह पदूम लेशी है, जो गिरे हुए फलोंके खानेकी राय देता है 
वह शुक्ल लेशी है। यद्यपि ये तीनो पुरुष आरंभ दोपसे रहित नहीं हैं, तथापि ये पहले 
दूसरे और तीसरे पुरषकी अपेक्षा घहुत द्वी अल्पारंभी हैं अतः ये कऋमदाः तेजो लेश्या, 
पदूम लेश्या और शक्ल लेशयाके स्वामी कट्दे गए हैं। इसी तरह मूल गुण भर उत्तर गुण 
में दोष छगाने वाले साधु यद्यपि आरम्भ दोपसे मुक्त नहीं दें तथापि वे अन्नतियोंकी अपे- 
श्ासे बहुत द्वी उत्तम निमेल चारित्रो हैं इस छिये इनकी लेश्या विश्वुद्ध है। जो पुरुष अल्प 
फलकी प्राप्तिके लिये महान आरम्भ फरता है जैसे जामुनके फछको पानेके लिये पहले 
पुरुषने जड़ काटनेको और दूसरेने शाखा काटनेक्री ओर तीसरेने प्रशाखा काटनेकी राय 
दी थी उठ्ी तरद वह पुरुष भी ऋृषणनील मोर कापोतलेश्या वाला दे परन्तु जो अल्प फछ 
पानेके लिये मद्ार आरम्भ नहीं करता वह कृष्णादि तीन अग्रशस्त भाव लेश्या वाला 
नहीं है । सावु जन आरम्भ त्यागी पश्यमद्दाव्॒तघारी और विवेकी होते हूँ वे अल्प फलकी 
प्राप्तिके लिये कदापि मद्दान्‌ आरस्म नहीं करते अतः उनमें कृष्णादि तीन अप्रशस्त भाव 
लेश्यायें नहीं होतीं | 

ऊपर बताये हुए दृष्टान्तका भाव यह नहीं समझना चाहिये कि तेज: पदूम ओर 
शुक्ल छेशया वाले सभी जीव आरंभो ही द्वोते देँ | जो मुनि उत्कृष्ट परिणामके धनी होते 
हैँ वे बिलकुल आरंभके त्यागी होते हैं। शुक्ल लेशया वाढे पुरुष बीतरागी भी होते हें। 
उक्त दृष्टान्तमें जघन्य श्रेणीके तेजः पदूम और शुक्छ लेश्या वाले कहे गये हें इसलिये 
इस दृष्टात्तते सभी तेजः पद्म भोर शुक्ल ढेश्या वालोंको आरंभी नहीं समझना 
चाहिये । 


३५८ सघमंमण्डनपू 
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ऊपर बताया हुआ हेश्याका दृष्टान्त तेरह पंथी साधु चित्रके साथ दिखलाकर 
छोगोंको इसका परिचय कराते हैं परन्तु जब साधुओंके लेश्याका प्रसंग आता दे तथ वे 
इस दृष्टान्तके भावक्रों झट भूछ जाते हैं मर साधुओंमें यथा कर्थ चितू ऋृष्णादिक तीन 
अप्रशस्त भाव लेश्याओंका स्थापन करने छग जाते हैं यहां तक कि वे पंचमहात्रतधारी 
साधुओंको आखवोंका सेवन करने वाढा भी कह डालते हैं। इसी तरद्द मरते प्राणीकी 
प्राण रक्षा करनेमें, दुखी जीव पर दया करके उसको दान देनेमें वुरी लेश्याका स्थापन 
करके उसे एकान्तपाप कहते हैं। बुद्धिमानोंको सोचकर देखना चाहिये कि जब फल 
तोड़नेफे परिणाम भो भी भौर बुरी दोनों ही लेश्याओंमें होते दे तत्र॒ मरते प्राणीकी 
प्राण रक्षा करने ओर दुखी जीव पर दया छाकर उसे दान देनेमें घुरी क्ेश्या केसे हो 
सकती है १। 


( बोल १३ समाप्त ) 
इति लेब्घाप्रकर णम्‌ | 





( अथ वेयावृत्याविकार: ) 


०5:59 








(प्रेरक ) 

अ्रम विध्व॑सनकार भ्रमविध्व॑सन पृष्ठ २७१ के ऊपर उत्तराध्ययन सूत्र अध्ययन 
१२ की ३२ वीं गाथा लिखकर उसकी सहायतासे मुनिके न्यावचकों सावय सिद्ध करने 
की चेष्टा करते हुए लिखते हें-- 

४अथ इड्टां दरिकेशी सुनि कह्यो--पूर्व हिवाडा अने आगामिये काछे म्द्वारो तो 
किच्चिनूद्व प नहीं । जने जे यद्ो व्यावचद्धोधी ते मांटे ए विप्र वालकांने हण्या छे। एपो- 
तानी जार्ंका मेटवा अथें कययो। जे छात्राने हण्याते यक्ष व्यावचकरी पिण मर्हारोंद्वेप 
न थी। ए छात्राने हृण्या ते पश्षपात रूप ज्यावच कही छे। भाज्ञा वाहिरे छे ते मांटे 
सावय छ ? । ( भ्र० पृ० २५१ ) 

इसका क्या समाधान ९ 

( प्रह्वपक ) 

यश्नने मुनिका उपद्रव मिटानेके लिये जो प्राह्मग कुमारोंका ताइन किया था उस 
ताडनको मुनिक्रा ब्यावच बतछाकर मुनिके व्यावचको सावश् बतलाना मिथ्या है। 
क्योंकि मुनिका ब्यावच करना स्यारा दै ओर ब्राह्मण कुमारोंकों ताडन करना न्यारा दै 

' मारना ओर व्यावच करना दोनों एक नहीं हैं। अतएवं इसी उत्तराध्ययन सुत्रमें जहां 

यश्ननि प्राद्षग कुमारोंका निवारण करना आरंभ किया है वहां यह गाथा कही है कि 
“इसिस्सवेबावडियट्रयार जक्खा छुमारे विणिवारयन्ति” अर्थात्‌ यक्ष ऋषिका व्यावच 
करनेके लिये ब्राह्मग कुमारोंका निवारण करने लगे। 

यहां ऋषिका ब्यावचके निमित्त प्राह्मण कुमारोंका ताडन किया जाना कहा है, 
ताडनको द्वी मुनिका व्यावच नहीं कद्दा । इस लिये ज्यावच ओर ताइतका भिन्‍त भिल्त 
होना स्पष्ट सिद्ध होता है । जेसे देवताओंने भगवान्‌ मद्दावीर स्व्रामीका वन्दनके निमित्त 
जहां वक्रिय समुदधात दिया है वहां “वन्दन घत्तियाएं? यह पाठ आया है। उसी तरह 
यहां भी यक्ष छोग जब ब्राह्मण कुमारोंको वारण करने लगे हूँ वहां 'वियावडियट्ठयाए! यह्‌ 
पाठ आया दै। जैसे बंदनार्थ किया जाने वाला वेक्रिय समुद्घात वन्दृन स्वरूप नहीं है 
किन्तु बन्दनसे मिलन है | उसी तरह ध्यावचार्थ किया जानेवाला ब्राक्षण कुमारोंका ताडन 





६8 संद्धममण्डनम्‌ । 





सा  ऑिनटपियण7ट एप: ए/ख//भथ:/777777 

व्यावचसे मिन्‍म है व्यावच स्वहप नहीं दै। भतः जेसे वेक्रिय समुद्घातके सावथ होनेपर ' 
भी भगवानका वन्दन सावद नहीं दे उसी तरह प्राह्मण कुमारोंके ताडनके साव् द्वोने 
पर भी मुनिका व्यावच सावदय नहीं है । इस लिये उत्तराध्ययन सूत्रकी उक्त गाधाड़ा 
नाम लेकर सुनिके व्याववको सावथ कायम करना अज्ञानका परिणाम समझना चाहिये । 
इस विषयका विशेष विचार अनुकस्पाधिकारके ३७ वें बोलमें किया गया दे इसलिये यहां 
संक्षेपसे लिखा गया है । 


( बोल १ समाप्त 


( प्रेरक ) 

अ्रमविध्व॑सनकार अपविध्वेंसन पछ २५२ के ऊपर राजप्रभ्नीय सूत्र का मूल पाठ 
लिख कर उसकी सहायतासे वीतराग की भक्ति को सावय सिद्ध करने की चेष्टा करते 
हुए छिखते हैं-- 

/इहां सूर्याम नाटकने भक्ति कही छे। ते भक्ति सावद्य छे। ते मारे भक्तिनी 
भगवन्ते आज्ञा न दीघी” 

इसका कया समाधान ९ 

( प्ररपक ) 

राजप्रश्नीय सूत्रके मूढपाठके आश्रयसे भक्तिको सावथ कायम करना अज्ञान है। 
उक्त सूत्रके मूल पाठमें भक्तिको नाटक स्वरूप नहीं कहा है किन्तु नाटकसे भक्तिको भिन्न 
बतलाया है वहांका पाठ यह है-- 

“त॑ इच्छामिणं देवाणुप्पियाणं भत्ति पुष्चगं गोषमातियाणं सम- 
णार्ण निर्ंधाणं दिव्वं देविडिहं दिव्य देव हुह' दिव्य॑ देवाणभाणं 
वत्तीसत्तिवद्ध' नदविहिं उवदंसित्तए”? ' 

( राजप्रश्नीय सूत्र ) 
अर्थ:-- 
है सगवन््‌! में आप की भक्ति पूवेक देव्य देव ऋद्ि, दिव्य देच चू.ति, दिन्य देव 


प्रभाव, ओर बत्तीस प्रकार की "नाटक विधि गोलमादि श्रमण निम्रन्थों को दिखछाना चा- 
इता हूँ। 


यह उपयु क्त गाथाका अर्थ है । 


वेयाबत्याधिकारः । ३६१ 


यहां सूज्यभिने भगवानकी भक्तिपुषक नाटक करनेकी भाज्ञा मांगी है परन्तु उस 
ने नाटकको ही भगद्भक्तिस्वरूप नहीं बतलाया है क्योंकि इस पाठमें “भक्ति पुव्वर्ग? ऐसा 
पाठ आया है “भक्ति रूव॑”? ऐसा पाठ नहीं है। इसलिये नाटककों ही भक्ति कायम करना 
मिथ्या है । 

वीतरागमें परमानुराग रखनेका नाम घीतरागकी भक्ति है ओर शरीर वेष भूषा 
ओर भाषा आदिके द्वारा किसी उत्तम पुरुषकी अवस्थाका अनुकरण करना नाटक है। 
इसलिये नाटक दूसरी चीज दै ओर भक्ति दूसरी चीज है । इन दोनों को एक कायम 
करना अज्ञान है। यह विषय अनुकम्पाधिकारके ३५ वें चोलमें स्पष्ट कर दिया गया है 
विश्ेप जिज्ञासुओंको वहीं' देख लेता चाहिये । 


( बोल २ समाप्त ) 
( प्रेरक ) 


अ्रमविध्व॑सनकार अमविध्व॑सन पएछ २५४ के ऊपर साधुके सिवाय दूसरे जीवको 
साता उत्पन्न करनेसे एकाल्त पापकी सिद्धि करनेके लिये लिखते हैं-- 

कोई कहे सवजीवाने साता उपजायां तीर्थ कर गोत्र बंधे, इम कहे ते पिण झूठ 
छ। सूत्रमें तो सब जीवांरो नाम चाल्यो नहीं” 

इसके अनन्तर ज्ञाता सृत्र॒का मूलपाठ ओर उसकी टीका छिख कर उसकी समा- 
लोचना करते हुए लिखते हें--- 


४हहां टीकामें पिण गुर्वादिक साधु इम् कह्मा | पिण गृहस्थ न कह्मा । गृहस्थनी 
व्यावच करे तेतो अट्ठाइसमो अगाचार छे | पिण जाज्ञामें नहीं ।” इत्यादि 
इसका क्‍या समाधान ? 
( प्ररपक ) 
ज्ञातासूतके मूलपाठमें तीथकर नाम गोत्र बांधनेके २० कारण बताये हैं । उनमें 
समाधि ( चित्तमें शान्ति ) उत्पन्न करना भी तीर्थंकर गोत्र बांधनेका कारण कहा है। 
वह समाधि जिसकी उत्पन्न करनी चाहिये ऐसा कोई खास करके पुरुष विशेष बहां नहीं 
कहाँ गंया दै ऐसी दशामें फेवछ साधुके चित्तमें शान्ति उत्पन्न करना ही तीथ्थंकर गोत्र 
वांधनेका कारण होता दे इतर प्राणियोंको शान्ति देना तीथैकर गोत्र वन्धका कारण नहीं 
होता ऐसी कल्पना अप्रामाणिक और मूलछपाठसे विरुद्ध दे। 
इस पाठकी टीकासे भी यह कहपना नहीं की जा सकती देखिये वहांकी दीका 
यह हैः-- ' । 
४६ 


३६२ सद्धममण्डनम्‌. | 








धसमाधौच गुर्वादीनां कार््णकरण द्वारेण चित्तस्वास्थ्योत्पादनेसति निदंवर्तितवान” 

अर्थात्‌ गुर आदिका कार्य्य करके उनके चित्तमें शान्ति उत्पन्न करनेल तीर्मकर 

गोत्र वंधता है । न गा 
यहां शुरु आदिकसे साधु का ही ग्रहण वृतछाना अत्ञान है क्योंकि माता पिता 

ज्येप्ठ वल्थु और चाचा आदि भी गुरु कहलाते हैँ । फिर गुद शब्दुसे उनका (00 नद्दी 
होकर एकमात्र साधुका ही अहण क्यों होगा ? इसमें “आदि” शब्द भी आया दै। उस 
आदि शब्दसे गुरुजनते मिलन दूसरे छोग यदि नहीं लिये जायेगे तो फिर आदि झब्द 
का प्रयोजन ही क्‍या होगा ९ अतः इस टीकामें गुरु शाब्दसे साधुके समान ही माता 
पिता ज्येठ्ठ बन्धु आदि गुरु जन भी ग्रद्दीत हुए हैं. जोर गादि झइब्दस जो छोग गुर 
जनसे भिन्न हैं उनका भी ग्रहण किया गया दै। अतः इस टीकाका मनमाना अर्थ करके 
साधुसे इतरको साता उत्पत्न करनेसे धमपुण्यका निषेध झरना मिथ्या है। इस ठीकासे 
साधुसे इतरको शान्ति देना भी तीथेकर गोत्र चन्धका कारण सिद्ध होता है। अनः 
अमविध्व॑ंसनकारका साधुसे इतर॒को साता देनेमें पाप कहना अज्ञान है । 

इसी तरह गृदस्थका व्यावच करनेको जो अठाईसवां अनाचार कहा है उसका 
दाखत्म देकर साधुसे इतरको साता देनेमें पाप कहना भी मिश्या है। गृहस्थका ब्यावच 
करना साधुके लिये अनाचार कहा दे परन्तु गृहस्थके [लिये मृहस्थ का व्यावच करना 
जनाचार नहीं कहा है। अतएव उवाई सूत्रमें माता पिताके श्ुक्षुपक पृत्रकों स्वगंगामी 
कहा है। यदि साधुसे इतरको शान्ति देना ( ब्यावच करना ) गृहस्थफे लिये भो अना- 
चार होता तो माता पिताकी सेवा करनेसे उवाई सूत्र में स्वत जाना फेसे कहा जाता। 
अंत: ज्ञाता सूत्रका नाम लेकर खाधुसे इतरको समाधि उत्पन्न करनेसे धर्मपुण्य नहीं मा- 
नना उत्सूत्रभाषियोंका कार््य समझना चाहिये। 


बछ,. - ते दे समाप्त ] 


अमविध्व॑ंसनकार भ्रमविध्व॑सन ४8 २५६ के ऊपर सुयगडांग 
उ० ४ की छट्ठी ओर सातवीं गाथाओं को 
लिखते हैं-- 


#अथ हां कहो--साता दियां सावा हुवे इम कह्दे ते आर्य्यमार्म थी अल्गो 
5 । समाधिमागे थी ज्यारो कह्मो। जिणबर्मरी होलणारो करणहार, अल्प सुखरे 
अ धर्णा सुखारों हारणहार, ए असत्य पद्ले अणछांणवे करी मोक्ष नहीं। लोहवाणियां 


श्ुुत्० १ आ० ३ 
लिख कर उनकी समालोचना करते हुए 


वेयाबृत्याधिकार: | ३६३ 
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नोपरे घणो झरसी । सातां दियां सातापरूपे तिणमें एतछा अवगुण कहल्या सावय 
सातामें धर्म क्रिम कहिए। तेहथी तीथंकर गोत्र किम धंघे” ( भ्र० पृ० २५७ ) 


इसका क्‍या समाधान ? 
( प्रपक ) 

सुयगडांग सृत्रड्न गाथाओँका नाम लेकर साधुते इतरफ्नों साता दुनेमें धर्मेपुण्य 
का निषेध करना जगतपें अनन्‍्वकार फेलाना ६। उन गाथाओंमें ज्ञाक्यादिकोके मतका 
खण्डन किया दे साधुस इतरफो साता देनेका निषेध नहीं किया है परन्तु अ्रमविध्य॑सन- 
कारने शास्त्र नहीं जानने वाल भोछे लोगोंको भ्रमानेके लिये उन गाथाओं का विपरोतत 
सर्थ करके साता देनेे धावग्र बतछाया है अतः पाठकोंके ज्ञानाथ उन गाथाओं को 
टीकाफे साथ लिख का बताया जाता हैँ जिससे उनका भ्रम दूर हो जाय | 


“ इहमेगे उमासंति सातं सातेन विज्जतो जे तत्थ आरिय॑ 
मर्ग परमंच समाहि ए (४ ) मा एथे अवमन्मंतोां अप्पे्ण लमग्पहा 
वह्ु एतस्स ( 3) अमोक्‍्खाए अओ हारिब्व जुरह?? 

( सुथ० श्रु० १ अ० ३ 3० ४ गाया ६-७ ) 
(टीका ) 

मतान्तरं निराकतु पृ पक्ष यितु माइ--ह्देति मोक्ष गमन विचार प्रस्तावे एफे 
दाक्या देय: स्वयृध्या: वा छोचादिनोपतप्ता: तुद्ाव्द: पृवेस्मात्‌ शीतोदकादिपरिभोगा- 
हिशेप माह--भाप॑ते म्र्‌ बते मन्यन्ते बा पाचित्पाठः। कितदित्याइ--सातं सुर्ख साते- 
नव सुस्त नेत्र विद्ये । भवतीति। तथाचबक्तारो भवन्ति “सर्वाणि सत्तवानि सुखेरतानि 
सवाणि ठु:खाव समुद्ठि अन्त ? तस्मात्मुखाथी सुखमेव दद्यात_ सुख प्रदाता लभते सु- 
खानि/ युक्तिप्येबमेवस्थिता । यतः कारणानुरूण कार्य्य सुत्पद्यते तथ्यथा शालिवीजा- 
च्छास्य॑ कुरो जायते न यवांक॒र इत्येव मिह्त्यात्सुसान्मुक्ति रुप जायते नतु छोचादि रूपा 
दृ:खा दिवि । तथा धागमो5प्येवमेच व्यवस्थितः--"मणुण्णं भोयणं भोच्चा मणुण्णं 
सयणा सर्ण मणुण्णं सि अगारसि मणुण्ण झायए मुणी ।” “प्रद्दीशय्या प्रात रुत्थाय 
पैया। भक्त मध्ये पानय घापराणरे द्राक्षाखण्ड शकराचार्भ राजन मोक्षश्ान्ते शाक्य 
पुत्रेण रष्ट: | इत्यतो मनोश्ञाद्वार विद्वागदे थ्रित्त स्वास्थ्य मुत्पद्चते चिंत्त समाधेश्व मुक्त- 
यवाप्ति: | अतः स्थित मेन तत, सुखे नेव सुखावाष्ति;। नपुत्रः कद्रागनापि छोचादिना 
फायडे शेन मुखावाप्ति रिति स्थितम। इत्ये व्यामृढ मतयो देम्बस श्ावयादयस्तन्न 
तर्मिन्‌ मोश्ष विचार प्रस्तावे समुपस्थिते आगद्यातः सवेहेय धर्मेभय इत्यायां मार्गों जनेंद्र 


३६४ सद्धम मण्डनमू | 














शासन प्रतिपादिवों मोक्षमार्गस्तं ये परिहरन्ति ठथाव परम समाधि ज्ञान दा चारि- 
त्ात्मक॑ येत्यजन्ति तेञ्ञा: संसारान्त वर्तिनः सदा भवेति । एन मार्य्य मारा जैनेन्द्र प्रव- 
चन॑ सम्यग्दशन ज्ञान चारित्र मोक्ष मागे प्रतिपादक “सुर सुखेनेव विद्यते” इत्यादि मोहेन 
मोहिता अवमन्यमाना परिहरनन्‍्त: अल्पेन वेपयिकेण सुलेन मा वहु परमाथ सुझं मोक्ष 
सुर मोक्षा रुयं लम्पथ विध्वंसथ । तथाहि मनोज्ञाह्रादिना क्रामोद्रे कः | तहुद्रे काच्च 
चित्ता स्वास्थ्यं न पुन समाधिरिति | अपिच एतस्थासत्पक्षाम्थुपयमस्यामोक्षे3परित्पागे 
सति “अपोहारिव् जूरह” अत्मानं युय॑ कदथ यथ केवर्ल यथासी अवसो--लोहस्था- 
हर्ता अपान्तराले रूप्यादि छामे सत्यपि दृरमानीत मिति छृत्वा नोज्ितवान_ पश्चात, 
स्वस्थानावाप्तामल्‍प छाम्रे सति जूरितवान, पश्चाचाप कृतवान्‌ एवं भवन्‍्तो5पि जूरयि- 
ष्यत्तीति !! 
अर्थ :-- 

मवान्तरका खण्दन करनेके छिये छट्टी गाथामें अन्य मतावलम्धियोंकी भोरसे पूर्व पक्ष 
किया गया है। वह्द इस प्रकार है--मोक्ष प्राप्तिक विषयमें क्लाक्य आदि, तथा फेशोल्डुअनसे 
पीड़ित कई एक अपने यूथ वाछे, यह कहते हैं कि छसकी प्राप्ति उस धीस पोती दै। असे कि उन 
लोगोंने अपने सतका पोषण करनेके लिये यह इछोक बनाया है “सर्वागि सत्वानि? इत्यादि। 
इसका अर्थ यह है कि सभी जीव छजमें रत हैं और सभो छोग दुःखसे उद्दिप्त होते हैं । इस डिये 
छल्नकी इच्छा करने घाले पुरुपको छ् ही देना चाहिये क्योंकि उम्र देनेवाला ही छस पाता है। 
इस विपयमें ये छोग यह युक्ति देते हैं कि सभी कार्व्य अपने कारणके आबुरूप हो उत्पन्न होते हैं 
शालिके घोजसे शालिका ही अ'कुर उत्पन्न होता है यबका अकुर उत्पन्न नहीं होता इसी तरह 
इंस छोकमें उस भोगनेसे दी पर छोकमें छल मिलता है परन्तु कैशोलुघनादि रुप दुःख भोगनेसे 
नहीं मिछता । इनके आयमरमें भी यही कहा है कि साधुको मनोज्ञ आहार खाकर मनोज्ञ शब्याके 
ऊपर भनोज्ञ गदमें सनोश पल्तुका ध्यान करना चाहिये । कोमल शस्यापर शयन करना, प्रभात 
कालमें दुग्ध आदि पौष्टिक पदाथे पीना, तथा दिनके मध्य भागमें स्वादिण भात आदि खाना, 
और दोपहरके बाद श्बत आदि पीना, तथा भाधी रातमें दाख शक्कर आदि भधुर पदार्थ खाना, 
इन काय्यों से अस्तमें मोक्ष मिलता है यह शाक्य पुत्रका विश्वास है। संक्षेपले इनका सिद्धान्त 
यह है कि मनोज्ञ आहार पिद्वारसे दि्तमें समाधि उत्पन्त होतो है और चित्तमे' सम्राधि उत्पत्न 
दोनेसे भोक्ष उन मिरता है । अतः सिद्ध इआ कि उच्चते ही उत्च मिलता है पर फेशोलुमनादि 
रुप दुःख भोगनेसे नहीं । 

इस प्रकारका सिद्धान्त रखनेवाएे 
बाऊे जिन प्रतिपादित आय्णे धर्मका 
को छोड़ देते हैं ! वे शान रहित हैं 


वाले मूढ़सति शाक्य आदि, सभो हेय धर्मों'से एथक्‌ रहने 
त्याग करते हैं और ज्ञान दर्शन तथा चारिश्न रूप मोक्ष मार्ग 
भोर चिर्काल तक इस संसार चक्रमे' घूमते रहते हैं। उनपर 
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रूपा करके शास्त्रकार उपदेश देते हैं कि हे भाइयो ! 'छखसे ही छल मिलता है? इस मिशथ्यां 
सिद्धान्तका आश्रय ठेकर सम्पग्‌ ज्ञान दुर्शन ओर चारिन्न रूप मोक्ष घमंका उपदेशक जेनागमकों 
तुम मोहवश छोड़ रहे हो । तुम तुच्छ विषय छजके लोभमें पड़्कर वाल्तविक छा भोक्षको मत 
छोड़ो मनोज्ञ आहार भादि खानेसे कामकी बुद्धि होती है और कामवासनाके प्रवल होनेपर चित्तमें 
शान्ति नहीं मिल सकती । इस प्रकार चित्तमे' समाधि उत्पन्न होना एकान्त असम्भव है | अतः 
भसत्पक्षका आश्रय लेकर तुम अपनेको झाराब कर रहे हो । जेसे कोई घणिक्‌ पुत्र दूरसे छोद्दा 
लिए हुए आता था उसे रास्तेमे चांदी मिली पर उसने सोचा कि में दूरसे इस छोहेको लिये आ 
रहा हूं इसे छोड़कर चांदी केसे छू । इसी प्रकार रास्तेमे' उसने सोना भी नहीं लिया। पीछे अपने 
ह्थानपर पहुचमेपर उसको सोना चाँदाकों भपेक्षा लोहेका बहुत कम्र मूल्य मिरा तो घह पछि- 
ताने लया था उसी तरह अन्तम' तुम्हें भी पछिताना पढ़ेगा। 





यहां जो लोग विषय सुखसे मोक्ष मिलनेक्ना सिद्धान्त मानकर जेनेन्द्र प्रवचन 
का त्याग करते हैं उनका सिद्धान्त खण्डन करनेके लिये कहा दै कि “विषय सुख भोगने 
से मोक्षकी प्राप्तिकी आशा रखंना मिथ्या है। विषय सुख को छोड़ कर जेन मार्गसे 
गमन करना द्वी मोक्षका साथन है” । परन्तु किसीको साता देना सावद है या किप्तोको 
साता देनेसे घमें या पुण्य नहीं होता यह बात यहां नहीं कही है।इस लिये इन गाधाओं 
का नाम लेकर दूसरेको साता देनेसे पाप कहना मिथ्यावादियोंका काय्य समझना 
चाहिये | 

यदि कोई इन गाथामोंका यही तात्पर्य्ण बतावे कि दूसरेको साता देनेसे छोह 
वणिककी तरह पश्चात्ताप करना पड़ता है अथवा आय मार्गसे दूर रहता है तो फिर 
किसी साधुको साता देना भी उसके हििसावसे पाप ही ठहरेगा। यद्वि कहो कि “साधु 
से इतरको साता देनेसे पश्चात्ताप करना इस गाभामें ऋद्दा है इस लिये साधुको साता 
देना बुरा नहीं है” तो यह मिथ्या दे उक्तगाथाओंमें तथा उनकी टीकामें यह नहीं कहा है 
कि “साथुसे इतरको साता देने वाला छोह वणिककी तरह पश्चात्ताप करता है” किन्तु 
' साधु अथवा ग्रृहस्थ जो कोई ऐसा मानता है कि विषय सुखके सेवन करनेसे मोक्ष 
मिलता है उस अधम श्रद्धा वाढेको छोह वणिककी तरह पश्चात्तापका भागी बतढाया 
है परन्तु अनुकम्पा करके किसी हीन दीन ढुःखीके ढुःख मिटाने वालेक़ी यहां जिक्र भी 
नहीं है । अत: उत्त गाथाका नाम लेकर हीत दीन ढुःखी जीव पर दया करके उन्हें 
साता दने वालेको एकान्त पापी कहना अज्ञान समझना चाहिये ।- 


बोल ४ समाप्त 


३६६ सद्धर्ममण्डनमू । 


अम विध्व॑सनकार भ्रम विध्व॑सत प्रष्ठ ९५७ के ऊपर लिखते हैं--- 

८द् वेकालिक अध्ययन ३ गृहस्थनी सातां पूछयां सोडमो अनाचार छागतो 
कह्नो | तथा गृहस्थनी व्यावच कीघां अठ्ठाइंसमो अनाचार कल्यो। तथा निश्नोथ उद्देशा 
१३ ग्ृइस्थनों रक्षा निमित्ते भूति कर्म कियां प्रायश्चित्त क्यों तो गृहस्थनी सावद साँचा 
वब्छिया तीथेड्टर गोत्र किम बंधे। ( भ्र० प्रु० २५७ ) 


इसका क्‍या समाधान ? 
( प्रहपक ) 

मृहस्थले सावा पूछदा तथा उसका व्यावच करना साधुके लिये अनाचार कहा 
है गृहस्थके लिये अनाचार नहीं कहां है। देखिये दर; बेकालिक सृूत्रमं आचारों की 
गणना करते हुए पहले पहल यह गाथा छिखी है-- 

“संजमे उुद्ठि अप्पाणं विप्पठुक्काणवाइणं 
तेसिसेयमणा इनमें निग्गंधाण महेसिणं”? 
अथ :-- 

संयमके अन्दर अपनी सात्माकों ल्थिर रजने वाले मोर वाह्य तथा अन्तरसे मुक्त एवं 
अपनी आत्माकी रक्षा करने वाले निग्र॑थ सहपियोंके लिये ये बातें अनाचार हैं। 

इस गाधामें स्पष्ट कद्दा है कि अश्रिम गाथाओंमें कद्दे हुर ५२ अनाचार अमण 
निम्रस्धोंके हैं गृहस्थोंके नहीं हैं । इस लिये गृहस्थका साता पूछना ओर गृहस्थका ज्यावच 
करना दश वेकालिक सूत्रके पाठाउसार गृहस्थके लिये एकान्‍्त पाप नहीं हो सकता। अतः 
दृदवेकादिक सूत्रका चाम लेकर साधथुसे इतरकी साता और ब्यावचको सावश् छायम 
करना अज्लान है | 
... यदि कोई ऐसी शंका करे कि गृहस्थछी साता पूछने और व्यावच झरनेसे जब 
कि साधुको अनाचारका पाप लगता है तो फिर आवकको पाप क्यों नहीं लगेगा 
तो इसका उत्तर यह है कि साथु और आवकका करप जुड़ा जुदा है एक नहों है । इसलिये 
पूरक गर्व साधक कल्पले विरुद्ध होनेके कारण साधुके लिये ही अनाचार है गृहस्थ 
के करपले विरुद्ध नहीं होनेसे गृहस्थके लिये अनाचार नहीं दै। जैसे अपने सांभोगिक 
साधुसे इतर प्राणीको उत्सर्ग मार्गमें आहार पानी देना साधुके लिये प्रायडिचतका कारण 
कह दे परल्तु गृहस्थके लिये नहीं | गृहस्थके लिये तो मपने झाश्ित पञ्ु नोकर आदि 


को भाद [ न्नहों झ देनेसे उसके झ्ले घ्रतमें बे चे 
व पानी नहीं दु्ेंसे उसके पहले घतमें अतिचार होना कहा है। उसी तरह साधु 
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के लिये गृहस्स्थकी साता पूछना ओर उसका व्यावच करना अनाचार है. पर आवकके 
ट्मि नहीं। यदि कोई उक्त काय्येकों भृहस्थके लिये भी अनाचार कहे तो फिर 
उसके हिसावसे अपने आश्रित प्राणीको भाव पानी देना भी गृहस्थके लिये प्राय- 
श्विचका कारण कहना चाहिये । क्योंकि साधु अपने सांभोगिक साधुसे इतरकों आहार 
पानी देनेसे प्रायश्चिची हो ज्ञाता दै तो फिर यूहस्थ अपने आश्रित पश्ु आदिको आहार 
पानी दनेसे प्रायदिचत्ती क्‍यों नहीं होगा ? पर बात ऐसी नहीं है । गृहस्थ यदि अपने 
आश्रित पद्यु आदिको भाव पानी न देंवे वो प्रायश्चिच्ती होता है ओर साथु यदि सांभो- 
गिक साधुसे मिल्नको उत्सर्ग मार्गमें आहार पानी देंवे तो प्रायस्चित्ती होताहै। अतः 
साधुके लिये गृहस्थड़ी साता पूछना और उसका व्यावच करना अनाचार है श्वकके 
हिये नहीं है | 

दशवैकालिक सूत्रमें उद्दिट भक्त लेना साधुके ल्यि पहछा अनाचार कहा है इस 
लिये ज्ञो साधु उद्दिष्ट भक्त लेता दे वह प्रायश्रित्ती होता है परन्तु आदिम और अन्तिम 
तीर्थंकरके साधुओंको छोड़ कर दूसरे साधु चदि उद्धिष्ट भक्त छेवें तो वे पापके भागी 
नहीं होते क्योंकि उद्चिए्ट भक्त लेना उनके ऋलपसे विरुद्ध नहीं हें। अतः जैसे उदिए् 
भक्त लेना आदिम और अन्तिम तीर्थ करके साधुओंके लिये अनाचार है दूसरे तीर्थ- 
करोंके साघुआंके लिये अनाचार नहीं दै उसी तरह गृहस्थकी साता पूछना ओर उसका 
व्यावच करना साधुके लिये अनाचार है शआवकके लिये अनाचार नहीं दै। अठः 
गृहस्थकी साता पूछने ओर उसका व्यावच करनेसे गृहस्थहों भी अनाचार बतढाना 
शास्त्र विरुद्ध समझनां चाहिये | 

२४ दें तीर्थंकरके साधु तेइसवें तीय करके साधुको आहार पानी नहीं देते । क्योंकि 
उनका यह कल्प नहीं है। यदि देदें तो उनको प्रायटिचच आता है। परन्तु गृहस्थ यदि 
, तैईसवें तोथ करके साधथुओंको आद्वार पानी देंवे तो उसको पाप नहीं होता किन्तु 
धर्म होता है। इस लिये जो काव्य साधुके लिये अनाचार है वह ग्ृहस्थके लिये भी 
अनाचार हो यह कहपना मिथ्या समझनी चाहिये । 

इसी तरह निश्चीथ सूत्र उद्देशा १३ का दाखछा देकर जीवरक्षा करनेमें पाप 
कुद्दना भी मिथ्या दे निश्ोथ सूत्र उदेशा १३ के अन्दर किसी प्राणीकी रक्षा करना 
वर्जित नहीं की दे छिन्तु भूति कर्म करनेका निषेध किया है। इस लिये साधु भूति 
कर्म नहीं करते | यदि भूति कर्म करें तो उनको अवश्य प्रायश्चित्त जाता है परन्तु 
- अपनी कप मर्य्यादाके अनुसार जीवरक्षा करनेसे पाप नहीं होता। क्योंकि जीवरक्षा 
क्रनेका कहीं भी शास्त्रमें निषेध नहीं है । प्रत्युत प्रदनग्याकरणादि सूत्रोमें जगह जगद 


३६८ संद्धरममण्डनम। 
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इसका विधान किया है । अत: निशीथ उद्दे शा १३ का ताम लेकर जीवरक्षा करनेमें पाप ' 
का स्थापम करना एकाल्त अज्ञान समझना चाहिये | इस विपयका विशेष रूपसे स्पष्टी- 
करण अलुकम्पाधिकारके २५ वें बोलमें किया गया दै। इस लिये यहां बहुत संल्रेपते 
लिखा गया है। 


| बोल ५ वां समाप्त | 
(प्रेरक ) | 


भृहस्थसे साता पूछना ओर उसका व्यावच करना गृहस्थके लिये अनाचार नहीं 
है यह ज्ञात हुआ। परन्तु आावकके लिये आवकके व्यावचक्रा विधान कहीं शास्त्रमें 
किया हो तो उसे बतलाइये । 

( प्रह्पक ) 

उवाई सून्रके मूलपाठमें आवकके लिए शआ्रवक्रफे व्यावचका विधान किया गया है 
बह पाठ यह है-- 

“सेकितं वेघावर्च, दूसविहे पन्‍नत्तो तंजहा--आयारिय वेया- 
वर्चे, उवज्ञांय वेषावर्च , सेह वेयावचे, गिलाण वेघावच्चे, तवस्प्त 
वेबावचचे , थेर वेयाव्चे, साहम्मिय वेयावचे, कुल वेयावच्चे, गण 
वेयावच , संघ वेयावचे ,?? 


है ( उवाई सूत्र ) 
सअंथ +- 


भर्थात्‌ व्यावच दश् प्रकारके कहे हैं। 
आचास्णेका व्यावच करना, उपाध्यायका व्यावच करना, नवदीक्षित शिप्यका व्यावच 
करना, रोगादिसे पीडित हुएका व्यावच करना, तपस्दीका ध्याचद करना, स्थविर का ध्यावज 


करना, साधमिक का व्यावच करना, गणका ज्यावच् करना, कुछका व्यावच करना, और संब का 
व्यावण करना। 


यह उक्त गाथाका अर्थ है । 
यहां दश प्रकारके व्यावचोंमें साधमिक व्यावच कहा गया है ओर शआ्ावकसे 
आवकका व्यावच किया जाना भी साधर्मिक व्यावच है क्योंकि साधुका साधमिक जेसे 
लिक् ओर प्रवचन के द्वारा साधु होता है उसी तरह शआ्रावक का साधमिंक प्रवचन के 
द्वारा आबक भी होता है। व्यवहार सूत्र दूसरे उहेशे के भाष्य में यह गाथा लिखी 


९ 





वेयाबत्याधिकारः । ३६९ 


“पवरयणसंघे गयरो लिक्क रघहरण घुहपत्ती”? 

इसकी टीका यह है-- 

४ ४परयण” त्ति प्रवचनतः साधर्मिकः संघमध्ये एकत्र: श्रमणः श्रमणी 
शवकः श्राविकाचेति | लिंगे लिज्ञतः साधर्मिकः रजोहरण मुहपोत्तिका युक्तः? 
जर्थ:-- ह 

भ्रमण, ध्रमणी, श्रावक ओर श्राविका इनमे से कोई भी प्रवचन के द्वारा साधर्मिक 
होता है और रजोहरण तथा मुखवल्व्रिका से युक्त लिड्र के द्वारा साधमिक होता है। 

यह उपयु क्त गाथाका टीकानुसार अथे है। 

यहां प्रवचनके द्वारा साधु, साध्वी, आवक और आविका इनमेंसे किसी को भी 
साधरमिक होना कहा है । इस लिये प्रवचन के हारा आ्रावक का साधर्मिक आवक भी 
होता है । 

तथा इसी भाष्यके १५ वीं गाथाकी दीकामें टीकाकारने लिंग झोर प्रवचन के 
द्वारा साधर्मिकों की एक चतुर्मगी कही है। उस के दूसरे भ॑गों में श्रावक को बत- 
लाया है । 

वह टीका यह है-- 

#तथा प्रवचनत: साधर्मिको न पुनः लिंगे हिंगतः एप द्वितीय: । केते एवं भूता 
इत्याइ--दशभवंति सशिखाकाः अमुण्डित शिरसफाः आवका इति गस्यते। आवकाहि 
, दुशन ब्रतादि प्रतिमा भेदेन एकाइशविधा भवन्ति | तत्र दश सकेशाः--एकादश-- 
प्रतिमा प्रतिपन्‍नस्तु छुब्चितशिराः श्रमणभूतो भवति । ततस्तदूज्यवच्छेदाय सशिखाक 
प्रहणम्‌ । एत्ेद्दि दशा सशिखाकाः आवका: प्रवचनत: साथमिका: भर्वंति तेषां संघान्त- 
भू तत्वात्‌ नतु लिझ्तो रजोदरणादि लिझ्ः रहितत्वात” 

अर्थात्‌ प्रवचनके द्वारा जो साधर्मिक होता है और लिंगके द्वारा नहीं होता वह 
दूसरा भांगावाला साधर्मिक दै। अब यह वतलाया जाता है कि इस दूसरे भांगावाले 
साधमिक कोन दोते हैं । 

जिनके केश मुण्डित नहीं हैं जो शिखाधारी हैं ऐसे दृश प्रकार के शआवर्क इस 
दूसरे भंगके स्वामी हैं क्योंकि आ्रावक, दर्शन, प्रतादि, और प्रतिमाके भेद्से एग्यारद . 
प्रकारके द्ोते हैं | उनमें दृश शिखाधारी होते हैं । मोर एग्यारहवीं प्रतिमाप्रतिपन्‍्न, 
छुव्चितशिर और साधुके सदश होता है। उसकी व्यावृत्तिके लिये इस दूसरे भांगा में 


शिखाधारी श्रावक कहा गया है। ये दश शिखाधारी आवक प्रवचनसे साधमिंक होते हैं 
धृ७ 





बे; सहूर्ममण्डनम्‌ । 
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क्योंकि वे सह्के अन्दर मौजूद हैं. परन्तु लिह्नसे साथमभिक नहीं होते क्योंकि थे रजो- 
हरणादि छिट्ढोंसे युक्त नहीं होते | 

यहां दीकाकारने आवकको प्रबचनके द्वारा साथमिंक कह कर उसको साथर्मिकों 
की चौमड्लीके दूसरे भड़में रक्खा है। इसलिये श्रावक्र भी श्रावकका साथर्मिक द्ोता है 
यह बात नि्विवाद सिद्ध है। दश प्रकारके व्यावचोंमें उदाई सूत्रके अन्दर साधथमिंक का 
व्यावच करना भी कहा गया है। इसलिये आरावकरते आवकका व्यावच किया जाना भी 
साधमिंक व्यावच होने से धम का ही हेतु है। उसे पाप कहना अत्नानियोंका कार्ण्य है। 

उत्त दश विध व्यावचोंमें सह्का ज्यावंच भी कहा गया है. और रद्द नाम है 
साधु साध्वी आवक और श्राविकाओं के समूद्ठ का। इसलिय्रि सद्के अन्तभूत द्ोनेसे 
साधु की तरह आवक का ज्यावच भी सद्दके व्यावच में गिता जाता है। इस ट्ि 
आवक ले आवक का व्यावच किया जाता भी देशते सद्वफ़ा व्यावच है। अत: वह धर्म 
है परल्तु पाप नहीं है। ह 
.... यदि कोई कहे कि साधुओं की १२ प्रकार की तपस्थाओंके भेदमें व्यावच कहा 
गया है। इसलिये उबाई सूत्रोक्त दशा विध व्यावच साधुओंका ही है परन्तु आवक का 
नहीं तो उसे कहना चाहिये कि आ्रवकोंके लिग्रे तपका विधान कहीं अन्यत्र नहीं करके 
साधुओंके साथ ही किया गया है। कारण यह है कि तपफे विपयर्में सांधु और श्रावकरों 
का कोई अन्तर नहीं है। इस लिये जैसे बारह प्रकार के तप साधुओं के समान 
आवकों के भी हैं उसी तरह ये दशविध व्यावच साधुओं की तरह आवकोंके भी हैं । 

इस विपयमें भ्रमविध्वंसनकारका भी कोई मतमेद नहीं हो सकता क्योंकि उनके . 
अर भीषणजीने छिखा दै--- 

,.._ आंधरे बारे भेद तपस्था करतां जहां जहां निखय योग रू'घायजी । वहां तहां 

संवर होय तपस्यारे ढलारे, तिण्सु पुण्य छागता मिट जायजी | ४७ गाया 


इेण तप मांहिलो तप आवक करतां | कहे अशुभ योग रूधायजी जत्र ब्रत संवर 
हुवे तपस्यारे छारे छागता पाप मिट जायज्नी” ४८ गाथा 


का ( नवसक्षाव पदार्थ निर्णय ) 
कक इन पद्योमें भीषणजोने १२ प्रकारकी तपस्याए' साधुकी तरह आवकों की भी 

ह हे | इस 2 तपस्याओं में आया हुआ व्यावच आधबकों का भी सिद्ध 

दता है। अतः पूपीक्त देश विध व्यावच को आवकों के 

लक ले लिये नहीं स्वीकार करना हुठ- 


वेयादृत्याधिकारः | ३७१ 





जब कि दश विव व्यावच करना श्रावकों का भो कत्त व्य है तब फिर कोई 
आवक यदि अपने साधर्मिक आवक का ध्यावच करे तो जसमें पाप या प्रायश्रित्त केसे 
हो सकता है १ यह वबुद्धिमानोंको विचाग्ना चाहिये। 


( बोल छठ्ठा सम्माप्त ) 
( प्रकपक ) 


ठांगाड़ सूत्र ठाणा ५ उदेशा २ के भन्दर श्रावकों को अवर्ण बोलनेसे दुर्शभ- 
वोधी भोर वर्ण बोलनेसे सुडभवोधी होना कहा है । वह पाठ--- 

“पंचहिं ठाणेहिं, जीवा दुल्ठभवोभियत्ताए कम्म॑ पहक्ररेंति। 
तंजहा--अरिहंताणं अचन्म॑ वद्साणे अरिहतपन्नत्तरस धम्मस्स 
अवन्न॑ बदमाणे आयरिय उवज्ज्ञायाणं अवन्न॑ चदमांणे, चाउवण्ण 
रस संघत्स अवन्य वदमाणे विवक्षतव वँमचेराणं अवन्न॑ ददमाणे । 
पंचहि' ठाणेहि' जोबासुछुमवोधिय्त्ताए कस्म॑ पकरेंति अरि- 
हताणं॑ वनन्‍्न॑ वदमाणे जाव विवक्क तव वंभचेराणं बनने चदमाणे?” 


५ (ठाणाइ ठाणा ५ 3० २) 
अथ!ः-- 


मर्थाव्‌ पांच स्थानोंमें जीव, दुर्लभ वोधी होनेका कर्म बाँधता है । 

अरिहंतको भवर्ण बोलता हुआ, और अरिहंत प्रणीत घमेको अबर्ण बोरता हुआ, तथा 
आचाय्य और उपाध्यायको भवर्ण घोलता हुआ, एवं चतुर्णात्मक सहुको अवर्ण घोछता हुआ 
ओर परिपक्क प्रह्मणर्ण ओर तप वाके पुरुष को अवर्ण घोलता हुआ । 

इसी तरह पांच स्थानों मे' जीव छछभवोधी होनेका कमे बाँधता है। जेसे कि-- 

भरिहंत को वर्ण घोलता हुआ, यावव्‌ , परिपक्र, तप ओर ब्ह्मचर्य्ण वाले घुढ्प को पर्ण 
घोलता हुआ | 

यह उपयु क्त गाथाका अर्थ है। 

यहां चतुवर्णात्मक सद्दको अवर्ण वोलनेसे दुर्शभवोधी कर्मका वन्ध होना, भर 
वर्ण बोलनेसे सुलम वोधी कर्मका वन्य होना कहा है ओर आवक आविका भी चतु- 
वर्णात्मक सहके अड्ज हैं । इसलिये श्रावक ओर आविकाको अवर्ण बोलना भी अवश्य 
ही दुर्लभवोधो कर्म वन्धका हेतु द्वोता है। इसी तरह आवक ओर अआबिका को वर्ण 
बोलना भी निश्चय ही सुछम वोधी कर्मबन्धका देतु होता है। इस प्रकार जब कि आवक 
और श्राविक्राको वर्ण बोलने मात्रस जीव सुलम बोधी कर्म वाँधता है तब फिर कोई 


३०४ सघममण्डनमू | 







आवक यदि किसी आवकको अन्‍्नादिके द्वारा धार्मिक सहायता देने रूप व्यावच करे 
तो उससे पाप वन्‍्ध कैसे हो सकता है ?। वल्कि उससे ओर ज्यादा पुण्य द्वी होगा 
अत; आवकों से किया जाने बाछा आवक के व्यावच को पाप बतछाना शास्त्र विरुद्ध 
समझना चाहिये | 


( बोल ७ वां समाप्त ) 

( प्रहपक ) 2 

भगवती सूत्र शतक ३ उद्देशा पहलेमें कहा है कि सनत्कुमार देवेन्द्र श्रावकोंके 
हित, सुख, पथ्य यावत, निःश्रेयसको इच्छा करनेसे भव सिद्धिसि लेकर यावत_ रस 
शरीरी हो गये हैं | वह पाठ यह है-- 

“द्वणं कुमारे देविंदे देवशाया वहूुणं॑ समणाणं चहुणं समणीणं 
वहुणं सावधाणं चहुण॑ साचियांणं हिपकामए खुह कोमए पत्थ का- 
भए अणुकम्पिए निस्तेषसिए हियसछुहनिस्तेयसक्रामए से तेणटंणं 


गोयमा ? सर्ण कुमारेणं मच सिद्धिए णो अचरिमे”? 


हम ( भगवती शतक ३ 3० १) 


भगवान्‌ महावीर स्वामी कहते हैं कि है गोतम ! सनत्कुमार देवेन्द्र देघराज बहुत से 
साधु, साधदी आवक ओर श्रात्रिकाओंके हित, छल, पथ्य, अनुकस्पा, और मोक्षकी कामना करते 
हैं। इसलिये पह भवसिद्धिसे लेकर यावत्‌ चरम हैं! 

यहां श्रावक ओर आविकाओंके हित, सुख, पथ्य आदिकी इच्छा करने मात्रसे 
सत्त्कुमार देवेन्द्रको भवसिद्धिसे लेकर यावत_ चरम शरीरी तक हो जाना कहा है ऐसी 
दशामें यदि कोई साक्षात_श्रवक और श्राविकाओंको हित, सुख और पथ्यक्रा सम्पादन 
करके उसके धममें सहायता पहुंचाने रूप व्यावच करे तो उसे पाप फैसे हो सकता है ९ 
बल्कि उसको और ज्यादा धर्म ही होगा | अतः श्रावक्रोंसे किया जाने वाढा शवकके 
व्यावचको सावथ कायम करना अज्ञान समझना चाहिये । 


_ बोल <वांसमाम] | 


नोट--इस पाठकी टीकामें हित, सुख और पथ्य शब्दका क्रमशः सुख साधक 
वस्तु, तथा सुख और दुःखंसे त्राण ( रक्षा ) रूप अर्थ किया है । बह टीका दानाधि- 


हा ४25 बोछमें इस पाठके साथ छिखी गयी है। जिज्ञासुओ' को उसे वहीं देख 
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( प्रेरक ) 

भ्रमविध्व॑सनकार भ्रमविध्व॑सन प्रष्ठ २६२ के ऊपर भीपगजीके वार्तिकका दाखला 
देते हुए दिखते हैं कि-- 

“दे कहे छे। पडिमाधारी साधु अपन मांहि बलताने वांही पकडिते वाहिरे काढे । 
अथवा सिद्दादिक पकडताने झाल राखे | तथा हर कोई साधु साध्वी जिन कलपी स्थ- 
विर कलपी, त्यांने वांहि पकडिने बाहरे काढे इत्यादि कार्य्य करीने सावा उपजावे। 
अथवा जीवां चैचात्रे ! अथवा ऊंचाथी पडताने झाल वँचावे। अथवा आखड़ पडताने 
धाल बंचावे मथवा ऊ'चाधी पड़ताने बेठो करे तिण ग्रहस्थने अरिहंत भगवंतरी पिण 
भाज्ञा नहीं | अनंता साधु साध्वी गये काल हुआ त्यांरी पिण आज्ञा नहीं । जिण साधुरे 
चैचायो तिणरी पिण भाज्ना नहीं । इत्यादि ( श्र २६२ ) 

इनके कहनेका तात्पर्य्य यह दै कि मरणान्त कष्टक्ी अवस्थामें भी यदि कोई 
गृहस्थ, साधुकी रक्षा कर देवे तो उसे एकांत पाप होता दे । 

इसका क्‍या समाधान १ 

( प्ररूपक ) 

मरणान्त कटष्टमें पड़े हुए साधुकी रक्षा करनेते ग्रृहस्थ को एकान्त पाप कहना 
शास्त्र विरुद्ध है. क्योंकि बृहत्कल्प सूत्रके मूलपाठमें स्थविर कशपी साधु या साध्बीको 
सर्प काटने पर गृहस्थसे झाडा दिलानेक़री बीतरागने भाज्ञा दी है। मत: मरणान्त कष्ट 
से साधुकी रक्षा करना आज्ञा वादर तथा एकांतपाप नहीं दे वह पाठ यह है-- 

“ब्िग्गंथ चणं राओवा वियालेवा दीहपीह लूसेज्जा हत्थी पुरि- 
सस्स पमज्जेज्ञा पुरिसोवा हत्थिए पमज्जेज्ञा । एवं से चिट्ठति परि- 
हारंच नो पाउणति एसकप्पे थोर कप्पियाणं एवं से नो कप्पति एवं 
से नो चिट्ति परिहारंच पाउणति एसकप्पे ज्ञिण कप्पियाणं”? 

( इृद्ित्कल्प सूत्र ) 
( इसकी व्याख्या ) 

“सम्रति सूत्र व्याख्या क्रियते--निम्न थ॑ च शब्दान्नित्र थीं च॒ रात्रीवा विकालेवा 
दीप पट: स्पा दपयेत देशेत । तत्न स्त्री वा पुरुपस्य हस्तेन त॑ विपमपमाजयेत्‌ । पुरु 
पोवा स्त्रिया: हस्तेन एवं से तस्य स्थविर कल्पिकस्य कहपते। रुथविरकल्पस्य अपवाद 


बहुलत्वात। पव॑चामुना प्रकारे णापवादमासेवमानस्थ से तस्तरं तिष्ठति पर्थ्यायः न॑ 
स्थत्रिर कर्पात, परिश्रश्यति येन॑ छेदादय: प्रायश्रित्त विशेषा स्तस्प न संति। परिह्ारंच 
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तथो थ प्राशेति कारन यतनवा प्रद्कत्ते:। एप कल्पः स्थविरकल्पिकानाम्‌ । एवममुना 
प्रकारेंग सपल्लेण विपलेग वा वेयाइत्य कारापणं । "से? ठस््र॒ जिन ऋल्पिकल्ल न क- 
ल्पते केवलोत्सग प्रद्तत्वा तस्पेतिभाव: । एवमपत्राद सेवनन “से” तस्य जिन कल्प 
पर््यावो नतिष्ठति लिनऋल्पात_ पठतीत्पर्थ:] परिहारंच तपो विश्वे॑ परि पाल्यति एप- 
कल्पो भिन कल्पिकानाम' 

अर्थ:-- 


साधु या साथ्वीको रातमें या विकालके समय यदि सांप काट हेवे तो 
( साथ्वी ) यृहस्थ पुदुपके हाथसे, और पुरुष ( साधु ) ग्रहल्थ स्त्रीके हायसे इस विपका 
झाडा दिलावे। ऐसा करना, स्थविर कह्पी साथुका ऋल्प दे । क्योंकि स्थविर कल्पियों 
के कल्पमें अपवाद वहुत होता है । इस लिये उक्त काच्श कऋरनेते स्थविर कल्पी छा 
पर्य्याव रह जाता है। बह अपने कल्पले गिरता नहीं है। इसलिये इस काय्थसे स्थवरिर 
कल्पीको छेद आदि प्रायश्रित्त विशेष नहीं प्राप्त होते और प्रायश्वित्त स्वरूप तपस्था 
भी नहीं प्राप्त होती क्योंकि कारणवश औओर यतनाके साथ उक्तत कार्य्यमें स्थविर 
कल्पीकी प्रवृत्ति हुई है परन्तु इस प्रकार अपने या दूसरे पश्चवालांसे व्यावच कराना 
जिल कल्पी साधु झा कर्प नहीं है क्योंकि जिन कत्पी साधु उत्सर्ग मार्गस दी प्रदत्त 
होता हैं। वह यदि इस प्रकार अपवाद मागका आश्रय लेवे तो उसका पर्य्याय स्थिर 
नहीं रहता किन्तु बह झिन कल्पसे गिर जाता हैं। तथा वह प्रायश्रित्तका सबिक्रारी 
होता है | 

यहां स्थविर कल्पी साधु या साध्वीको सर्ण काटने पर गझूस्थके हायसे झाडा 
दिल्लनेका विवान किया दे इससे स्पष्ट सिद्ध होता दै कि मरणान्त रुद्टूटमे पड़े हुए साधु 
की प्राणरक्षा करना ग्रृहस्थोके लिये जिन आज्ञास विरुद्ध नहीं है तथा ऐसी दकश्षामें 
गृहस्थकी सहायता छेकर अपनी प्रांणरंत्षों करना स्वविर कल्पी साथुके लिये भी साज्ञा 
विउ्द्ध तथा प्रायदिचत का कारण नहीं हैं। अतः मग्णान्त कट्रमें पड़े हुए साघुको रक्षा 
करना गृहस्थके लिये आज्ञा वाहर चवरछाकर उसमें एकाल्त पाप स्थापन करना सज्ञा- 
नियोंका कार्य्य समझना चाहिये | 


आचारांग सुत्रमं गदहे आदिम गिरनेकी सम्भावना होने पर गृहस्थका हाथ पछई 
कर पार करना कहा है | वह पाठ यह है--- । 


(4 लिछः शाप्ताण कु 
सेसिक्खवा गांम दुइजमाणे अन्तरासे वष्पाणिवा 
फलिहाणिया पाग्राराणिवा तोरणानिया अन्गहाणिया, ऊऋ्गल पासगा- 
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णिवा, गड हाश्ीवा दरीओवा सह परक्षपे संजयासेव परिक्कमिज्ता। 
नोउज्जुयं गच्छेज्ञा केवली त्रूया आयाण मेयघ॑ | तत्व परक्षप्माणे 
पपलिज्जदा २ सेतत्थ पयलमाणेवा रूक्खाणिवा ग़ुच्छाणिवा लया- 
आया घल्ढलोओवा तथाणिवा गहांणिवा, हरियाणिवा अबलम्बिध उत्त- 
रिज्जा | जे तत्व पडिपदहियावा उवांगच्छति ते पाणी जाइज्जञा 
तओ संजयासेव अवलम्बिय उत्तरिज्जा। तओ सं० गामानुगाम॑ 
दुइज्जेज्जा?? 

सर्भ:-- 

एक ग्रामसे दूसर ग्रामर्मे जात हुए साथु या साध्यीकों मागफे अन्दर यदि क्‍्यारी मिले 

या साई; गर दा, तोरण, भगछा, गत, या झोह मिछे तो दूसरा सागे शोने पर उस ( गडठे आदि 
पाए ) भागसे नहीं जाना घादिये ) क्योंकि उस मार्गस जाने पर फेचलोने कर्मंबन्‍्ध होना कहा 
है। परन्तु दूसरा मार्ग नहीं होने पर उस मागसे जानेमें दोप नहीं है। एसे कठिन सागसे जाता 
हुआ साधुडा यदि पेर दिस्नझ जाय, सथा गिरनेफी नौबत आ जाये तो पद्र वृक्ष, छता, तृण या 
गहरी बनस्पतियोंकों पक कर उस मागस पार हो जावे । अथबा जो कोई उस सार्गसे पथ्रिक 
आता हो उसके हायकों सद्ायता छेछर जयगाके साथ उस फर्न भार्ग को पार करे। इसके 
पद्माम्‌ ग्रामानुप्राम पिद्दार कर । 


यह दस पाठका अर्थ है । 

इसकी टीकार्मे भी लिखा है फि-- 

(अथ कारणिकस्तेनव गच्छेत कथज्चित_ पतितश्थ गच्छगतों वल्त्यादिकमव- 
लम्ब्य प्रातिपिक हस्त वा याचित्ता संयतर्व गच्छेत ! 

अर्थात_कारण पड़ने पर साधु उसी ( कठिन ) मार्गसे ही जावे। मोर किसी 
प्रकार गिरता हुआ स्थन्रिर करपी साधु, लता मादिको पकड़ कर अथवा सम्मुख जाते 

हुए पथिकके द्ाथका आश्रय ढ्रेकर जयणाकरे साथ उस मार्गकों पार करे । 

जीतमलज्ी ने अपने प्रय्नोत्तर तत्ववोध नामक अन्य में ६३ वें प्रदन के उत्तर में 
दूसरा मार्ग नहीं द्वोने पर आचारांंग सूृत्रोक्त कठिन मार्ग से जाना लिखा है। 
जैसे कि।-- 

( प्रइन )--विदार करता भार्गमं प्रथिवी हरी आयां तेणेइन मार्गे जावणों 
कि नहीं १. 
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( उत्तर )--आचारांग श्रुव० २ अ० ३ ३० २ क्यो विहार करता मार्ग माई 
बीज हरी पानी मांठी होय तो छत्ते रास्ते ते मार्गे जावगो नहीं | इण न्याय रत्तो न होय 
तो ते मार्गरो दोष नहीं। ऊंची भूमि, खाई, गड्डने मार्गे छते रस्ते न जावगो गास्तो 
ओर न होय तो जावणो” । 

इत्यादि जीतमलूजीके लेखसे भी यह सिद्ध होता दे कि दूसरा रास्ता नहीं होने 
पर साधु गर्त आदि वाले मार्गपे जाते हैं और वहां वे कार्गवश पथिकके हाथक्री सह्दा- 
यता भी आचारांग सून्नोक्त विधिके अनुसार लेते हैं । ऐसा करनेसे स्थविर कल्पी साधु 
का कृहप भक्छ नहीं होता क्योंकि यह कार्य्य जिन आत्नाममें है। तथा उस्तत मार्ग के 
अन्दर मुसीवतमे पड़े हुए साथुक्ो जो पथिक अपने हाथकी सहायता देका उनकी प्राग- 
रक्षा करता दे वह भी जाज्ञानुताः ही कार्य्य करता है आज्ञासे बाहर या एकांतपापका 
कार्य्य नहीं करता | भतः आगमें जलते हुए साधुक्की वांह पकड़ कर बाहर निकालने 
वाले गरदस्थ को पाप केसे हो सकता है ? यह बुद्धिमानांको विचारना चादिये। 

यदि मरणात्त कष्ट उपस्थित होने पर भी ग्रहस्थ से शारीरिक सद्दायता लेना 
स्थविर कल्पी साधुका कल्प नहीं होता और उप्त ह्ाल्वमें भी स्थविर कल्पीको शारी- 
रिक सहायता देना गृहस्थके लिये वर्जित होता तो आचारांग सूत्रके इस पाठमें पथिक 
के हवाथ की सहायता लेकर साधुको कठिन मार्गले पार करने का विधान केसे किया 
जाता १ तथा बृहत्कल्प सूत्रमें सर्पका जहर उतारनेके लिये साधु साध्वी को गृहस्थ से 
झाढा लगवाने का विधान क्यों किया जाता १ अतः साधु के लिये ग्ृहस्थ से शारी- 
रिक सहायता लेने को हर एक अवस्था में एकान्व निषेध नबरना शाल्रविरुद्ध समझना 


चाहिये। 
( बोल ९ वां समाप्त ) 
( प्रेरक ) 


भ्रमविध्वंसनकार भअ्रमविश्व॑ंसत प४ २६५ के ऊपर भीषणजीके वार्तिकों का 
उल्ले ख करते हुए लिखते हैं-- 

सा “वली केई एक इसडी कहे छे। सुभद्रासवी साधुरी आंख मांहि थी फांटो काव्यो 

ठिणमे धर्म कहे छे (? 


इसके आगे २६७ प्रृष्ठमें अपनी ओरसे लिखते हैं कि "केतछा एक भिन माता 
ना अजाण | ते साधु अभ्नि मांहि बछतानी कोई गृहस्थी बांह पकड़नी वाहिरे काठ 
तथा खाधुरी फांसी कोई कांटे तिणमें धर्म कह्दे छे? इत्यादि। इनके कहनेका तात्पर्य्ण 
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यह है कि सुभद्रा सतीने जिन कल्पी सुनिकी आंखसे तिनका निकाला था, इससे उसको 

पाप हुआ तया फिसी दुष्टके द्वारा साधुके गलेमें छगाई हुई फांसीको यदि कोई दयाछु 

गृहस्थ काट देवे, तथा आगमें जछते हुए साधुको कोई दुयावान गृहस्थ बांह पकड़ कर . 

बाहर कर दें तो उसको एकान्त पाप होता है । | 
इसका क्‍या समाधान १ 


( प्ररूपक ) 
सुभद्रा सतीने जिन कल्पी मुनिकी मांखसे निनका निकाला था इस काय्यसे 


सुभद्राजीको पाप बतछाता भीषणजीका अज्ञाव दे तथा साधुके गलेकी फांसी काटने 
और मागमें जछ्ते हुए साधुको बांह पकड़कर बाहर निकालनेसे दणछ ग्रहस्थको पाप 
बतलाना जीतमछनीका भी अ्तान है । भगवती सूत्र शतक १६ उद्देशा ३ के अन्‍देंरें 
साधुकी नासिदामें छटकते हुए अर्शका छेदन करने वाले वेद्यको शुभ क्रिया ( पुण्यवन्ध ) 
होना कट्दा है। चंद पाठ यह है - ! ु 
“अणगारस्सणं 'मन्ते ? भाविअप्पणो छट्ट' छट्टं ०ं अणिक्खि 
त्तेणं जाव आयावेमाणस्स तस्सणं पुरच्छिसिणं अचडृढ दिवस णो. 
कप्पड हत्थंवा पायंवा उदवा आउ दापेत्तएवा पसारेत्तएवा पच्च- 
च्छिमेणं अवड्ह द्विसं कप्पह हत्थंवा पाथंवा जावउरु वा आउ-ठा 
घेशएवा पसारेत्तएवा?? तत्स यथ अंसिआओ लांंवह तंचेव बिज्जे 
अदक्खु इसिंपाडे ह । पाडे इत्ता अंसिआओ छिंदेज्जा सेणुणंमन्ते ९ 
जे छिन्देज्जा तरस्स किरिया कज्मह। जस्सछिन्दह णोतस्स किरिया 
कज्जड़ णण्स्वेगेणं घम्म॑ तराएणं ? हनत |! गोघमा ! जेछिन्द्‌इ जाव 
घम्मंतराएणं सेव॑ भन्ते भन्तेति”? ' 








(भ० शा० १६ 3४० ३ ) 


| 


अर्थ-- 
है मगपतन््‌ ! निरन्तर येखे ब्रेडे तप फरता हुआ याघत्‌ आतापना छेता हुआ भाविता- 

त्मा अनगारका दिनके पूर्बार्ध भागमें अपने हाय, पांच, ऊछ आदि अज्ञॉंको पसारना ओर संकोरों 
करना, नहीं कल्पता । तथा दिनके उत्तराधमें उक्त अज्ञॉंफों पसारना ओर संकोण फरना फएपता 
है। उच्त साधुदी नाधिकामं झटकते हुए अर्शकों यदि फोई घेथ साधुको नीचे ठाछकर काटे तो 
उस सेचकों किया एगती है परन्तु साधुफो पुक धर्मोन्‍्दरायफे सिघाय और क्रिया नहीं छग॒ती कया 
पद बात सत्य है! ह ; 

छे८ट 
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हां गोतम ! सत्य है। छेदन करने वाले वेचको ही किया छगती है ओर उक्त साधुको 
एक्क धर्माल्तरायसे भिन्न दूसरी क्रिया नहीं छगती यह बात यथाये दे । 
यहां भगवतीजीके मृछ पाठमें साधुकी नासिकामें छटके हुए अरे छेद न करने 
हे वैधको क्रिया छगना बतराया दै क्रियायें दो प्रकार की ठाणाज्ञ सुत्रमें कही गई हैं 
शुभ और अशुभ परन्तु इस मूल पाठमें गुभ अथवा अशुभ किसी एक क्रियाका नाम 
ल टेकर समुध्य रूपसे कहा दे कि साधुकी नासिकामें छटके हुए अर्शके छेदत करने 
बाहे वैधको क्रिया छगती दै। इसका खुलासा करते हुए टीकाकार बताते हैं कि साधु 
की नासिकामें लटके हुए अर्शको जो वैद्य धरम बुद्धिसि छेदन करता दै उसको तो शुभ 
क्रिया ( पुण्यकी क्रिया ) छगती है और जो छोभ आदिसे छेदुन करता दे उसको अग्युभ 
क्रिया ( पाप ) होती है | वह टीका यह दै-- । 

- ॥हंचानगार कृत कायोत्सग छम्बमानाशसमद्राक्षीत्‌। ततश्ार्शसांछेदनार्थमनगारं 
भूस्यां पातयति । नापातितस्याशइछेदः छतुं" शक््यत इति । तस्य वेयस्थ क्रिया ज्यापार 
रूपा साच शुभा धम बुद्धया छिल्दानस्थ । छोभादिनात्व शुभा क्रिया तस्य भवति | यस्य- 
साधोरशा सिद्िद्यल्ते नो तस्य क्रिया भवति निर्व्यापारत्वातू। कि सर्जया क्रियाया 
अभावो नेव मित्याह नल्नत्थेत्यादि | न इति योज्यं निषेघः सोउन्यत्र कस्माद्धर्मान्तरायादू 
धर्मान्तराय रक्षणा क्रिया तस्याउपि भवतीतिभावः। धर्मान्तरायश्च शुभध्यानविच्छेदा 
दर्शबछेदालुमोदनाद्दा इति” | 

अर्थात्‌ कायोत्सर्ग किये हुए अनगारकी नासिकामें छटकते हुए भर्शको देखकर 
उसका छेदन करनेके लिंये कोई वेद्य साधुको नीचे डाले ( क्‍योंकि नीचे डाले बिता अर्श 
का छेदन नहीं किया जा सकता ) ओर नीचे डालकर धम वुद्धिसे साधुका गर्शा छेदन 
करे तो उस देद्यढी क्रिया शुम समझनी चाहिये । मर्थात्‌ उसको शुभ क्रिया ( पुण्यकी 
क्रिया) छगती है| तथा बह यदि छोभ आदिके द्वारा अर्शका छेदुन करे तो उसको अशुभ 
क्रिया छाती है परन्तु जिसका अर्श काटा जाता है उस मुनिको एक पधर्मान्तरांय के 
सिवाय दूसरी क्रिया नहीं लगती क्योंकि वह मुनि व्यापार रहित है और वह धर्मान्तराय 
रूप किया भी सुनिके शुभ ध्यानके विच्छेद होनेसे और अर्श छेदनके अनुमोदन करनेसे 
लगती है अन्यथा नहीं | - ु 
५ यहां दीकाकार भगवतीके उक्त पाठ का अपिप्राय बबलाते हुए लिखते हैं कि जो 
वैध धर्म बुद्धिसे साधुका जर्श छेदन करता है उसको शुभ क्रिया यानी पुण्यकी क्रिया 
छगती है तब किर सुभद्रा सतीने धम बुद्धिसि जो जिन कहपी मुनिकी आंखसे तिनका 
निकाछा था उसमें सुभद्रा सतीको पाप केसे हो सकता है ? तथा आगमें जते हुए 
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साधुकी वां पकड़कर धम बुद्धिसे बाहर करने वाले दयाछु गृहस्थको तथा साधुकी गएे 
की फांसी काटने वाले धार्मिक दयालु पुरुषकों पाप केसे हो सकता है. यह बुद्धिमानोंको 
सोचना चाहिये । यदि इन कार्य्यों में पाप होता तो फिर धर्म बुद्धिसे साघुका अर्श 
काटने चाले बेद्यको भगवती सृन्नके उक्त पाठमें तथा उसकी टीकामें शुभ क्रिया ( पुण्य 
वन्ध ) होना क्यों कटा जाता ९ अतः भगवतोके पूवोक्त पाठ और उसकी टीकासे स्पष्ट 
सिद्ध होता है कि साधुके गेकी फांछी काटना वधा आगमें जलते हुए साधुकी बांह 
पकड़कर उसको बाहर निकाटना, मरणान्त कष्टमें पड़े हुए साधुकी शारीरिक सहायता 
से प्राण रक्षा करना, धार्मिक गृहस्थोंके लिये पापका कांस्य नहीं है. किन्तु धर्मका कार्य 
है। मतः भीपगजीने, सुभद्रा सतीको जिन कल्‍पी सुनिकी आंखले तिनका निदालनेसे 
जो पापिनी कट्दा है तथा जीतमलजीने जो साधुके गलेकी फांछी काटने वाले ओर आगमें 
झल्ते हुए साधुक्ो बाहर निकाछने वाले दयालु गृहस्थोंकों पाप कर्म करने वाढ्ा वतलाया 
है यह इन लोगोंकी प्रहपणा नितान्त शास्त्र विरुद्ध समझनी चाहिये। 


ु ( बोल १० वां ) 
(/रक ) 


आपने भगवती सूत्रफे मूलपाठ ओर उसकी टीकासे यद्द सिद्ध कर दिया कि 
जो वैध साधुकी नासिकामें लटके हुए अर्शको धर्म बुद्धिसि काटवा दे उसको शुभ क्रिया 
छाती है परन्तु भ्रम विष्वेसनकार भ्रमविध्वंसन ४8 २७० के ऊपर निशीय सूत्र उद्देशा 
१५ बोल ३१ का मूल पाठ छिख फर उसकी समालोचना करते हुए लिखते है :-- 

#अथ इहां कप्तो--साथु अन्य तीथी तथा गृइस्थ पासे अर्श छेदवे तथा कोई 
अनेरा साधुरी अर्श छेदताने भनुमोदे तो मासिक प्रायश्चित्त आवे । अर्श देदन्या पुण्यनी 
क्रिया होवे तो ए अर्श छेदन वाढने अनुमोदे तो दण्ड क्यू" कहो ? पुण्यरी करणी तो 
निखय छे । निरबद्य करणी अनुमोद्यां तो ३ण्ड आवे नहीं । दण्ड तो पापरी करणी अलु- 
मोदयां थीज आवे” इलादि। ( भ्र० पू० २७० ) 

इसका क्या समाधान ९ 
( प्रहपक ) 

निशीय सूत्रकों उक्त पाठ दैकर इसका समाधान किया जाता दै। वह पाठ 
थह दै-- 

.._ जे भिक्‍खू अण्ण उत्पिएणवा गारत्पिएणवा अप्पाणो 

फार्यंसि गड'वा पलियंदा अरियंचा असियंवा 'मगंदलंवा अण्णयरे- 
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० नि चनननननन नस 4 अत 
ण॒वा तिक्खेण सत्यजाएणवा आच्छि देह विच्छिदेह आच्छि दूत 

३००० हा 

विच्छि ७००७४ ( निशीय १५ उ० बोल ३१ ) 
अथ :-- 

* -. जो कोई साधु अन्य यूबिकसे अथवा गृहल्थसे अपने शरीरके गंडसालादिक, मेह, फोड़ा, 
भर्श भगन्दर, इनको किसी तीट्ण शस्त्र जातिसे छेदावे तथा विशेष रूपसे छेदाव अथवा इनका 
छँंदुन कराने वाले साधुकी अनुमोदना करे तो उसको प्रायश्चित्त आता है। 

यहां निशीथ सूत्रके मूल पाठमें अन्य यूथिक और गृहस्थके द्वाग अर्श छेदन 
कराने वाले और उसका अनुमोदन करने वाले साधुको प्रायड्चित्त आना कहा, है इस 
डिये कोई साधु यदि गृहस्थसे अर्शका छेदुन करावे तथा छेदुन कराते हुए साधुको भला 
ज्ञाने तो-उसको प्रायश्चिच आता दे परल्तु धर्म बुद्धिसे उक्त साधुका भर्श छेंदन करने 
चाहे गृहस्थको प्रायश्चित्त आना इस पाठमें नहीं कह है क्योंकि भगवती सूत्र शतक १६ 
उहेशा ३ के मूल पाठमें और उसकी टोकामें जब कि धर्म घुद्धेसि साधुका अर्श काटने 
वाले गृहस्थको शुभ क्रिया कही है तच्र उसके विरुद्ध यहां उक्त गृहस्थकों पाप केसे कहा 
जा सकता है। यद्यपि श्रम विध्वंसतकार इस विपयमें यह तक करते हैं. कि “साधुका 
अर्श काइने चाल़े गृहस्थके यदि पुण्यकी क्रिया होती दे तो फिर उसका अनुमोदन करने 
से साधुको प्रायदिचच केसे आता-है” परन्तु उनका यह तर्क भी अज्ञान सूचक है। 
उक्त निशीयके मूलपाठमें भर्श छेदन करने वाले गृहस्थके कार्य्यका अनुमोदन - बरनेसे 
साधुको प्रायश्चित्त आता नहीं कहा दे किन्तु गृहस्थके द्वारा जर्श- छेदन कराते हुए 
साधुके कार्य्यका अनुमोदन करनेसे प्रायश्चित्त आना फहा है। इसल्यि अनुमोदनका 
नाम लेकर धर्म बुद्धिसे साधुका अर्श छेदन करने चाहे गृहस्थको पापकी स्थापना करना 
मिथ्याहै। -: रू. 8 5 ४ 
:>* यदि कोई कहे “कि गृहस्थसे अर्श कटाने वाले सोघुको यदि- पाप लगता है तो 
साधुका ् * काटने वाले गृहस्थको पुण्य केसे होगा ? दो इसका उत्तर 
यह दे कि जेसे गृहस्थके द्वारा सत्कार सम्मान और पूजा प्रतिष्ठा की इच्छा रखना 
उत्तराध्ययन सूतके अन्दर साधु को वर्जित की गयी है परन्तु आवक यदि साधुकी पूजा 
भतिष्ठा चल्दुना सत्कार करे तो उसका निपेध नहीं है किंतु वह धर्म का कार्य्य है 


उसी तरह साधु यदि गृहस्थले अर्शछेदन करावे अधवा कराते हुए साधुक्ो अच्छा जाने 


उसको प्रायत्रित्त जाता है परन्तु धर्म छुद्धिसे स 
04४ उु धर चुद्धिलि साधुका अर्श काटने वाढ़े गृहस्थ को 
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उत्तराध्ययन सूत्रकी मूलगाथा यह है-- | 
“नोसकिप मिच्छई नपूअं नोविय वंदणगं कुओ पसंसं?? 


(उत्तरा० अ० १५ ) 


अर्थ :--- 
"साधु अपनों पूजा और सत्कारकी इच्छा मह्दी करे तथा पन्दुन भौर प्रशंता की चाहा 
भी ने करे ।!! हि 
पंस्तु आवक लोग साधुकी पूजा सत्कार वन्दन और प्रशंसा करते हैं ओर उक्त 
कार्य्यों से आवेकोको पाप नहीं होता किन्तु धम होता है। उसी तरह साधु यदि किसी 
महस्थसे अश कटवाना चाहें तो उसको पाप हो सकता दे परन्तु भर्श काटनेवाढे गृहस्थ 
को पाप नहीं हो सक्वा है घल्कि धर्म घुद्धिसि काटने पर धर्म ही द्ोता है। तथापि 
साधु; गृहस्थते भर्श कटबाना नहीं चाहते, यह देख कर साधुके अर्श काढनेसे गृहवस्थको 
पाप होना यदि कोई दृठी कह्दे तो फिर साधुकी वन्दना पूजा सत्कार सम्मान करनेवाे 
आवक को भी उसके द्विसावते पाप ही द्वोना चाहिये क्‍्योंक्रि साधु ग्ृहस्थसे पूभा 
प्रतिष्ठा बन्दना नमस्कार आदिशी भी चाइना नहीं रखता। अतः निशीय सूत्रका मन- 
माना तात्पर्य्ण बठझा कर धर्म बुद्धिसे साधुका णर्श काटने घाडे देध फो पाप होने की 
स्थापना करना एकमात्र अज्ञान फा परिणाम समझना चाहिये। 


[ बोल ११ वां समाप्त | 
(प्रेरक ) 


भ्रमविध्वेसनकार भ्रम० प० २७० के ऊपर आपारांग सूत्र अध्ययन १३ श्रुत० 
२२ का मूलपाठ लिख फर उसकी समालोचना करते हुए छिखते हैँ फि-- 

“अथ ईटां कययो जे साधुरे श्रण ते गुमडो फुणसी आदिक ऐेहने कोई पर अनेरो 
गृहस्थ शस्त्र करी ऐदे तो तेहने मनकरी अलुमोदे नहीं। अने वचन करी तथा काया ई' 
करी करावे नहीं । जे कार्य्य साधु मत करी अठुमोदना ईं न करे ते काथ्य फरणवाला 
ने धम किम हुवे। इत्यादि। 

श्सका क्‍या समाधान ९ 

( प्रहपक ) 

जैसे उत्तराध्ययन सूत्र अध्ययन १५ की गाधामें अपनी पूजा प्रतिष्ठा, सत्कार 

सम्मान की चाहना फरना साधुके हिये पर्जित की दै परन्तु ग्रहस्थ यदि साधुकी पूजा 
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प्रतिष्ठा आदि करे तो उसको पाप नहीं कहा दे । उसी तरह आचारांग सृत्रक इस पाठ 
में भी गृहस्थके हारा अपने फोडे आदिको छेदन करानेकी इच्छा फरला साथुफो वर्जित 
की गयी है परन्तु गृहस्थकों साधुके फोडे आदिका छेदन करना वजित नहीं है।इस 
लिये धम चुद्धिसे शहृस्थ यदि साधुका श्रणकी काटे तो उसको एकान्त पाप नहीं हो 
सकता क्योंकि जैसे साधु गृइस्थके हारा अपनी पूजा प्रतिष्ठा करने की इच्छा नहीं 
करवा पर गृहस्थ साधुकी पूजा प्रतिष्ठा करता है ओर इस गृहस्थको उस कार्य्यले पाप 
नहीं होता धर्म होता है उसी तरद् साधु, गृहस्थले अपने फोड़े आादिका छेदन कंगना 
नहीं चाहता यदि चाहे तो पाप होगा परन्तु गृहस्थ यदि धर्म घुद्धिसे साथुका श्रग छेदन 
फरे तो उसको एकान्त पाप नहीं हो सकता | 

देखिये माचारांग सूत्रका वह पाठ यह है-- 

४प्विया से प्रो कार्यस्िि वर्ण अण्णपरेण सत्व जाएण॑ आच्छि 
देक्लवा विच्छि देवा गो त॑ सातिए णो त॑ णियमे?? 

( जाचागंग ऋ० १५ श्रु० २ ) 
अर्थ:-- ६ 

भयात्‌ कदाचित्‌ साधुके शरोरमें धरम उत्पन्न हुआ देख कर गृइस्थ यदि उसका छेदन 

करे तो साधु उसकी इच्छा न कर। ओर ठैदुन न करावे। 
यहां साधुको ग्दस्थसे फोडे आदिके छेदन करानेकी इच्छा करना वर्जित की गई 

है। परन्तु ग्रहस्थको साधुका त्रण छेदन करना वज्ित नहीं दिया दे इसलिये इस पाठ 
का नाम लेकर साधुका मश छऐेदन करने वाहे गृहस्थकों एकांत रूपसे पापी कद्दना मिथ्या 
समझना चाहिये।, 


'( बोल १२ वां समाप्त ) 


( इति वेयाधत्य प्रकरण समाप्रम्‌ ) 





अथ विनयाधिकारः । 


नल लन+न+» «नस 3ननस«>+9०++ वनन«>«भक 
( प्रेरक ) 
विनय किसे कहते देँ। और उसके भेद कितने होते हैं । 
( प्ररूपक ) 


“विनीयते कमनिनेति विनय:। गुर्झुक्पा विनयः नीचेबू ल्यनुत्सेके” 

अर्थाव जिसप्ते कमवनन्‍्ध निवृत्त होता है उसे विनय कहते हैं। तथा गुरुगन की 
सेवा श॒श्रपा करनेका नाम विनय दे । एवं नम्नताको भी विनय कहते हैं । 

यह सात प्रकार का होता है। इस विपयमें भगवती मादि सूत्रोंमें यह पाठ 
मिलता है । 

/सत्तविहे विणए पण्णत्ते तंजहा-- 

णाोण चिणए, दंसण बयिणए, चारित्त विणए, मण विणए, वबत्ति 
विणए, काय विणए, लोगोवयार विणए?? 


सर्थ ( ठागाड़ ठाणा ७--भगबवती शतक ९५ उ० ७ ) 


भर्यात्‌ विनय सात प्रकारके होते दे । 

(६) ज्ञान विनय, (२) दशन विनय, (३) घारिन्न विनय, (४) मनो विनय, 
(५ ) पचन पिनय, (६) फाय घिनय, ( ७ ) छोकोपचार विनय । 

इनमें दान विनयके विपयमें टीकाकारने यद्द लिखा है कि-- 

५हु्डानि सम्यकत्वे तदेव विनयो दर्शन विनयः | दर्शनस्यवा सदव्यतिरेकाइशन 
गुणाधिकानां झुश्पापनासातनारूपो विनयो दशन विनय: । उक्तथ्ब--सुस्पुसणा भणा-- 
सायणा थ विगभो३ दंसणे दुचिद्यो दंसग गुणादिए्सु फजइ सुस्सुसणा विणओ। 
सकारा व्मुद्राणे सम्माणासण अभिरगद्दों तहय। आसणगमणुप्पयाणं कीकस्म॑ अंजछि 
गद्दोय | इतस्सगण गच्छगया ठियस्सतह पज्जुबासगा भणिया। गच्छंताणव्वयर्ण एसो 
सुस्मुणा विणओ” 

अर्थात, दर्शन नाम सम्यकृत्वका दै और तद्ग प जो विनय है उसे दशन विनय 
कहते हैं। अथवा गुण और गुणीके अमेदसे दर्शनरूप अधिक गुण वाढ़े पुरुषकी झुभ्रपा 
करना, तथा उनको असातना नहीं देना दर्शन विनय कहलाता है। कद्दा भी दै-- 
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दर्शन विनयके दो भेद होते हैं। झुक्षपा विनय, भौर असातना विनय । 
दर्शनरूप अधिक गुण वाले पुरुषों को शुभूपा विदय करना चादिये। थुश्नूया 
विनय येईं--... 
सत्फार करना, सम्मुख खा द्ोना, सम्मान करना, सम्मुख जाना, आसन 
देना, वन्‍्दन करना, हाथ जोड़ना, जाते हुए गुरुणनफे सामने जाता, बेठे हुए कौ सेवा 
फरना ओर जाते हुएके पोछे जाता | यद्द झुभूषा विनय कहलाता दै। 
इसी तरद भगवती शतक १४ उह शा ३ के मूलपाठमें शुश्रवा विनयके भेद अव- 
लाये हें वह पाठ यह है | 
” #सकारेइवा सम्माणेहवा कीकम्मेहया अच्भुद्राणेहवा जंजलि- 
प्पगहे हवा । आसणाभिरगहेह्वा असणाणुपदाणेइवा इतत्स पर्जु- 
गच्छणया ठियरस पज्जुवासणया गच्छ॑तरप्तपहिसंहाणत्ता?! 
ह (भ० श3 १४ ६० ३) 
(इस पाठकी टीका ) 
सत्कारो बिनयाहेंपु बंदनादिना आदर फरणप्‌ प्रवर वस्तादि दानव “सकागे 
पबखत्थादि्िं” इति दंचनात_। सम्मानस्तथाविधप्रतिपत्तिकरणम्‌ [छृतिकर्म बंढ़ने 
फार्य्य करणच्च। अश्युत्थानं गोरवाह दुर्शने विप्टरत्याग: | अंजलिपप्रद: मंजर 
रण । आसनामिप्रह: तिप्ठत एवं गोरव्यस्थासनानयतपूर्वफ मुपविशतेति भणनप्‌। 
गोख्यमाश्रित्यासनस्य॒स्थानांतरसंचाएणप्‌ । आगर्छतो गोरव्यस्याभिमुखगमने 
तिष्ठवों गोरव्यस्यसेवेति । गच्ठतोध्नुगमनमिति । 
सर्थ:-- 


. ... विनय करने योग्य पुरुषका चंदन आदिके द्वारा आदर करना और उसको उत्त- 
मोत्तम वस्त्रादिका प्रदान करना सत्कार विनय कहलाता है | 
' . औ पुरुषक्ो स्वरूपानुरूप गौरव देना सम्मान विनय हटै। 
शर्ट पुर को वन्दन करना और उसका कार्य्य करना कृति कम कहलाता है। 
हा के योग्य पुरुष को देख 'कर आसन छोड़ खड़ा हो जाना अभ्युत्यान 
| 


- - गौरव के थोग्य पुरुष को हाथ जोड़ना “अंजबह्नि प्रम्द” कहलाता है। 
ै खड़े हुए गौरव योग्य पुरुषों आसन देकर बेठनेफे लिये कहना आसनामिप्रह 
फहेछाता है। गौरव योग्य पुरुषके भआसनको उसकी इच्छानुसार दूसरी जगह रखना 
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आसनानुप्रदान इहलाता है । इसी तरह आते हुए गोरव योग्य पुरुषके सम्मुख जाना 
ओर बैठे हुए की सेवा करना, झोर जाते हुएके पीछे जाता ये सब शुभ्रपा विनय 
कद्दलाते हैं। यह टोकाका अर्भ है :-- 

दर्शन विनयके अधिकारी सम्पग्दष्टि, साधु और आवक [सभी छोग होते हैं। 
सम्यग्टष्टि अपनेसे अधिक गुण वाले सम्यग्टप्टिकी और आवक अपनेसे अधिक शुण 
वाढ़े आवककी, तथा ये सभी छोग सस्यग्टष्टि साधुकी तथा कनिष्ठ साधु अपनेसे 
अधिक गुण वाले साधुकी मो झ॒श्नपा करते हैं वह उनका दर्शन विनय” समझा जाता है। 
यह दर्शन विनय निर्भराके मेदमें गिना गया है । इस लिये दर्शन विनय करना निर्जराका 
हेतु समग्रना चाहिये । 


मन, बोल १ समाप्त ) 


अपनेसे अधिक गुण वाढे आ्रावकका दर्शन विनय करना श्रावकके लिये निमरा 
का हेतु आप बतलाते दें पर किसी आवकने किसी आवशकरा दर्शन विनय किया हो 
ऐसा ड्ाहरण कोई मूलपाटसे बतलाइये । 
( प्ररृपक ) ह 
भगवती सूत्र शतक ११ उद्शा १२ के मूल पाठमें आ्रावकोका आवकसे चिनय 
करनेका स्पप्ट कथन दै | वह पाट यह है-- पा 


| “बप्ण ले समणो घासगा समणरस ,भगवओ भहावीरस्स 
अंतिआओं एयमह' सोचाणिसम्स समर्ण भगवं महावीर दंदंति ण- 
मंतंति बन्द्ता जेंणेव इसिमदपुत्ते समणोवासए तेणेव उदांग- 
च्छ'ति उवागच्छठ्त्ता देसिभरपुत्त समणोवासयं चंद ति णर्म॑स्तंति 
एयमठ विणएणं 'ज्जो भुज्जो खासेंति?” 2 कह 
पा  ( भ० श० ११.४० १२) 
अथ -- | 8 
इसके अनन्तर थे धावक धमण भगवषान्‌ सदाधीर स्वामीसे इस बातकों उंन फर भ्रमण 
अनवान्‌ महावीर स्वामीको बन्‍्दना नमस्कार करके ऋषिभद्ग पुत्र आचकके पास गये घहाँ जाकर 
ऋतषिभत् पुत्र श्रावककों धन्‍्दना नमस्कार करके उनकी सच्ची बात भहीं मानने रूप अपराधके 
छिपे बिनयके साथ बार आर क्षमा प्रायगा की । 
४५९ 


३८६ सद्धर्ममण्डनम्‌ | ह 
इस पाठमें आवकोका श्रावकसे विनय किया जाना स्पष्ठ कह्य गया है इस 
लिये अपनेसे उत्कृष्ट गुण वलि आवकाका विनय करना श्रावक्रक लिये निजराका हेतु 
समझना चाहिये । 
इसी तरह भगवतीसूत्र शतक १२ उद्देशा १ के मूछपाठमें उपछा आविकासे पोखलि 
श्रावककेा दर्शन विनय किये जानेका उल्लेख है । वह पाठ यह्‌ है-- 


#तएणं साउपछा समणोवासिया पोखलि समणोवासय 
एल्लमाणं पासह पासइतता हड़तुड्ठा आसणाओं अव्मुट्इत्ता सत्तड़फपया- 
हिं अगुगच्छट्ट अणुगच्छह्त्ता पोक्खालिं समणोवासर्य चंदइणमंसह 
गर्मंसईत्ता आखणेणं उचनिमंत्तइत्ता एवं प्यासी”? 

( भ० दू० १२४० १ ) 
अर्थ :-- * 
उत्पछा नामक श्राविकाने पोछ्ालि नासकु श्रमणोपासकको आते हुए देखा कर हष्तुषट 
हो अपने आसव से उठ कर सात आठ पेर तक उनके सामने जाकर उक्त श्रावककों वन्‍्दुना नम- 
रसकार करके आसन पर पेठनेकी प्रार्थना करके इस प्रकार कहा । 
इसी तरह घोखली आवकने शंख शआरवक्को वन्‍्दना नमस्कार छिया था। वह 
पाठ यह है-- 

“तएर्ण ले पोखी समणोवासए जेणेव पोसहसालाए जेणेंव 
शेंखे समणोवासए तेणेंव उवागच्छट्त्ता गसणा गमणाए पडिक्कमइत्ता 
रख उम्तणोवासयं बन्द्‌इ नमंसइत्ता एवं बयासी?? 

. (भ० श० १२४० १) 
अध्‌ ;-- 

इसके अनन्तर पुष्ककी आवकने पौपध शालामें शंज् श्रावकके पास जाकर इर्यॉपधिक 
प्रतिकृरण करके शंज क्राघकक्ो वन्‍्दुना नमस्कार करके इस प्रकार कहा | 

इस पाठमें भी पुष्कडी आवकसे शंख आवकके वन्दुन नमस्कार करनेका स्पष्ट 
उल्लेख किया है। यह सब आवकके प्रति आवकके झुक्षणा विनयका उदाहरण समझना 


चाहिये | कि | 
| बोल २ समाप्त _] 
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( प्रेरक ) 

आपने शास्त्रके प्रमाणसे यह सिद्ध कर दिया कि अपनेसे अधिक “गुण वा 
आवकॉंको आवक लोग वन्दन नमस्कार आदि करते हैं [और वह उनका आंवकके प्रति 
श॒भ्रषा विनय है अतः वइ निजंगछा हेतु है परन्तु जोतमलज्ों और भीषणजी एक मात्र 
साधुकेदी गुश्रपा विनयको, निजराक हेतु बतलाते हैं आ्रवकके झुभूषा विनयको निजराका 
हेतु नहीं मानते। भीपगजीने स्व॒रचित ढाल्में कद्दा है “दर्शन विनयरा दोय भेद छे। 
झुश्नपाने अगअसातना तेहजी । झुश्रुपी तो बड़ा साधुरी करणी त्यांने वन्दुना करणी शीश 
नामज्ञी” ( निर्भग प्रकरण भीपणजीकी ढाल ) तथा जीतमलजीने श्रम० के २७३ प्रष्ठ 
पर लिखा है कि “केई पापग्डी आवकरो सावथ विनय ढियां धर्म कह्दे छ। विनय सूल 
घर्मरो नाम हेद आवकरी झुश्रूपा विनय करवो थापे” इत्यादि (श्र - पू० २७३ ) 


इसका क्‍या समाधान ? 
( प्ररूंपक ) 

भीपगजीका और जीतमलन्नीका श्रावक् प्रति श्रावकके शुश्रपा विनंयकों 
सावग्र बठाना शास्त्र विदद्ध भोर अप्रमाणिक दै। हमने इसी पूर्श प्रकरणके बोल्में सग- 
बनी सूत्रकी कई साल्नियां देकर आवकोंके विनयका प्रमाण बतलछाया है। यदि भीपणनी 
ओर जीनमलजी के सिद्वान्तानुसार श्रावकके प्रति श्रावक्का विनयं करता सावथ होता 
तो फिर भगवान्‌ महावीर स्वामीकी मोजूदगीमें उनके समेवसरणमें ही. आवंक छोय॑ 
ऋषिभद्र पुत्र क्रावंकरा विनय क्यों करते ? ओर उसे भगवान सावग्र कहकर क्‍यों 

रोकते १ अतः श्रावकक प्रति श्रावक्रक विनयकों सावध कहना मिथ्या समझनां 
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कि 


(प्रस्क ) २ $# . «< 

अ्रम विश्वेसनकार अ्रप विध्वेसन प्रष्ठे २७६ के ऊपर टिखते हँ--- 

#सामायक पोषाम सावग रा त्याग छे | ते सामायक पोपामें श्रावक मांहो माही 
नमस्कार करें नहीं। ते मांटे ये विनय सावच छ । वली पोखलीने उत्पला नमस्कार 
कियो। ते पिण आवरा कियो | अने पोखछी जातां बन्दना नमस्कार न फियो। जे धर्म 
हेते नमस्कार कीबी हुवे तो जातां पिण करता | वी शंखनो विनय 'पोखली कियो। 
ते पिण आवता क्रियो पिण पाछा जावता विणय क्यो चाल्यो न थी। इण न्याय संसार 
हेते विणय क्रियो पिण धम हेते न थी। जिम सांधुनों विनय करे ते आवक आवत्ता 
पिण करे अने पाछठां जावता पिण करे तिम पोखछीनो बिनय उत्पछा पाछां 'जञावतां व 


३८८ संद्धममण्डेंनेंपू । 
पेन नरम सकल कप कट जज गगन कल 
कियो । तथा पोखछी पिण शंखकाथी पाछां जाता विनय न कियो। से मांटे संसारनी 

रीते ए विनय कियो छे ।” - ( भ्र० पृ० २७६ ) 
इसका क्या समाधान ९ ' 
( प्ररूपक ) 

- अगवतीसूत्रके मूलपाठमें यद्यपि पोखलीश्रावकको जाते समय उत्पछाका नमस्कार 
' करना, तथा शंखके पाससे जाते समय शंखको पोखलीका नमस्कार करना लिखा हुआ 
नहीं है तथापि नहीं लिखनेसे यह नहीं निश्चय किया जा सकता कि उत्पलाने जाते समय 
पोखढी ले, और पोखलीने जाते समय दंखको नमस्कार नहीं किये थे, क्योंकि डपासक 
दशांगसूत्रमें गोतमखामीको सातेसमयमेंद्ी आनंदआवकसे नमस्कार किये जानेका उल्लेख 
है जाते समय नमस्कार करनेका कथन नहीं चला दै तथा रेवती धर्मपत्नी श्राविकाके सीह 
अंनगारको आते समयमें ही नमस्कार करनेका उल्लेख है जाते समयका उल्लेख नहीं 
है इस लिये जोसे यह नहीं कहा जा सकता कि आनन्द आवकने जाते समय गोतम 
स्वामीको नमस्कार नहीं किये थे तथा रेवती अआविकाने जाते समय सीह अनंगारको 
वन्‍्दन नमस्कार नहीं किये थे उसी वरह यह भी नहीं कद्दा जा सकता कि उत्पलाने 
जाते समथ पोखडीको और पोखलीने विदा होते समय शंखको वन्दन नमस्कार नहीं 
दिये थे | अतः जाते समयके वन्‍्दुन नमस्क्वारका उल्लेख नहीं होनेस उत्पलाने जाते 
समयमें पोखलीको मोर पोखलीने जुदा होते समय शंखको नमस्कार नहीं किये थे यह 

निश्चय करना भ्रमविध्व॑सतकारका निमू ल है । के 
जाते समयके वन्दन नमस्कारका उल्डेख नहीं होने पर भी जेसे यह कहां जा 
सकता है कि आनल्द आवकने गोतम स्वामीको और रेवदी आ्राविकाने सीह अनगारढो 
जाते समय भी वन्दुना नमस्कार छिये होंगे उत्ती तरह यह भी कहा जा सकता है कवि 
उत्पलाने पोखलीको भौर पोखलीने शंखको जाते समय भी वन्दन नमस्कार किये होंगे। 
अस्तु-अमन्निध्वंसनकारके अनुयायियोंसे पूछना चाहिये कि उत्पला श्राविकाने आते 
समय पोखढीको और पोखलीने शैंखके पास जाते समय जो शैखकी वन्दुना नमस्कार 
किये थे यह छोकिक रीठिके पालनाथ किये थे धमके निमित नहीं इसमें क्‍या प्रमाण दै ! 
क्योंकि भू पाठमें जेसे साधुके वन्दृन नमस्कारका उल्लेख पांया जाता है उसी तरह 
पोखली ओर शंखके भी वन्दुना नमस्कारक्ा उल्लेख है. वहां यह नहीं कहा है कि साधु 
बल्दुन तो धर्मार्थ है ओर श्रावक्रकी बन्‍्दना छौकिफ रीति पालनार्थ है। -ऐसी दशा में 
: तुमने यह निर्णय किस आधार से कर लिया है कि “उत्पछाने पेखली को और 
पोछालीने शंजको जो वन्दन नमस्कार किये थे वह छोफिक - रीति पालनार्थ फिये -थे 
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धर्मार्थ नहीं” शासत्रके अन्दर कहीं भी अपनेसे अधिक गुणवान्‌ श्रांवककों वन्दन नमस्कार 
करनेका निषेध नहीं है प्रत्युत श्रेष्ठ आवक फ्रो वन्दुन करनेकी शास्त्रमें प्रशंसा की गई है। 
अतः अधिक शुणवान आवक के प्रति श्रावक के विनय फो सावध कायम करना 
अन्नान है । ग । 

यदि सभी झुश्नुपा विनय साधुका ही किया जाना धर्मका हेतु है तो फिर आवक 
लोग रृतिकर्म, असनातनुप्रदान, ओर आसनाभिप्रहरूप विनय किसका करें ? 'कृतिकर्मका 
अर्थ है अपनेसे ओेछ पुरुषका कार्य्य फरना परन्तु साधु छोग किसी ग्ृहस्थ से अपना 
कार्य्य नहीं कराते फिर यह वितय श्रावक किस का करे ? यह अभ्रमविध्वंसनकार के 
क्षिप्योंसे पूछना चाहिये । 

अपनेसे श्रेष्ठ पुरुफफे आसनको उसकी इच्छानुसार अन्यत्र रखना आसनानुप्र- 
दान विनय है और अपनेते श्रेष्ठ पुशपषकों बेठनेके लिये आसन देना आसनाभिप्रह रूप 
बिनय है परन्तु साधु छोग ग्रृदस्थ से अपना भासन अन्यत्र नहीं रखबाते और ग्रहस्थ 
के दिये हुए आसन पर बेठते भी नहीं हैं । ऐसी दक्षामें आवक इन विनयों का व्यवहार 
किसके साथ करें ? यह भी भ्रमविध्व॑सनकारके भनुयायियोंसे पूछना चाहिये। छाचार 
होकर उन्हें यह कहना ही होगा कि ये विनय श्रावकोंके साथ ही ्रावक करते हैं परन्तु 
साधुके साथ नहीं । - 

कदाचिन्‌ कोई यह फह्दे कि “उक्त सभी झुश्षूपा विनय आवकोंके नहीं हैं इसलिये 
अआत्रक को यदि कृति कर्म, आसनानुप्रदान, तथा आसनाभिम्रह रूप विनय फरने फा 
प्रसह्न नहीं आता तो इसमें झोई आपत्ति नहीं है तो इसका उत्तर यह है कि भग- 
बती सूत्र शतक १४ उद्दे शा ३ में आसनालुप्रदाव ओर झआासनाभिम्रद्द रूप विनयकों छोड़ 
कर शेप सभी विनयोंका सद्भाव तिय्येंच आवकोंमें भी धतछाया है और महुष्य आबकों 
में तो सभी विनयोंका सदूभाव कट्दा है। अतः मलुष्य शआवकोंमें सभी झुभूषा विनयों का 
सद्भाव नहीं मानना शास्त्र से विरुद्ध है। आवक छोग अपनेसे श्रेष्ठ आवक के 
जो कार्य्य कर देते दें वह उनका कतिकर्म रूप विनय दै और उनके आसनकी उनकी 
इच्छानुसार मल रखता आसनालुप्रदान रूप विनय दै और उन्हें बैठनेकी आसन देना 
झासनासिप्रहरूप दिलय है। यह सिर्जराफा हैतु है। इसे पाप कहना उत्सूच्रभाषियोंका 
कार््य समझना चाहिये । 

भगवती सूत्र शतक १४ उद्देशा ३ में मनुष्य आवकोमें सभी विनयों का और 
तिय्यैश पब्चेन्द्रिय श्रावकोंमें आसनामुप्रदान और आसनामिप्रदको छोड़ कर शेष-सभी 
बिनयोंका सदभाव बतलाया दै बह पाठ यह दै-- 


३९० सघमंमण्डनमप | 


४अझत्यिणं 'मंत्रे ? . पंचिन्दिय तिरिक्ख जोणियाणं सकारेइ्वा 
जाव पदिसंसाहप्या 2? 
हंता | अत्यि णो चेव्णं आसणा भिर्गहेश्वा आसणाणुप्पदाणे- 


'इचा । धणश्धाणं जाद वेमाणियार्ण जहां अछुर कुमाराणं? 
ह ( भ० श० १४ 3० ३ ) 














अर्थ:-- 
ः भगवन्‌ विय्यन्न पद्ने न्िय श्रवकोंमें सत्कार भादि झुश्न,पा बिनयका सद्भाव होता है ! 
हा गोतम | दोता है। आसानाजुप्रदान ओर आसनाभिग्रद को छोड़ कर सभी शुश्र,पा 
विनय तिरय्शन्च पम्चेन्द्रिय श्रावकोंके भी होते हैं। तथा मनुष्प यावत्‌ चेमानिक देघोंके अछर 
कुमारकी तरह सभी शुभ्रूपा विनय होते हैं।.. 


इस पाठमें मनुष्य श्रावकोंमें सभी विनयोंका सद्भाव कहा है और ति्य॑ज्च 
पव्चेन्द्रिय आवकोंमें आसवानुपद्ठात और आसनामिप्रदकों छोड़ कर झेप समी विनय॑ 
कहे हैं। दिव्यैच पच्चेन्द्रिय आवक अढाई द्वीपसे बाहर भी रहते हैं, जहां साधुओं का 
गमनागमन नहीं होता फिर वह शुअ्रुपा विवय क्रिप्तका करते हैं यह भ्रमविध्वंसनकार 
'के मतावलूम्बियोंसे पूछता चाहिये। छाचार होकर उन्हें यह मानता ही पड़ेगा कि 
अढाई हीपसे वाहर रहने वाले तिय्येच पश्चे न्द्रिय आवक जो अपनेसे ओे० आवकका 
सत्कार सम्मान जादि करते हैं चह उनका शुभ्रपा विनय है। अतः आवकके प्रति 
आवकके शुक्षषा विनयको सावच् कायम करना अज्ञान का परिणाम समझना चाहिये | 


यदि कोई कहे कि “आवकको वल्दना नमस्कार करना सावध् नहीं है तो सामा- 
यकके अल्डर बेठा हुआ आवक-किप्ती आवकक्ो बन्‍्दता नप्रस्कार क्‍यों नहीं करता।” 
तो इसका उत्तर यह है कि सामायक़के अन्दर बैठा हुआ आवक सामायक्र और पोषा 
में नहीं बैठे हुए आवकसे श्रेष्ठ होता है और श्रेप्त अपने से कनिष्ठ को नमस्कार नहीं 
फ्र्ता इंसलिग्रे सामायक और पोपामें बैठा हुआ आ्रावक सामायक्त और पोषा में नहीं 
बैठे हुए आवकको वल्दन नमस्कार नहीं करता परन्तु वह उसके वल्दन नमस्कार को 
सावथ नहों समझता। जेसे बड़ा साधु छोटे साधुको चन्दन नमस्कार नहीं करता तथा 
जिन करपी साधु स्थविर कह्पीको वन्दना तमस्कार नहीं करता एवं पुरुष साध स्त्री 
साध्वीको वन्दुना नमस्कार नहीं करता फ्योंकि वे उत्से बड़े हैं परन्तु | यदि कोई दूसरा 


वनयाधिकार: । ३९१ 
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पूर्वोक्त भुनियोंको वन्‍्दन नमस्कार करे तो उसे वे सावथ नहीं जानते उसी तरह सामां- 
यकमें बेठा हुआ शआवक श्रेष्ठ होनेके कारण दूसरे श्रावकक्ों वन्दन नमस्क्वार नहीं करता 
न्तु उसके वन्दन नमस्कारकों सावध्य नहीं जानता। अन्यथा बड़ा साधु छोटे साधको 
और जिनकलपी, स्थविर कल्पी को एवं पुरुष साधु स्त्री साध्वीको वन्‍्दन नमस्कार नहीं 
करते इसलिए छोटे साधु तथा स्थविर कदपी साधु ओर स्त्री साध्वीके वल्दुन नमस्कार 

का भी सावय मानना पढड़ेगा। 

यदि छोटे साधुकी मोर स्थविर कर्पी साधुको तथा स्त्री साध्वीको कऋमशः बड़े 
साधु तथा जिनकल्पी साधु और पुरुष साधुसे वन्‍्दन नमस्कार नहीं किये जाने पर भी 
उनका बन्‍्दन नमस्कार सावय नदीीं है तो उसी तरह सामायक्र और पोपामें बेंठे हुए 
आवकसे शआ्रावकको बन्‍्दन नमस्कार नहीं किये जाने पर भी श्रावक का बन्दन “नम- 
स्‍्कार सावद नहीं है। मतः श्रौवकके वंदन नमस्कारको सावध वतलाना एकांत मिथ्या 


समझना चाहिये | 
हल ( बोल ४ समाप्त ). 
प्रेरक 


अस्त्रढ सनन्‍्यासीफे शिष्याने संधाराप्रहण करते समय अम्बडजीको वल्दून नम- 
स्कार किया था। - उस वन्दन नमकस्कारकों सावय सिद्ध करते हुए भ्रमविध्द॑सनकार 
टिख़ते हैँ कि-- 

(अथ इह्ां चेछा कग्मो नमस्क्रास्थावों स्दारा धर्माचार्य्य धर्मोपदेशकने इही अम्वड 
परित्राजकने नमस्कार थात्रो एव कझो। अस्वड अ्मणोपासकने नमस्कार थावों इम 
न क्यो | ए श्रमणोपासक पद छांडि परित्राजक पद महण करी नमस्कार- कीधो ते 
मांटे परिन्नाजकना धर्मनी आचार्य्य अने परित्राजकता धर्मनों उपदेशक छ। तिणने 
आगे पिण वन्दना नमस्कार करता हुन्ता | पछे जिए धमं तिणकने . पास्या | पिण आग- 
लो गुरुपणो मित्यो नहीं। ते मांटे सन्‍्यासी धर्मरों उपदेशक कंझ्यो छे ।” 

इत्यादि लिख कर जागे ल्खिते हैं कि-- 

आचार्य्यना ३६ गुग कद्चा छे जने अस्बड में तो ते गुग पावे नहीं आचाय्य 
पद्‌ “ठो पांचपदा मांधि छे । अने अम्बड तो पांचपदा माहीं नहीं छे | ( भ्र० परू० २७७) 

इसका क्‍या समाधान ( 


( प्ररूषक ) 
अम्वडजीके शिष्योंने संधारा ग्रहण करते समय णरिहंत सिंद्ध, और मंहावीर 


स्वामीके नमस्कारके साथ ही अस्व्रडदज्ीको भी नमस्कार किया था उन्होंने अरिहंत, 





औ९२ सद्दर्ममण्डनम्‌ । 





सिद्ध, ओर भगवान्‌ मद्दावीर स्वामीको नमस्कार तो मोक्षार्थ किया द्वो ओर अम्बडजी 
को नमस्कार मोक्षार्थ नहीं किया दो इसमें कोई प्रमाण नहीं है। उस. पाठमें साफ साफ़ 
लिखा है कि जिस अस्वडजीसे हम छोगोंने यावज्जीबन के लिये बाहर ,श्रतको धारण 
किया है उनको नमस्कार है। इससे स्पष्ट सिद्ध होता है कि 'अम्बठजी के शिष्यों ने 
छम्वडज्ञीकों बारह ब्रत धारण करानेका उपकार मान कर ही चन्दन नप्रस्कार किया 
है पर दूसरे किप्ती कारणले नहीं। अत: इस दाखले से बाहर श्रत धारग कराने बाला 
अपनेसे श्रेष्ठ आवकको वन्‍्दन नमस्कार करना घर्सका कारण सिद्ध होता है सा- 
वय सिद्ध नहीं होता वह पाठ यह है। जा, 
#अप्गबफ्णरख अंतिए एयमट' पडिछुणंति । अण्णमणस्त 
अन्तिए पडिछुणित्ा तिदण्डएय जाय एगंते एडेह २ गंग॑ महाणह' 
ओगाहेंलि शत्ा वालुआ संवारए संपरंति | चालुयासंधारय॑ दुरुहिं-: 
तिवारता पुरत्थालिशुद्द संपल्ियंक निसन्‍्तरा करपछ जाव कदूदु एवं 
बषासो वल्ोष्शभ्‌ ण॑ अरहता् जावे संफत्ताणं नप्तो5थू णं अम्वडस्स 
प्रिव्यायगर्ल अम्ह' धम्पाथरियस्स धम्मोषदेसगस्स पुव्वर्ण अम्हे 
अस्वृषत्थ परिष्यायगरस अन्तिए धूलग पाणाइवाए पच्चक्खाए- जाव 
जीबाए थ्‌ लगे छुसावाए थ्‌ छगे अदिण्णादाणे पचक्खाए जावझीवाए 
ध्वेमेंहुणे पद्ंच्छ्ाए जांच जीवाए' थ्‌ लगे परिग्गहे पंचक्खाए??. 
कक (+लई कह अल स) 


. अम्पडजीके शिप्योंने परह्पर पूर्षोक्त प्रकारकी प्रतिशा फरके सन्यासी बेपोंबितसम्पूर्ण 
ब्रिदण्ड आदिको एकॉतत्थानमें रख कर रहा नदीके सटपर जाकर घहां वादुकामय संयारा बनाथा । 
उस पर स्थित होकर पूर्व दिशाकी ओर झुख करके पर्य्णकास्न जमाकर हाथ जोड़ कटने छ्गे 
कि--वमल्कार हो लरिहंतोको यावत्‌ भोक्षमें पहुंचे हुए सिद्धोंडो तथा ममल्कार हो भगवान्‌ 


ममस्कार हो जिनसे हमने स्थूलहिसा, स्थूल उपावाद, ह्धूल अद्त्ता ' 

ओर स्थूछ परिग्इक्तो यावज्ीपनके छिये परित्याग छिपा । 3 अमल 
यहां अम्बडजीके शिष्योंने संधारा अहण करते समंय अरिहंत, सिद्ध, और भग- 

वाद महावीर स्वामीके समान, ही अस्वडमीको भी नमस्कार किया है। यदि अपनेसे 

औष्ठ आवककी तमस्कार करना पाप दोतां तो वे अस्वडजीको- नमस्कार: क्यों करेते ९ 


विनयाधिकारः | ३९३ 








यदि कट्दी कि “अगिहंत, सिद्ध और भगवान्‌ मद्ावीर स्वामीको नमस्कार तो उन्होंमे 
मोक्षार्थ किया ओर अस्वडजीको लोक रीतिके अनुसार रिया” तो इसमें कोई प्रमाण रहीं 
है वल्कि अरिहत सिद्ध ओर महावोर स्वामीके साथ ही अस्वडजीका पाठ जानेसे उनका 
'नमस्कार भी मोझ्षाय ही सिद्ध दोता है लोकिक रीतिके पालनार्थ नहीं | 

तथा अस्वृडजीके शिष्य उस समय संथारा पर वेठे हुए थे घहां लोकिक रीतिके 
पाल्यका प्रसंग नहीं था। उस समय लोकोत्तर रीतिके पाठनका प्रसंग था तदनुसार 
ही उन्होंने अरिहृत सिद्ध और भगवान्‌ महावीरको तथा अम्वहुजीको सी नमस्कार 
किया था। अतः सरिहत मादिक्के स्मस्कारको धर्मका जग मानना और अम्बजीके 
नमस्कारको धर्मसे वाहर कायम करना अज्नान है । 

' इस पाठमें अम्बडजीके लिये परिन्राजक पद़का प्रयोग देख कर सन्यास 
घर्मके नातेसे अम्वडजीको नमस्कार करनेक्ी कल्पता करना भी मिथ्या है क्योंकि 
इस पाठमें साफ साफ शिष्योने कद्दा है कि जिनके पास हमने स्थृछ प्राणातिपात यावत्त्‌ 
स्थूल परि्रहका प्रत्यास्यान किया था उस अम्वडजीको नमस्कार है। यदि सन्वास धर्म 
के सम्बन्धसे शिष्योंने नमस्कार क्रिया होता तो यहां वे प्राणातिपात आदिके प्रत्याख्यान 
का उपकार क्यों बतलाते वल्कि यह कहते कि जिस अम्बडजीसे हमने सल्यास घर्म 
ग्रहण किया था उनको मेरा नमस्कार हो । यहां सूछ पाठमें साफ़ साथ बारह ब्रव घारण 
करानेका उपकऋर मान कर द्वी अस्वडजीको शिष्योंके द्वारा नमस्कार किये जानेका 
कथन है परन्तु सन्यास घर्मका उपदेशक शुरु मानकर अम्वडजीको नमस्कार करनेका 
कथन नहीं है.[ अतः इस पाठमें अम्बडजीके लिये परित्नाजक पद॒का प्रयोग देख कर 
सन्यास धर्कके सस्वन्धानुसार उनके शिष्योंका नमस्कार वतलाना भज्ञान है। 

यदि कोई कहे कि “अम्वडजीके शिष्योंने सन्‍्यास धर्मके सम्बन्धाठुसार यदि 
अम्बडजीको नमस्कार नहीं किया था तो यहां मूछ प्राठमें उन्होंने अस्वडजीके लिये 
अमणोपासक ऐसा विशेषण क्‍यों नहीं छगाया ९” तो इसका उत्तर यह है कि “जिन” धर्म 
का महत्व प्रकट करनेके लिये शास्त्रमें जगह*जगह अस्वडजीके लिये “अमणोपासक 
यह विश्लेषण नहीं लगाकर परित्राजक यह विशेषण ही छगाया दे ठदनुसार यहां भी 
अमोपासक ऐसा नहीं कद कर परित्राजक ही कद्ा है क्योंकि इस विशेषणसे शीघ्र 
ही यह वात बुद्धिगोचर हो जाती दै कि सन्यास धर्मकी अपेक्षासे अमणोपासकोंका धर्स 
भी ओष्ट है अतएवं अम्बडजीने सल्यास धर्मका परित्याग करके आवक धर्मको खी- 
कार किया था अन्यथा शास्रमें जो मम्वडजीके टियि परिश्रालक पद दिया है वह सर्वधा 
असंगव ठहरेगा क्योंकि जिस समय अम्वडजीके शिष्योने संथारा पर चेठ कर अन्वड़ 

ण्च 


८३९४ ] सद्धर्ममण्डनपू | 


लि 3 3 33333 अ ७७२८ +२५+५ ००५ ५०२५ ०७-२० + उ+ | ४ ७&#-«&##ऋ&ऋछऋऋछऋ 5 कम 








जीओ परिप्राजक कहा है उस सम्रय .अम्वडजीने परिन्नाजक कर्मक्रो छोड़े दिया था वे 
'परित्राजक धर्सका आचरण उस समय नहीं करते थे फिर उन्हें परिश्राजक ऐसा विशेषण 
छगा कर कहनेझा कोई दूसरा कारण नहीं है। जेसे कोई गृहस्थ ग्रहस्थाश्रमकों छोड़ कर 
साधु हो जाता है तो उसे साधु हो जानेपर ग्ृहस्थ ऐसा विश्रेषण छगाकर नहीं कहते 
क्योंकि उस समय उसने गृहस्थाअ्रमक़ों छोड़कर साधुता ग्रहण कर ली है। उसी तरह 
अम्बडजी सन्यास धर्सको छोड़कर उस समय श्रमणोपासक हो गये थे फिर उप्त समय 
उन्हें परिब्राजक ऐसा विशेषण लगा कर बतछाना उचित नहीं हो सकता। अतः यह 
मानना होगा कि जिन धर्मके पूर्वोक्त महत्वको प्रकट करनेके लिये ही मूल्पाठमें अम्वड़ 
जीको अमणोपासक नहीं कह कर परित्राजक कह कर बतलाया है। अतः अम्क्डजीके 
'छिये परिप्नाजक पदका प्रयोग होनेसे परित्राजक धर्मके सम्बन्धस अम्बंडजीको नमस्कार 
'करनेकी प्ररूपणा मिथ्या समझनी चाहिये । 

जिस समय आवक धर्मानुसार अम्बडजीके शिष्य संथारा अहण कर रहे थे उस 
खमय हुप्रावचनिक धर्मका उपकार मानकर कुप्राववनिक धर्माचार्य्णको वे किस प्रकार 
नमस्कार कर सकते थे यह बुद्धिमानोंको विचारना चाहिये क्योंकि इस कार्य्यमें बी 
वन्दुनीय पूजनीय हो-सक़ता है जो इसका समर्थन करता हो परन्तु संथारा प्रशण 
करनेको .घुरा -बतलाने .वाछ्ा कुप्राववनिक धर्माचार्य्य संथारा ग्रहण करने चालकों 
वन्दनीय ओर नमस्कार करने योग्य नहीं हो सकता है। इस लिये अम्वडजीके शिष्योंने 
वारह जब महण करानेक्रा उपकार मान कर ही भम्बडजी को वन्‍्दन नमस्कार किया था 
परित्राजक धर्मका उपकार मानकर नहीं । 


बा के रे६ शुण विद्यमान हों वही धर्माचाय्ण होताह। यह कोई नियम 
नहीं है क्योंकि ठाणांग सूत्रके अन्दर ऋ जाचारय्ण ऐसे भी कह्दे हें जिनमें ३६ गुण 
नहीं पाये जाते तथापि शास्त्र उन्हें धर्माचायर्ण बतलाता द्दै। 6 
* बह पाठ यह है--. | | 
रा “पच्यायणायरिये नोप सेगे नो उचद्वावणाथरिए उयद्रावणा- 
यरिए नाम सेगे नो पव्योयणायरिए | एगे पच्चायणायरिएवि उदद्ा- 
वणायरिए वि। एगे नोपव्यायणायरिए नो उवद्ठावणायरिए धम्मा- 
थरिए? । ' ः 
“चत्तारि आयरिया पन्‍नत्ता तंजहा--5द सनायरिए नाम मेगे 
नो वायणायरिए धम्पा यरिए। चत्तारि अन्तेवासो पं० तं० पतव्वाय- 
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णान्तेवासी नाम मेगेणो उवदझावणान्तेबासी धम्मंतेवासों। चत्तारि 
अन्तेवासी पं० तं० 5ई सणान्तेवासी धम्मंतेवासी नाम मेगे नो 
बायगान्तेवासी धम्प्रंतेवासी'! 











( ठाणांग ठाग़ा ४ उद्देशा ३) 
अर्थ:-- 

आवार्य्ण धार प्रकारफे दोत है। जो दीकता देते हैं परन्तु छेदोपस्थापन चारित्र नहीं 
देते। वे प्रभाजनादार्ण्ण कहझाते है जो छेदोपल्थापन थारित्र देत हैं पर दीक्षा- नहीं देते थे 
उपध्यापमादार्य्ण फटछाते हैं जो दीक्षा तपा ऐेशेपल्थापन चारित्र दोनों ही देते हैं वे 
उमरवादार्प्य कहलाते हैं। तथा तो दीक्षा छेद्गापएस्थापन घारित्न नहों देते किन्तु धर्मोपरेश 
मात्र देते है थे धर्मावास्ण फइणछाते हूँ । े 

किर दूसरी सरहसे आवचाय्य घार प्रकारके होते ६। जो अप्लोंको पढ़ने योग्य बना देते 
| परन्तु पढ़ाते नहीं हं बह उई्ं शमाधा््न कटछात है नो अक्लॉको पढ़नेफे योग्य नहीं धनाते 
परन्तु भड्नोंडो पड़ाते हैं थे बायनावार्स्ण फइलाते हैं। जो पृश्नोक्त दोनों ही कार्ण्ण करते हैं वह 
उमपावार्य्ण कहठाते हे । जो मे भट्टोंकी पढने योग्य घनाते ६ और ने अज्जोंको पढ़ाते ही हैं 
डिन्तु धर्मका उपदेश देने हैं ये भर्माघार््य फदछाते ह। 


इसी प्रकार शिष्योकि सी चार भेद कहे हैं। जो एक आचार्णसे दीक्षा मात्र प्रहण करता 
६ पर उन्हींते ऐदोपक्रापन घारिय नहीं प्रदग फाता पद प्रधाननान्तेपासी क्टछाता ६ । जो छेदो 
पस्यापन बालिझ्न प्रदण किसी एुफसे फरता है परन्तु दीक्षा पदरण नहीं फरता बह उपस्थापना 
न्तेवासी फट झाता है. जो दोमों ही एक आद्यार्यते ग्रहण करता है घष्ट उसका उभयान्तेषासी 
कहृषाता है। जो न तो किसी एरू आशा दीक्षा ग्रहण करता है और न छेंदोपस्थापन चारित्र 
ग्रहण कावा है किल्‍लु ध्मपरेद्दा सात्र देता है घद उसका धर्मास्तेवासी कइ्ठाता है । 
ऐिर भी द्विष्य छार प्रकारते पोते ैं। जो जिससे अप्लोंको पढ़ुनेकी योग्यता प्राप्त 
करता दे पान्‍्तु अड्नोफों उससे पद़सा नहीं यद उसका उदवंशमान्तेवासी कहलाता है जो 
जिमसे अप्लोकों पट्ता है पह उनके पटुनेशी योग्यता दूसंएसे प्राप्त किया पोता है घद् उसका 
वाजनास्तेबासी फइलाता ५ै। जो दोनो ही फार्य्ण एक ही आचीर्यसे करता है घह उसका उंभ॑- 
यास्तेवार्सी कदृठाता है। जो शिससे न मो अ््ञॉफि पढ़नेकी योग्यता ही प्राप्त करता है और न 
अप्लेडो पढ़ता हो है किन्तु ध्मोपरेश सा्र छेता है पद उसका धर्मान्तेथासी कहलाता है। 
यहां ठाणाझफे मूल पाठमें जो न नो दीक्षा देता है और न छेड्रोपस्थानं 
घारित्रि देता दे तथा जो न तो अक्लोंको पढ़ने योग्य ही ,बनाता है ओर न अज्ञोंको 
पढ़ाता ही है किन्तु धर्मका उपदेश मात्र फरता है उसे धर्माचाय कहा है। इसलिये जो 
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कोई महुष्य धर्मोपदेश करता है चह धर्माचाय होता है अतएव इस पाठकी टीकामें 
ह्खि हट कि 
०आंचाय्य धृत्र चतुये भंगे यो न प्रशाजनया नवोत्यापनयाचार्य्य: सक: इत्याद 
धर्माचार््य इति प्रतिवोधक इत्यर्थ: आहच धम्मो जेणुवइड्टों सो धम्म गुरु गिददीव समणोंवा 
- क्रोबि तिहि संपउरो दोहिवि एक्केब्कोणेव” 
अर्थात्‌ भाचाय्य सृत्रके चतुर्भभ ज्में जो न दीक्षा देता है और न छोदोपस्थापन 
चारित्र ही देता है वह कोन है! तो इसका उत्तर यह है कि बह धरममेकां प्रतिवोध देने 
वाछा पुंठेंष है। कहां भी है जिर्सने धमंकों उपदेंद दिया है वह चाहे गृहस्थ हो था 
अमण हो वंह धर्माचाय्य केइडातो है। इनमें कोई तो दीक्षा, छेदोपस्थापन चारित्ें और 
धर्म इन तीनोंकें आंचाय्य होते हैं और कोई दो के आवाय्ये होते हैं और कोई एक 
एक के आवचार्य्थ होते हैं। मा 
यहां टीकांकारने उक्त गाथा लिख कर स्पष्ट बतला दिया है कि जो धर्मोषदेश 
देता है वह चाहे श्रम हो या ग्रृहस्थ हो धर्माचाय्य कहलाता है अम्बडजीने अपने 
शिष्योंकों बारह ब्रत रूप धर्मका उपदेश दिया था फिर बह उनके धर्याचार्य्ण क्यों नहीं 
हो सकते ? अतएव पूलपाठमें अस्वडजीके शिध्योंने अम्वहजीको धर्माचार्य्य बतला 
कर उनसे बारह ब्रत धारण करनेकी बात कई है इसलिये यह निःसंदेह सिद्ध होता है 
कि अब जीके शिष्योने उन्हें छोकोत्तर घर्मका आचांय्य॑ संमंझ कर ही नमस्कार किया 
था संल्यास धंर्मकी उपदेशक समझ कंर नहीं। 


... बारह ब्रत धारी आवक छुप्रवाचनिक धर्माच्थको राजासियोगादि छः कारणों 
फे विना बन्दन नमस्कार नहीं करते जैसे कि शकडाछ पुत्र पहले गोशालकका शिष्य 
था पदचचात्‌ महावीर स्वामीसे बारह प्रत धारण करनेपर उसने गोशालकक़ो वन्दुन 
नमस्कार नहीं किया था क्योंकि ऐसा करनेसे उसके समकितमें अतिचार जाता। 
उसी तरह अम्बडजीके शिष्योंने भी अम्बडजीको कुप्रावचनिक पर्माचार्य्ण समझ कर 
पन्दन नहीं किया था क्योंकि ऐसा करनेसे उनके समकितमें भतिचार आता किन्तु उन्हें 
बारह परत रूप धमका उपदेशक जान. कर नमस्कार किया था। अतः अस्वडजीकै रिध्यों 
से अंम्वडंजीको कुग्रावचनिक धरर्माचार्थ्यके संस्वन्धसे नमस्कार करनेकी प्रकपणा करके 
अपनेसे अधिक गुणवान्‌ आ्रावकको नमध्कार करनेमें पाप बताना - अज्ञानियोंका कार्य 


समझता चाहिये।._ 
[ बोल ४ समाप्त ] 
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( प्ररूपक ) 
ठाणाड सूत्र ठाणा ५ के अन्दर पांच कारणोंसे जीवको सुरुभवोधी होना कहा 
है। वह पाठ यह है-- 


_ “वंचहिं ठाणेहिं जीवा सुलभ वचोधियत्ताए कम्म॑ पकरेंति। 
तंजहा अरिहंताणं वन्‍न॑ वेद्माणे ज्ञाव विवक्ततववंनचेराणं देवाणं 
घम्मं वद्माणे १ 

- (ठाणांग ठाणा ५ उद्देशा २) 
अर्थ:-- 


भर्थाव्‌ पाँच कारणीसे जीव छछमवोधी होनेके कर्म करते हैं। जेसे कि--अरिधंदो को 
यावत्‌ परिपक्ष त्रह्मचर्य्ण बाछे देवो' को चर्ण ( प्रशंसा ) बोलनेसे । 


यहां जिनके प्रह्मचर्ण्ण और तप परिपक्त हो गये हैं ऐसे देवोंके गुणानुवाद करने 
से भी सुलभवोधी होना कहा है परन्तु वे देवता साधु नहीं हैं फिर उनकी प्रशंसा करनेसे 
क्रीव॑ सुडभवोधी कम क्‍यों वांधता है १ इससे स्पष्ट सिद्ध होता है कि साधुसे इतर का 
विनय करना भी एकान्त पाप नहीं है किन्तु सम्यादटष्टि पुरुषके प्रति विनय करना सुुभ 
चोधी होनेका कारण है। इस प्रकार जब कि सस्यग्दृष्टि पुरुषके गुणातुवाद करनेसे जीव 
सुल्भवोधी हो जाता है तव फिर उसकी सेवा भक्ति और वन्दन नप्तस्कार आदि शुश्रूषा 
विनय करनेसे पाप केसे हो सकता है ? उससे तो ओर अधिक धम दी होगा। 


जिर्स समय तीर्थंकर जन्मधारण करते हैं उस समय वह साधु नहीं होते तथापि 
इन्द्रादि देवता उनको अपनेते अधिक सम्यक्त्व आदि गुणोंसे युक्त जान कर भक्ति- 
पूत॑क वन्दना ओर स्तुति करते हैं परन्तु भ्रमविध्व॑समंकारके हिसावसे यह वन्दना सावथ 
ठहरंती है क्‍योंकि वह सांधसे इतरकों की जाती है छेकिन शास्त्र ऐसा नहीं कहंता वह 
तो इस बन्ंदनांको कल्यागका कारण बतंछाता है तथा दिककुमारियोंने भी अपनेसे 
सम्यब त्व आदि शुगोंमें श्रेष्ठ आन कर जन्मते तीर्थंकर ओर उनकी माताको वन्दना 
नमस्कार और गुणम्राम किया है। इस दाखलेते स्पष्ट सिद्ध होता है कि अपनेसे सस्य- 
कत्व आदि गुणोंमें ओेष्ठ पुरुषको बन्दून नमस्कार करना धमंका ही कारण होता है 
अ्रम्रविध्व॑सनकार के कथनातुसार एकान्त पाप नहीं होता अल्यथा इन्द्रादि देवता 
जन्मते तीर्थकर की, और दिक्कमारी गण तीर्थक्वषर की वन्दना और स्तुति क्‍यों 
करते हैं ? अतः साध॑से इतर अपनेसे श्रेष्ठ सम्यग्दृष्टि पुरुषके प्रति शुश्रषा बिंनय करनेमें 
पाप बतलाना अज्लानियोंका काव्य समझना चाहिये | 
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यह है--- 
४ज्ञेणेव भगव॑ तित्थपरे तित्थयर माया घ तेणेव उवागच्छंति 


२ त्ता भगवं तित्ययरं तित्ययर मायरंच तिकखुत्तो आयाहिणं पया- 
हिणं॑ करेंतिता पत्तेयं करपल परिग्गहिय सिरलावत्तं मत्यए अंजलि 
कह एवं बयासी णप्तोष्त्युते रथण कुच्छि धारिके जगप्परव दीविएं 
सब्ब जग मंगलस्ल चकक्‍्खुणो अम्त्तरस सब्यजगजीव वच्छलस्स 
हियकारग पग्गदेसिय पागिद्धि विशुय छस्स जिण्णएख णाणिस्स नाथ- 
गध्स वुहर वोहगरख सब्व लोग वाहएस निम्ममरप्त पवरकुलसत्ु 
व्मवत्स जाईए खत्तियस्स ज॑सि लोपु तमरछ्त जणणी- धण्णासि ते 
पृष्णासि कयत्थासि अस्हेण देवाणप्पिए अहेलोगवश्थव्वाओ अह- 
दिसा छुमारी महत्तरिआओ सगवओो तित्थपरस्स जम्मंण महिम 
करिश्शामो तण्णं तुब्मेहिं व भीहव्च? 

(श्री जम्बूह्वीप पस्नत्ति ) _ 





अंथ :-- 
दिक्ू मारियो' ने सनवाद्‌ दीर्यकर ओर उनकी माताके पास भाझर तीन चार परिक्रमा दे 
कर रिएपर अंजलि बांध कर कहा कि--हे रलकुक्षिधारिये १ तुम्हार छिये मेरा नमस्कार है। हे 
देवि ! संसार की सम्पूर्ण वस्तुओ' को दोपकी तरह प्रकाशित करने-घाठे तं।थकर .देवकों तुम उ- 
त्पल्न कलनेवार्ली हो जो जगवके सम्पूर्ण पदाथोंका यथार्थ स्वरुप दिखलाने वाले नेन्नके समान 
हैं जिनकी वाणी सब प्राणियोंका उपकार . करने घाली सम्पग॒ज्ञान, दर्शन, भोर चारित्र का 
उपदेश देने चाली, सुचर व्यापक्ष तथा सबके ह॒दयमें प्रवेश करमेचाडी है। जो तीर्णकर देद 
राग हं पको जीतनेवाले उत्कृष्ट ज्ञानके स्वामी नायक और बुद्ध यानो सदइ पदार्धोंके यथार्थ स्व- 
रुप की जानने वाढ़े हैं जो संत्र प्राणियो' के हदयमें वोधि चोज के स्थापक आर सबकी 
रक्षा करने घाले ओर सबके बोधक हैं जो ममतारहित उत्तमकुछमें जन्मे हुए क्षत्रिय पंशं- 
ह। ऐसे तीर्थ कर देवकी तू जबनी है इसलिये हे देवि। तू धन्य है पुण्यवती है और 
क्ृतार्थ है। है देव | इस छोग अधोलोकरमे निवास करनेयाढी दिक मारिका हैं हम तीर्भकर 
देवके जल्मकी महिमा करेंगी अतः आपे किसी प्रकारकां संय न करें। 
यहां दिक्कु मारियों द्वारा तीर्थद्डर और उनकी माताको चल्दना नमस्कार किया 
माना तथा उन्का गुणप्राम किया जाना कहां है। इंससे स्पष्ट सिद्ध होंतो हैं कि अपने 
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से अधिक गुणवान्‌ सम्यग्दष्टिको वर्दुना नमस्कार करना तथा उसका. गुणालुवाद करना 
धर्म है पाप.नदीं है तथापि श्रमविध्वंसनकार अपनेसे शर्ट सम्य्दृष्टिके गुणानुवादको 
तो धम और बन्दुना नमस्कार को पाप बतलाते हैं यह इनका व्यामोह है। जब कि अपने 
से मधिक सम्यग्दष्टिके गुणप्राम करनेमें धम होता है तव फिर वंदना नमस्कार करने से 
पाप केसे हो सकता है १ यद्द विचारना चाहिये। अतः अपनेसे श्रेष्ठ सम्यग्दृष्टि पुरुष 
की दंदन। नमस्कार फो पाप कायम करना अज्ञानका परिणाम समझना चाहिये ! 


[ बोल ५ वां समाप्त ] 


( प्रेरक ) 

जन्‍्मते तीर्थकरको इन्द्रने, तथा जन्‍्मते तीर्थक्षर ओर उनकी माता को 
दिक मारियोंने [वंदन नमस्कार और गुगम्राम किये थे इस दाखलासे यद्यपि अपने 
से श्र छ सम्या्टष्टि पुर्ुषक्रा बदन नमस्कार करना तथा उनका गुणम्राम करना धम सिद्ध 
होता है तथापि भ्रमविध्वंसनकार इस वातको मिथ्या सिद्ध करनेके लिये भ्रम० प० २८४ 
फे ऊपर अम्बूद्वीप पन्नति का मूलपाठ लिख कर उसकी समाछोचना करते हुए लिखते 
हैं $-- रा 

/अय इ्दां कप्मो तीर्थ'कर जन्या ते द्र॒ब्य तीर्थक्षुरने इन्द्र नमोष्त्युणं गुणे नम- 
स्कौर करे ते पिश इन्द्रनी रीति हुन्ती ते सांचवे पिण धम जाणे नहीं | तीण ज्ञान सहित 
इन्द्र एकावतारीने पिण पर पुदे जनस्या छततां द्रव्य तीर्थक्षुर वो बिनय करे नमोष्त्थुणं 
गुणे ते छोकिक संसारनी रीति सांचवे पिण मोश्ष देते नहीं ।” (्र० पृ० २८४ ) 

इसका क्‍या समाधान ! . 


( प्ररूप$ ) ला रअ 
(४ हे इसमें 
जन्मते ती्॑म्टुस्को बेंदना नमस्कार, इन्द्र धर्म जान कर नहीं करते इसमें 


कोई प्रमाण नहीं है। यदि कह्दो कि मूलपाठमें “जीय मेय” ऐसा पाठ आया है और 
इस पाठका अर्थ यह है कि इंद्र जन्मते समय तीर्थकरको घंदना नमस्कार करना अपना 
पुराना आचार बतलाता है. भ्र्यात्‌ पुराने इद्रोंने पुराने ती्थकरोंको चंदन नमस्कार 
किया है इसलिये वतमान £'द्र भी वबतमान प्तीथकरकों वंदना, नमस्कार करके पुरातन 
रीतिका पालन फरता है. पर इस कार्य्यकरों वह धर्म समझ कर नहीं करता तो यह 
मिथ्या है क्योंकि फेवल ज्ञान उत्पन्न दोने पर जहां देवताओंने तीथंकर को 
वंदना नमस्कार किया दै वहां भी “जीय मेय॑ देवा” यही पाठ जायां है। “अर्थात्‌ हे देव- 
ताओं ! तीर्थकेरोंकों बैदन नमस्कार करना तुम्दारां पुराना आांचार दै।” ' फिर तो अम- 
विध्वेसनकारके हिसावसे केवल ज्ञान उत्पन्न द्वोमे पर भी तीर्थकरकों “वंदना नमस्कार 
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करना धर्म नहीं होना चाहिये क्‍योंकि उस समय भी पुराने आचारके अनुसार ही 
दंदन तमस्कार करना कहा है परन्तु यदि केवल -ब्वान होने प्र तीर्यकरकों वन्दुना नम- 
स्कार करना पुराने रिवाजके अुसार किये जाने पर भी पाप नहीं है किन्तु धर्म है तो 
उसी तरह जन्मते तीर्थंकर को पुराने रिवा्ञके अनुसार किया जाने बाडा इन्द्रका वन्‍्दन 


नमस्कार भी पाप नहीं है किंतु धर्म है। 
अैसे जन्मते समय इन्द्रादि देव भगवावक्री जन्म मद्दिमा करनेके छिये आते ईँ 


उसी तरह केवछ ज्ञान उत्पन्त होने पर भी केवल ज्ञानकी महिमा फरनेके लिये भगवानके 
पास वे जते हैं । शास्त्र के अन्दर जन्म महिमाके पाठका संकोच करके पांचों कल्या- 
णोंका पाठ आया है अतः सभी पाठोंमें जन्‍म मद्दिमाके पाठके समान द्वी “जिय मेय॑” 
यह पाठ समझना चाहिये । तथा छोकान्विक देवता जहां तीर्मकर को प्रतिवोध देनेके 
लिये आते हैं वहां भी पूर्ण पाठका सक्लोच करके “न्िय मेयं” यह पाठ आया है। इस 
लिये जो छोग “जिय मय” ऐसा पाठ आनेसे जस्मते तीथेकर को इन्द्र का वन्दन नम- 
स्कार किया ज्ञाना पाप बतलाते हैं उनके हिसावसे पांचों कल्याणोंके समय जो देवता 
भगवान, को घन्दुन नमस्कार करते हैँ उन सभीको पाप ही कहना चाहिये तथा लोका- 
न्तिक देवता पुराने रिवाजके अतुसार जो तीर्थंकर देव॒को प्रतिवोध देते हैँ वह भी पाप 
ही कहना चाहिये। जहां छोकान्तिक देवता तीर्थकरको प्रतिवोध देनेके लिये आये दे 
बहांका पाठ यह है--- 

ध्व्रोेणं तेसि लोग॑तियाणं देवाणं पत्तेवं २ आसणाइ चलंति। 
तहेवजाव अरह ताणं निक्खमप्ताणं संचोहणं करेत्तएत्ति तंगच्छामोणं 
अस्हे5वि मह्लिस्स अरहतो संवोहणं करेमित्ति कट्टू, एवं संपेहंति २ 
उत्तर पुरच्छिम्त दिसिभाष॑ वेउव्त्रिय सक्षम्घाएणं समोहरणति २संखि- 
जाह' जोयणाह एवं जहा जंसमा जोव ज़ेणेब मिहिला रायहाणी 
जेणेव कुम्म्गस्ख रण्णो भषुणे जेणेव मल्ठी अरहा तेणेव उव्ाग- 
च्छ ति २ अतलिक्खपंडिवन्ता सखखिखिणिआइह' जाववत्थाति' पव 
रपरिहिया कर॒थल ताहि' हृदृठा एवं वषासी बुज्ञाहि' भगवं लोग 
नाहा पव्त्तेहि' धम्मतित्थं जीवा्ं हिय छुख निशसेयसकरं भविस्स- 
तोत्ति कई, दोच पि तत्च पि एवं वर्यति २ मद्धि जरह' वंदंति नमं- 
स॑ति २ जामेव दिस पाउज्या ताम्ेव दिलिं.पढ़ि गया।?? 


विनयॉधिकार: । ४०९ 





. इस पाठमें जाब झब्दसे जिस पूत्रं पाठका संकोच किया गया है। वह पाठ 
यह है--- है " 

#“तएण॑ लोगंतिया देवता आसणाह' चलिताह' पास॑ति पास॑तित्ता 
जोहि' पाउज्जंति २ मल्लि अरह ओहिणा आमभोएऐ'ति २। इंमेया 
रूचे अज्त्थिए जाब सहुप्पल्लित्था एवं खल जम्ब दीवे दीचे भारए 


वासे मिथिलाए कुम्भगरसत सल्ली अरहा निक्खमिस्सामीत्ति मर्न॑ 
पहारेति तंजीयमेय तीथ पच्चुपन्द मणागयाणं लोगंतियाणं?? 

* इस पाठमें “जीयमेयँ” यह वाक्य माया है और पूव लिखित पाठमें जाव शब्द - 
से इसी पाठका संकोच किया हैं। इस लिये उस पाठमें भी “जीय मेयं” इस वाक्यका 
सद्भाव है। ऐसी दशामें लोकान्तिक देवताओंने जिव आचारके अनुसार जो महिताथ * 
जीको प्रतिवोध दिया है उसे भी भ्रम० कारके द्िसावसे सावद ही कहना चांहिये। यदि 
/ज्ीयमेयं” इस पाठके होनेपर भी प्रतिवोध देना सावदयय नहीं है तो ज्ञिव आचारके 
अनुसार जन्मते तीर्थंकरको इन्द्रका वन्दून नमस्कार भी सावश नहीं है। अब उक्त पाठ 
का पाठकोंके ज्ञानार्थ अर्थ किया जाता है-- | 

अध :-- | 
इसके अनुन्तर छोकान्तिक देवताओंके प्रत्येकके आसन डोलने छगे । यह देखकर देव- 
ताओनि अवधि ज्ञानका प्रयोग करके अरिह 'त मलिनाथजीको समझा। पश्चात्‌ उनके मनमें यह 
निश्चय उत्पन्त हुआ कि जस्बू द्वीपके भारतवर्षमें मिथिका नगरीके राजा कुम्भककी पुत्री भगवान्‌ 
महिनाथजी दीक्षा ैनेका विचार कर रहे हैं। अतः भूत भविष्यत ओर वर्तमान कालका इसारा 
जित आचार है 'कि तीर्वेकरोंके पास जाकर हम उनको प्रतिवोध देते हैं ॥ इस आचारके अनुलार 
भगवान्‌ मछिनाथजीकै पास भी जाना चाहिये । यह सोचकर छोकान्तिक देवताओंने ईशान कोण 
में जाकर वेक्रिय समुद्ृवाद किया । और संख्यात योजनका द॒ण्ड निकाह कर उत्तर घेक्रिय शरीर 
थनाया | उसे वनाकर वे देवता जम्वक देवोंकी तरह मिथिका नगरीके कुम्मक राजाके सकानपर 
भगवान्‌ मछिनाथजीके पास आये। वहा आाकाझमें स्थित घुधूरू बजाते हुए उत्तम चल्न्न पहने हुये 
हाथ जोडकर मधुर चचनोंसे कइने गे कि हे भगवन्‌ ! हे छोकनाथ ! प्रतिवोध प्राप्त करो और 
धर्म ती्मंकी प्रवृत्ति करो जिसमें जीवॉको हित उल् ओर निःश्र यसकी प्राप्ति हो। इसी प्रकार दो 
तीन बार कहकर भोर वन्दना नमल्‍्कार करके छोकान्तिक देवता जहांसे आये थे वहीं वापस 
चले गये । 
भी जित आचारके अनुसार ही छोकान्तिक देवेदाओंका मल्छिनाथ भग- 
वानको प्रतिवोध देना कहा है । फिर इसे भी अ्रमविध्वंसनकारको सावय ही खमझना 
जहिये। 
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यदि कहो कि भगवानके जन्म समयमें देवता छोग वहुतसा आरंभ समारंभ भी 
करते हैं वह जेसे सावय है उसी तरह उस समयका चन्दन नमस्कार भी सावच है तो 
फिर केवछ ज्ञान होने पर भी भगवानको वन्दना नमस्कारार्भ देवता छोग भाते हैं और 
शरंभ समारंभ करते हैं फिर उस आरंभ समारंसकी तरह उस समयका चनदना नम- 
स्कार सावय क्‍यों नहों माना जाता ? अतः जेसे केवल ज्ञान होने पर देवता लोगोंके 
गमना गमन आदि रूप क्रियाके सावय होने पर भी भगवानका बन्दन। नमस्कार सावश 
नहीं होता उसी तरह जल्मोत्सवर्में भी आरंभ समारंभके सावद होने पर भी भगवानको 
चल्दन नमस्कार करना सावय नहीं होता कित्तु धर्म होताहै इस प्रकार शास्त्रीय 
प्रमाणले अपनेसे अधिक गुणवान सम्यग्दृष्टि का झुश्रपा विनय करना धर्म सिद्ध होता 
है पाप नहीं। अतः साधुके सिवाय दूसरोंके विनयक्रो सावथ कहना एकान्त मिथ्या 


समझना चांहिये। 


बोल ६ समाप्त 


( प्रेरक ) 
भ्रमविध्वंसनकार भ्रमविध्वंसन पृष्ठ २८९ के ऊपर लिखते हैं कि ४इहाँ चक्र 
उपनो सुण्यो तिहां भरतजी इसो विनय कीधो पछे चक्र कने आधी पृजा कीधी | ते 
संसाररी रीते पिण धरम हेते नहीं। तिम असम्वडने चेल्ां पिण आपरो निज गुरु जाण 
गुरुनो रीति सांचवी पिण धर्म न जाण्यो” इत्यादि | (अ्र० पृ० २८१) 
इसका क्‍या समाधान ९ 
( प्ररूपक ) " 
भरतने जो चक्रडी पूजा की थी उसका रष्टान्त अस्वृडजीके साथ देना जज्ञान 
दे क्योंकि चक्र तो प्रत्यक्ष हो स्थावर एकेन्द्रिय ओर मिथ्यात्वी है उसकी पूजा करना 
मिथ्यात्वीकी पृज्षा करना है जो सम्य्हष्टिके लिये धरमका कारण नहीं है अपितु उसके 
प्रतका अतिचार है। परन्तु अस्वडजी बारह ब्रत धारी आबक ओर सम्यग्दष्टि थे। 
नल्दुन्ता नमस्कार करना सम्यः्दृष्टिको बन्‍्दना नमस्कार करना दै। अतः वह चक्र 
पूमाकी तरह छोकिक रीतिके पालनाथ नहीं है किन्तु धर्माथ है। अतः चक्र पूलाका 
इष्टान्त देकर अम्बडजीके बल्दुन नमस्कारको सावय बतलाना जज्ञान है। 
(प्रेरक ) 


आवककी सेवा भक्ति करनेसे क्या फल मिलता है। यह सप्रमाण वतलाइये १ : 


विनयाधिकारः । ४०३ 





( प्ररूपक ) 
भगवती सूत्र शतक २ दद्दे वा ५ में श्रावककी सेवा भक्ति करनेका शासत्र अवणसे 
लेइर मोश्ष पर्य्यन्त फड़ बनलाया है। बह पाठ यह है-- 
ध्तहा रूवेणं भन्‍ते ! समणंया माहनंवा पज्ञुवासमाणस्ख 
कि' फला पज्जुपांसगा ? गोघमा ! सवणफला सेणं भन्‍्ते ! सवणे 
कि फले । णांणफले, सेणं 'भन्ते | णाणे क्रिंफले विण्णाणफले। सेणं 
भन्‍्ते विण्णाणे कि फले पचक्खाण फले। सेणं भनन्‍्ते ! पच्क्खाणे 
कि फले, रांजम फले। सेणं भन्‍्ते | रांजमे कि फले; अगहणय फले। 
एज अणण्हए तव फले तवे घोदारण फले बोदारणे अकिरियाफले। 
सेण॑ भमनन्‍ते! अकिरिया कि फला सिद्धिपलवसाणफला पण्ण॑त्ता 
गोयमो !?! 
(भ० दशा० २४० ५ ) 
अर्थ :-- 
है मगबम तथा रुप श्रम और मादनकी सेपा फरनेसे क्या फू होता है १ (उत्तर) 
रे गोतम ! भाष्तझ ( धरमंका ) धदग पाठ दोता दै। ( प्रश्न ) दे भगवण्‌ ! शास्त्रके अ्रवणसे 
क्या इठ होता है। (उत्तर) है गोतम ! शास्त्रीय सिद्धान्सफा धान प्राप्त होता है। ( प्रश्न ) 
आनसे क्या फड मिखता है ? (उच्तर) श्ानसे स्यागने योग्य और स्वीकार करने योग्य पल्तुका 
विपेक ( विज्ञान ) फट प्राप्त घोता दे। (६ प्रश्न ) पिज्ञानका क्या फछ छोता है? (उत्तर ) 
विजानसे पापोंड़ा प्रत्याम्यान होता दै । ( प्रश्म ) पापोके प्रत्याज्यानसे क्या फछ होता है 
( 2त्तर ) पाषोके प्रत्याध्यान फरनेसे संयमफी प्राप्ति दोती है। ( प्रश्न ) संयमफा क्या फछ होता 
है?! ( उत्तर ) संयमसे आश्रयका मिरोध दोता दे। ( प्रशन ) आश्रय निरोधते क्‍या फछ होता 
६ ( उत्तर ) आश्रय मिरोधस सप रुप फठ दोता है। ( प्रश्न ) तपसे क्या फछ मिद्तता है ! 
( उत्तर ) तपसे फर्मो फी निजरा दोती दै। ( प्रश्न ) निनेराका फ्या फड है १ : उत्तर ) मिरा 
से योगोंका निरोध दोता दै। ( प्रघन ) योग निरोधका क्या फछ है? ( उत्तर ) योग निरोधसे 
सब फटोंका अन्त ल्यूसुप सोक्ष प्राप्त ऐसा है। 
इस पाठमें तथा रूपके भ्रमण और माहनकी सैवा भक्ति फरनेसे धम श्रवणसे 
हेकर मोश्र पर्य्यन्त फड मिलना कट्दा है और इस पाठकी टीकामें स्पष्ट लिखा है कि 
भ्रमण नाम साथुका और मादन जाम श्रावकका दै। वह टीका यद्द दै “अ्रमण: साधुर्मा- 
[५ ध 
हम: आप्रक:” । झतः इस पाठेसे आवककी सेवा भक्ति फरना धम सिद्ध होता है। सत्तः 


० न न्‍न्‍जनननियतयनननत- ४०४ सद्धममण्डनम । 
झो श्रावककी सेवा भक्ति ओर वनन्‍्दून नमस्कार करनेसे एकान्त पाप वतलाते दें उन्हें 
उत्सूत्रवादी समझना चाहिये । * 
यदि कोई कद्दे कि भगवती सृत्रके इस पाठमें जो अमण ओर माहन शब्द आये 
हैं वे एक साधुके ही बोधक हैं माहन शब्दका आवक अर्थ नहीं दै तो यह वात प्रथम तो 
उक्त टीकासे ही विरुद्ध है क्योंकि उक्त टीकामें माहन शब्दका स्पष्ट आवक अर्थ लिखा 
है। दूसरा अल्य तीर्थियोंके लिये भी अमण, माहत, शेन्‍द आये हैं. उनका अर्थ एक 
साधु ही नहीं किया है किन्तु अमण शब्दका अर्थ शाक्यादि ओर माहन शब्दका न्राक्षण 
अथ किया है। इस प्रकार जैसे अन्य तीर्थियोंकि विषयमें कहे हुप अ्रमण ओर माहन 
शब्दका मिल्‍न मिलन ही अथ है उसी तरह स्वतीर्थीके लिये जाये हुए अमण और माहन 
शब्देका भी मिन्‍न भिन्न ही अर्थ है पर एक साधु ही नहीं | जैसे कि सुयगडांग सूत्रके 
दूसरे श्रुतस्कल्धके दूसरे अध्ययनमें यह पाठ भाया दै-- 
५तत्थ्ण जेते समणा माहना एवं माहक्‍्खांति जाव परूवे ति 
सब्वे षाणा ज्ञाव सब्वे सत्ता हृन्तव्वा”?? 
अथ :-- 
जो भ्रमण माहन यह प्ररूपणा करते हैं कि सत्र प्राणियोंका चध करना धम्म है वे परमार्थ 
को नहीं जानते । 
यहाँ अन्य दीर्थीके लिये अमण और माहन शब्दुका प्रयोग हुआ है। इनका 
अथ टीकाकारने भिन्न भिन्‍त ही किया है । अर्थात्‌ भ्रमण शब्दका शाक्यादि ओर 
माहन शब्दका ब्राह्मण अर्थ किया है ओर इस वातको अमविध्वेसनकारने भी स्वीकार 
किया है| जैसे कि अ्रम० पृ० २९४ पर लिखा दै कि “तिम अन्य तीर्थीमें श्रमण शा- 
: क्यादि माहन ते ब्राह्मण, ए अन्यतीर्थीना अमण माहन कल्या” अतः छेसे इस पाठमें 
श्रमण माहन शब्दका एक साधु ही अर्थ न होकर भिन्‍न भिन्न अथ होत्ता है उसी तरह 
- भगवती सूत्र शतक २ उद्दे शा ५ के पूष छिखित मूछ पाठमें भी भ्रमण शब्दका साधु ओर 
: माहन शब्दका आवक अर्थ ही समझना चाहिये परन्तु एक साधु ही नहीं | अतएवं टीका- 
कारने वहां टीकामें साफ लिख दिया है कि “अ्रमण: साधु्माहनः आ्रावकः” अतः पर तीथ्थी 
के विषयमें आये हुए भ्रमण माहन शब्दका मिन्‍न सिन्‍म अर्थ मात कर सी खतीथीके लिये 
आये हुए अ्रमण माहन शब्दोंका भिल्‍न सिन्‍न अर्थ नहीं सानना एक मात्र हठवाद और 
हीका तथा मूल पाठसे भी विरुद्ध समझना चाहिये । 


( बोल ७ वां समाप्त ) 


+ ह हर 
विनयाधिकार: | ४०५ 





( प्रेरक ) 
पर तीथ्थी धर्मोपहेशक दो होते हूँ । एक भ्रमण शाक्यादि और दूसरा प्राह्मण। 
इस लिये पर तीथीं धर्मोपदेशकके लिये आये हुए श्रमण और माहन शब्दका सिन्‍न २ 
अर्थ होना ठीक ही दे परन्तु स्वतीर्थी धर्मापदेशक एक मात्र साधु ही होते हैं आवक 
नहीं होते । इस लिये स्त्रतीर्धी धर्मापदेशकके विपयमें जो अमण ओर माहन शब्द आये 
हैं इनका एक साधु ही अथ होना चाहिये परन्तु श्रमण शब्दका अर्थ साधु ओर माहन 
का सर्थ श्रावक न होना चादिये। 
इसका कया समाधान ? 
( प्रह्पक ) 
परतीर्थी धमांपदेशककी तरद स्वतीर्थी धर्मापदेशक भी दो ही होते हैं। एक 
साधु और दूसरा श्रावक इस लिये परतीर्थी धर्मापदेशकके पाठकी तरह स्वतीर्थी धर्माप- 
देशकके पाठमें भी भ्रमण शब्दका साधु ओर माहन शब्दका शआ्रावक, इस प्रकार भिन्न 
मिन्‍न अथ ही करना चाहिये एक साधु नहीं। यहां कोई यह पूछे कि 'भावक भी धमोपदेश 
करता है ऐसा पाठ कद्दां आया है? तो उध्का उत्तर यह है कि सुयगद्ांग सूत्र श्रुव० २ 
अध्ययन दूसरेमें तथा उवाई सूत्रके २० वें प्रशनमें आवकको भी धर्मोपदेशंक कहा है। 
यह पाठ यह है-- 

“अहावरेतचर्प ठाणस्प मीसगस्स विभंगे एवं माहिजइइ्ह्खल 
पाईणंवा ४ संते गतिया मण॒स्प्ता भव॑ति तंजहाअपिच्छा अप्पारंभा 
अप्पपरिरगहा घम्मिया धम्माणया घम्मिद्द धम्मक्खायी धम्मप्पछोहया 
धम्म पलज्ञणा धम्म सपछुदायारा पम्सेणंचेव वित्तिं कप्पेम्नाणाविहर॑ति 
छुसीढा खुब्वया सुप्पडियाणंदा साह! 


रै 


अ्थ्॑:-- 


( सुय० श्वु० १ अ० २) 


तीसरा स्थान मिश्र्ंजश्ञक है उसका पिभंग कहा जाता है । इस जगतके भनन्‍्दर 

पूर्वादि दिशाओंमें रइने घाठे कोई कोई मनुप्य शुभ कर्म करने घाड़े होते हैँ तथा अरप इच्छा 
रखने बाझे अस्पारंभी, अत्प परिग्रही, धार्मिक, श्रूत ओर चारिश्न धर्मफे पीछे चलने घाले धरमेंटट 
श्रूतत और चारिम रुप धर्म निनको बहुत प्रिय ६ ) धर्माज्यायी यानी भव्य जीवोंफे समक्ष धर्म 
का प्रतिपादन ( उपदेश ) करने घाडे साधुओंफे पास धर्मका अन्येपण करने घाढे अथवा धर्मको 
डपादेय समझने घाठे, धर्ममें प्रेम रखने घाले, हर्पके साथ धर्माचरण करने घाले तथा हर्णके साथ 


जीबिका फरने घाटे, छन्दर स्थसाव घाठे, उत्नती ओर आनन्दमें मरन रहने घाठे साधुके सहश 
होते 


इस पाठमें आवकको धर्माख्यायी कद्कर बतलाया दे | धमाख्यायो उसे कहते हैं 

जो धर्मका उपदेश देता है जैसे कि इस शव्दका अर्थ टीकाकारने इस प्रकार किया दै। 
धर्म माख्याति भव्यानां प्रतिपादयति इति धर्माख्यायी” 

अर्थात्‌ भव्य लोगोंके समक्ष जो धर्मका प्रतिपादन करता है. वह धमख्यायी 
कहा जाता है | इस प्रकार इस पाठसे स्पष्ट सिद्ध होता है कि आ्रावक भी धर्मका उपदेश 
करता है अतः परती्ी धर्मोपदेशककी तरह स्वतीयों धर्मोपदेशक भी दो वरहके होते हैं 
अत; भगवतीके उक्त पाठमें भी अम्ण शब्दका साधु और माहन शब्दका आवक अर्थ 
समझना चाहिये परन्तु दोनोंका एक साधु ही अर्थ नहीं । अतः माहन शब्दका साधु ही 
अर्थ करना हठवादियोंक्ा काम समझना चाहिये । 


[ बोल ८ वां समाप्त | 
( प्रेरक ) 
किसी शआआवकने धर्मापदेश दैकर यदि किसीको धार्मिक बनाया हो तो वतलाइये | 


प्रपक ) 
प्रथम तो अम्बडजीने ही अपने ५०० शिष्योंको उपदेश देकर बारह ब्रत घारण 
कराये थे यह वात खुद अ्रमविध्व॑सनकारने भी लिखी है। दूसरी वात यह दै कि सुवुद्धि 
प्रधानने जित शत्रू, राजाको धर्मोपदेश देकर बारह प्रतधारी श्रावक बनाया था। चह 
पाठ यह है--- 


“तत्तेण॑ छुचुद्दी जितसत्तुस्स विचित्तं केवलिपन्नत्तं चाउज्ञामं 
धर्म परिकहे३ । तमाइक्खति जहाजोवा वज्श॑ति जाव पंच अणब्ब- 
पातिं। तत्तेण॑ जित सत्त सुवद्धिस्स अंतिए घम्म॑ सोचाणिसम्म हट 
उब॒ृद्धि अप्च॑ एवं वयासो--सहहामिणं देवाणुप्पिया ) णिरंथां 
पावयणं ३ जाव से गहेय॑ तुब्से चयह। त॑ इच्छांमि्णं तव आंतिए 
पंचाणुच्चह्य॑ सत्तसिक्खावश्य॑जाव घचसंपतञ्नित्ताणं विहरित्तए। 
अहा सुई देवाणुप्पिया ! मा पडिवंध करेह । तएणं से जितसत्त खुव॒ 
द्वित्त अमचस्स अ'तिए प'चाणव्वहय॑ जाव इवालसविहं सावधपम्मं 


पडिवज्इ । तत्तेणं जित सतत समणोदासए अभिगयज्ञीवा जीघे जाव 
' पड़िलनमसाणे विहरह?? 
(ज्ञाता अध्ययन १२ ) 


विनयाधिकारः । > 
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९ 
अथ-- 


इसके अनन्तर उुद्धि प्रधानने जित शत्र राजासे केवछिसे कहा हुआ चार भद्दात्रत 
घाछा विचित्र धरम कहा ओर इस प्रकार राजाको समझाया जिसे जीव प्रतिबोध प्राप्त करके 
आराधक बन जाते हैं। तथा पांच अनुच्नत रूप श्रावक ध्र्मका भी सविल्तर उपदेश किया। 
इसके अनन्तर जित श्र राजाने उद॒द्धि परधानसे कद्दा कि हे देवाजुप्रिय ! मैं निम्न थ पूचचनर्म 
श्रद्धा घारण करता हैं ओर तुम्हारे उपदेशानुस्तार श्राइकोंके बारह बतोंको तुमसे ग्रहण कर रहना 
' बहता हूँ। यह उन कर उुद्धि प्रधानने कहा कि है देवानुप्रिय ! छखके साथ यह कार्य करो 
विल्मत्र करनेको आवश्यकता नहीं है। तदुनन्तर जित शत्रु, राजाने उुद्धि प्रधानसे बारह पकारके 
ध्रावकोंके जत ग्रहण किये ओर चह अ्रम्णोपासक होकर जीच तथा अजीवकों जानकर यावत्‌ 
साधुओंको दान देता हुआ विचरमे छग्ा । 

यहां सुवुद्धि प्रधानके उपदेशसे जित शत्रु राजाका बारह प्रत धारण करना स्पष्ट 
रूपसे कहा गया है | यह आवकोंके धर्मोपदेशक होनेका मूल सूत्रोक्त उदाहरण है। इस 
लिये स्वतीर्थी धर्मोपदेशक भी साधु और आवक दोनों ही होते हैं तथापि अ्रमविध्व॑सन 
कार जो स्ववीर्थी धर्मोपदेशक एक साधुको ही वतछाते हैं आवकको निषेध करते हैं यह 
इनका अज्ञान समझना चाहिये अतः भगवती सूत्र शतक २ ७० ५ के मूलपाठमें जो 
अ्मण और माहनकी सेवा भक्ति करनेसे शास्ष अवणसे लैकर मोक्ष परथ्यन्‍्त फल मिलना 
कहा है उसके अनुसार आ्रावककी सेवा भक्ति भी मोक्ष फछ देने वाली सिद्ध होती दे 
इसीलिये श्रावकक्री सेवा भक्तिको एकान्त पाप कहना मिथ्या समझना चाहिये। 


( बोल ९ वां समाप्त ) 
( प्रेरक ) 


अ्रमविध्व॑सनकार भ्रमविध्व॑सन पृष्ठ २९६ के ऊपर लिखते हैं कि “अने किण- 
हीक ठामें टीकामें माहणना अर्थ प्रथम तो साधु इन कियो। भने बीजो अर्थ अथवा 
आवक इम कियो छे। पिण मूल अर्थ तो भ्रमण माहन नो साधु इंज * 

इसका कया समाधान १ 

( प्रहपषक ) 

टीकाकारने पहले भ्रमण और माहन शब्दका साधु ही अर्थ किया दे ओर पीछे 
अथवा कह कर आवक अर्थ किया है यह बात मिथ्या है भगवती सूत्र शतक १ उद्देशा 
७की टीकामें पहले ही टीकाकारने माहन शब्दका श्रावक भर्थ किया दै । वह टीका यद्द है। 

“माहण?--त्ति माहनेत्येवमादिशति स्वयं स्थृलम्राणातिपातादिनिदृत्तत्वाय; 
समाहन: |” 








25७ सद्धममण्डनम्‌ | 


अर्थात्‌ जो पुरुष स्थुल प्राणातिपात आदिसे निद्वत्त होकर दूसरेको भी नहीं मारने 
का उपदेश करता है वह माहन कहलाता है। * 

यहां टीकाकारने पहले ही पहछ माहन शब्दका श्रावक अर्थ किया है। दूसरी 
बात यह है कि इस दीकाके भागे भगवती शतक २ उद्देशा ५ के अन्दर जो टीका भाई 
है उसमें भी पहले पहल माहन शब्दका अर्थ साधु नहीं किया है। देखिये वह टीका यह है। 

“तथा रूप भुचित स्वभाव॑ कच्चन पुरुष अ्रमणं वा तयोयुक्त मृपत्थ्षणत्वा दस्यो- 
चर गुणवस्त मित्यर्थ: | माहनंवा स्वयं हपन निद्वत्तत्वात्परंप्रतिमाहनेतिवादिनम्‌, उप- 
लक्षणत्वा देव,मूछ गुण युक्त मित्यर्थ: | बाशब्दो समुबये | अथवा श्रमणः साधुमहिनः 
आवकः? . 

अर्थात्‌ जो कोई पुरुष उचित स्वभाव वाला तपस्वासे युक्त यानी उत्तर गुणसे युक्त 
हो वह श्रमण कहलाता है ओर जो खयं हिंसासे निबृत्त होकर दूसरेको नहीं मारनेका 
उपदेश देने वाल, यानी मूल गुणसे युक्त हो वह “माहन” कहलाता है। अथवा श्रमण 
नाम साधुका ओर माहन नाम आवकका है| 

यहां टीकाकारने पहले पहछ अमण शठर॒का 5उत्तर गुण युक्त” और माहन शब्द 
का “मूलगुण युक्त” अर्थ किया है। मूछ गुण ओर उत्तर गुण साधु और आवम दोनों 
के होते हैं केवल सांधुके ही नहीं इस लिये पहले अर्थमें अ्रमण और माहन शठ इसे मूल 
गुण और उत्तर गुणसे थुक्त साधु और आवक दोनों ही छा अद्ण होता है फेवल साधुका 
ही नहीं । दूसरे अर्थमें तो टीकाकारने साफ साफ खोलकर छिख दिया है कि “श्रमण 
नाम साधुका और माहन नाम आवकका है ।” आत: उक्त टीकाका नाम 'ेकर माहन 
शब्दका आवक अर्थ होनेमें टीकाकारको अरुचि बताना अज्ञानका परिणाम है। 


(कल, ( बोल १० वां समाप्त ) 


भ्रमविध्व॑सनकार भ्रमविध्व॑सन प्रष्ठ २८७ के ऊपर श्रगवती सूत्र शवक १५ वें 
का मूछपाठ छिख कर उसकी समाछोचना करते हुए लिखते हैं कि-- 


/अथ झटठे सुनक्षत्र सर्वाचुभूति मुनि गोशालाने क्यो । हे गोशाछा ! जे तथारूप 
अमण भाहन कने एक वचन सीखे तेहने पिण चांदे नमस्कार करे कल्याणिक मांगलिक 
देव चेइयं जाणीने घणी सेवा करे | इदां भ्रमण माहन कने सीद्े तेहने वलन्‍्दुना नम- 
स्कार करेणी कही | पिण अ्मणोपासकने सीखे तेहने वंदना नमस्कार करणी इम न 
कह्ो । भ्रमण माहननी सेवा कही पिण अमणोपासकरी सेवा न कही। एतो - प्रत्यक्ष 
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आवकने दाल दियो । अने श्रमण माहनने बंदना नमस्कार करणों क्यो: ते मांटे श्रावक 
ने नमस्कार करे ते कार्य्ण भात्षा वाहिरे छे | ( भ्र० प० २८७ ) 








इसका क्‍या समाधान ९ 
( प्ररूपक ) 

भगवती सूत्र शतक १५ वें के मूछपाठका प्रमाण देकर यह कहना कि “आवकसे 
सीखें, पर उसको वंदना नमस्कार नहीं करे” एकान्त मिथ्या है। उक्त पाठमें साधु 
और श्रावक इन दोनोंसे सीखना, और दोनोंकों दी दंदन नमस्कार करना कहा है 
अतकको नमस्कार करनेका निषेध नहीं क्रिया है। इस पाठमें भगवती शतक २.६ शा 
५ के पाठके समान दी भ्रमण मोर माहनसे सीखना तथा उनको वँदना नमस्कार करना: 
कहा है। इसलिये यहां भी पूवेवत ही श्रमण शब्दका साधु और माहन शब्दका आवक 
झर्थ है। भगवतीके इस पाठसे यह स्पष्ट सिद्ध होता है कि साधु और श्वक इन दोनों 
ही से सीखे और दोनों ही को व॑दन नमस्कार करे तथा यद्द बात साधारण मनुष्य 
भी समझ सता है कि जब आ्रावकसे सीखना मना नहीं है तब फिर उस को वंदन 
. मम्रस्कार करना मना केसे हो सफता है ! परन्तु भ्रमविध्वंसनकार जो आवकसे सीखने 
का निपेघ न करते हुए भी उसको घंदन नमस्कार करनेका निषेध फरते हैं. यह एकमात्र 
इनका हठवाद और जनतामें छतप्नताका प्रचार करना है क्योंकि आवक से सीख कर 
उससे अपना कार्य्य तो करा लेना पर उसको वंदन नमस्कार नहीं करना इससे बढ़ 
फर कृतप्नता और क्या हो सकती दे ?। अतः आवकसे घममं सीख कर भी उसको दंदन 
नमस्कार नहीं करनेकी प्ररूपणा एकांत मिथ्या और शाज्त विरुद्ध है। 


यदि कोई कहे कि “इस पाठमें श्रमण माहनका विशेषण “बल्याणं मंग् देवय॑ 
पेहयं” यह आया है। मोर यदद विशेषण श्रावक आदि किसी दूसरेमें न आकर एकमात्र. 
साथु और तीर्यकरोंमें ही आता है इसलिये यहां माहव शब्दुका श्रावक णथे नहीं दै: 
किन्तु साधु ही है तो यह मिथ्या दै। उवाई सूत्रके घूलपाठमें पूर्ण भद्र नामक यक्षके: 
हिये भी “कल्याण मह्ठर्श देवय॑ चेइयं” ये विशेषण झाये हैं। वह पाठ यह दै-- 

“बहुजणर्स आहृरस आहुणिज्जे पाहुणिज्जे अचणिज्जे बंद- 
णिज्जे नमंसणिज्जे पूयणिज्जे सकारणिज्जे , सम्माणणिज्जे .कहार्ण 
मंगल देवर्ण चेहर्ण विंगएण पज्जुचासणिज्जेट! . ' ु 


(सवाई) ४; । 
प्र ह 


निकल ७ कक अलपकडिकिक सद्धममण्डनम्‌ || हि ५ 
थह पाठ पूर्ण भद्र चामक यक्षके लिये भाया है। इसमें पूर्ण भद्र नामक यथ्षके 
छिये “कल्याणं मह्डरं देवयं चेइयं” यह विशेषण आया है। इसलिये ये विशेषण साधु 
कर तीर्भकरोंके छिये दी आते हों यह नियम नहीं दै इसलिये इन विशेषणोंका नाम ले 
कर भगवंतीके १५ यें शवकके मूलपाठमें माहत शब्दका आवक मथ होनेका लिषेध करना 
अज्ञानमूलक समझना चाहिये । 


( बोल ११ वां समाप्त ) 
(प्रेरक ) 


श्रमविध्वंघनकार उत्तराध्ययन सूच्रकी बहुतसी गाथाओं फो लिख कर उन की 
शाध्ीसे माहत शब्दका एक मात्र साधु दी अर्थ होना बतछाते दें आवक नहीं । 
इसका कया समाधान ? 

॥ 302 सूत्रकी गायाओंमें जो “माहन” या ब्राइगका हक्षण टिखा दे वह 
उ्वण फेवर साधुमें ही मिखता दो आवकरमें न मिछे यह बात नहीं है। जेसे कि उचगा- 
ध्ययन सूत्रमें माहन ( प्राक्षण ) का छक्षण यह छिखा है-- 

"धउप्तयाए सम्णों होई । वंभचेरेण पंभणों। 
भाणेणय छुणि होह । तवेण होह तावसो”” 


( उत्तराध्ययन सूत्र ) 





अरे 
भर्थाव सब जीपोंमें समता रखनेसे भ्रमण होता है औोर बद्मचर्ग्ण धारण करनेसे आश्षण 
( माहन ) होता है। तथा जझ्ानसे मुनि ओर तपस्या करनेसे सापस होता है। 
यहां प्रह्मचर्य्ण धारण करलेसे प्राह्मण ( माहन ) होना कहा है और आवक भी 
प्रह्यवर््य धारण करते दें शेसे कि अस्वडनी और उनके शिष्य, श्रावक हो कर भी 
पूर्ण प्ह्मवारी थे | तथा दूसरे ्रावक सो देशसे व्रह्मचरय्य ब्रतको घारण करते हैं. इस 
डिये इस गायामें कहा हुआ माहन ( ब्राह्मम ) का छक्षण श्रावकर्में भी मोजूद है। अतः 
उत्तराष्ययम सूत्रकी गाथाओंका दाखढा देकर एकमात्र साधुक्ो दी माहन कहना और 
आवकको माहुन द्ेनेका तिवेध करता अज्ञात समझना चाहिये। ँ 
( प्रेरक ) बे 
.. अमविध्व॑सनकार भ्रमविध्व॑सन पृष्ठ २७७ के ऊपर डिखते हैं कि-- 
४इम जो धर्माचार्य्य हुवे तो पुत्रकने प्रिता श्रावकरा ब्रतधारे तो तिणरे लेखे 
पुत्रने धर्माचाय्य कद्दी जे इम हिज स्त्री कने भर्तार आ्रावकना ब्रत धारे तो विणरे हेखे 
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स्त्रीने पिण घर्मावाय्य कही जे। तथा सासू बहुकने श्रव आदरे तथा सेठ गुमास्ताकने 
ब्रत आदरे तो तिणने पिण धर्माचाय्य कहिओै” अने जिणपासे धमे सीखा तिणने वंदना 
करणी कहे तिणरे लेखो पाछे कष्या ते सबने वन्दना नमस्कॉर कंरणी” (अ्र० ए० २७७ ) 

इसका क्या समाधान १ 

( प्रहयक ) 

ठागाइ सूजके छट्ठे ठांणेमें कद्ठा है कि पुरुष, कारणवश साध्वीसे दीक्षा प्रहण 
कर सकता है पर वह दीक्षा प्रहण करके साध्वीको वन्दन नमस्कार नहीं करता क्योंकि 
साध्वीको वन्दन नमस्कार करता साधुफे कल्पसे विरुद्ध है उसी तरह पिता पुत्र से 
श्वश्रू पुत्रवधू से, और सेठ शुमास्तासे घर्मापदेश ले सकते हैं पर छोक विरुद्ध होनेसे 
पिता पुत्रकी श्श्नू पुत्र बधुकों ओर सेठ गुमास्तेको धन्दुन नमस्कार नहीं करते कितु 
: जिस धर्मापदेशक आवकको घंदन नमस्कार करनेसे कोई लोकाचारका विरोध नहीं होता 
उस रो बन्दन नमस्कार करनेमें कोई दोष नहीं है. क्रितु धर्म है अतः घर्मोपदेशक पुत्र, 
वधू, और गुमास्ताको पिता, श्रश्रू, और सेठ नम्रस्कार नहीं करते यह दृष्टान्त देकर 
सभी धर्मोपदेशक आ्रावकृको बर्दुन नमस्कार करनेका निषेध करना मिथ्या समझना 


चाहिये | 


( बोल १२ वां- समाप्त ) 


( इति दिनयाधिकार; ) 





न्‍ 


अथ पृण्याधिकारः । 


प्ररक ) न्‍ 
-पुण्य किसे कहते हैं, ओर उसके कितने भेद हैं । 


प्ररूपक ) 
#पुन्नाति पवित्री करोत्यात्मान मिति पुण्यम्र्‌ | 
अर्थात्‌ जो आत्माकों पवित्र करता दै उसे पुण्य कहते हैं। वह नर प्रकारका कहा 
: ६। जैसे कि ठाणाह सूत्रके नवम ठाणामें यह पाठ आया है--._ 
“त्व॒विहे पुण्णे पन्‍्नत्ते तंजहा--अन्‍्न पुण्णे, पाण पुण्णे, घत्थ . 
ह पुण्णे, लेण पुण्णे, सशण पुणे, सण पुण्णे, चयप पुणे, काय पुण्णे, 
ममोक्कार पुणणे!! 
( ठडाइ्ढ ठाणा सूत्र ) 
पुण्य नो प्रकारका होता है। जैसे कि-- 
अन्त दाम देना, जल दान देता, घद्र देना, सकान देना; शब्या आसनादि देना, गुणी 
पुरुषों में मन को तुष्ट रखना, घन से प्रशंसा करना, शरीर से उन की सेघा काना, ओर श्रेष्ठ 
अनैको ममस्कार करना। 
इस पाठका अर्थ करते हुए टीकाकार तथा ढब्बाकारने लिखा है कि पात्नको 
अस्तादि दान देनेसे तीर्थंकर नाम गोन्नादि विशिष्ट पुण्य प्रकृति दंधती है और साधुसे 
इतरको दान देनेसे दूसरी पुण्य प्रकृति बंधती है इसलिये साधु ओर उससे इतर पुरुषको 
दान आदि देनेसे उक्त नव प्रकारका पुण्य होना समझना चाहिये । 
इन पुण्योंके फछ ४२ प्रकारके होते हैं। वे भी कार्य और कारण के अमेद 
से पुण्य रह हैं। इस प्रकार पुण्य नाम शुभ करणी का भी है और पुए्य- 
र्भ 


( प्रेरक ) | 
पुण्य आदरने योग्य है अथवा त्यागने योग्य है ? 
( प्रहपक ) 
ठाणाह्ञ सुनके प्रथम ठाणेकी टीकामें पुण्यके दो भेद किये हैं। एक पुण्यालुवंधी 
पुण्य, झोर दूसरा पापानुवन्धी पुण्य । उसमें पुण्यानुवत्धी पुण्य तो साधन दशासें भाद- 
रने योग्य दै ओर पाणलुवंधी पुण्य त्यागने योग्य है | 


- पुण्याधिकार: । ४१३ 





(प्रेरक ) 
पुण्यानुवन्धी पुण्य किसे कहते हैं ओर उसकी उत्पत्ति फेसे होती है ९ 
( प्रहूपक ) . 
'ोहाद्गेहान्तर॑कश्रित्‌ शोभनाद्धिक॑ नरः याति यद्वत्‌ सुधमण तद्ठदेव 
भवाशवव्म्‌ 


अर्थ:-- 
शैसे कोई मनुष्य सुन्दर मकानसे निकछ कर उससे भी अधिक सुन्दर दूसरे 
मकानमें जञावा है उसी हरह जिस पुण्यके द्वारा जीव; मनुष्यादि उत्तम योनियोंकों छोड़ 
कर उससे भी उत्तम देवादि योनियोंमें ज्ञाता है उसे प्रण्यानुवंधी पुण्य कहते हैं। इस 
बुण्यानुवंधी पुण्यका कारण हरिभद्र सूरिने इस प्रकार बतछाया है । 
(दया भूतेपु चराग्यं विधिवदृगुरु पूजनम्‌। 
विशुद्वा शील वृत्तिश्व पुण्य॑ पुण्यानुवन्थ्यद:” 
ु मर्यात्‌ सब प्राणियोंके ऊपर दया ( अनुझूम्पा ) रखना, वेराग्य, मर विधिवत 
गुरु पूमन, तया अतिचार रहित अ्दिता भादि प्रतोंका पालन करना, ये सब पुण्यानु- 
वैधी पुण्यके कारण होते हैं । 
भागे चछ कर हरि भद्र सूरिने यह भी लिखा है कि मोशार्थियोंकों पुण्यानुबंधी 
पुग्यका आदर करना चाहिये। जंसे कि-- , २ 
/शभानुवन्ध्यतः पुण्य कत्त व्यं॑ सवथा नरें। यशञ्मभाषादपातिन्यों श्ायन्ते 
सबसम्पद:” | 
अर्थात मनुष्योद्रों पुण्यानुवंधी पुण्यका आदर करना चाहिये। क्योंकि इसफे 
प्रभावसे अविनश्वर सब्र सम्पत्तियां प्राप्त होती हैं । 
इसमें पुण्यानुवंधी पुण्यको मादरणीय कहा है। श्रतः मोक्षार्थी पुरप भी इसका 


( इलोक हरिभद्गसूरि झृत ) 


-“जाईर करते हैं । 
[ बोल १ समाप्त ] 
( प्रेरक ) ह 
मोक्षाथियोंकी पुण्यका फछ आदरणीय है या नहीं ९ 
( प्ररूपक ) 


साधन द्षामें मोक्षार्थियोंको भी पुण्य फछ आदरणीय है। शास्में मोक्ष प्राप्तिक 
ऋार भुख्य कारण कहे हैं | झेसे कि-- 


४१ सद्धर्ममण्डनप्‌ । 


“चत्तारि परमंगाणि दुद्दभाणीह जन्‍्तुणों 


पाणसत्तं छुई सद्धा संजमंमिय वीरियं! 
( उच्तरा० अ० ३ ) 





अंथ :-- 
चार घल्तु मुक्तिके परम साधन, भोर जीघोंके छिए दुछंभ 'हैं। मनुष्य ,घोनिमें जन्म 
छेता, धर्म अवण करना, धार्मिक श्रद्धा, भर संयमके अन्दर सामर्थ्ण विशेष । 
यहां मनुष्य अन्‍्मको मोक्ष प्राप्तिका परम साधन कहा है ओर वह मलुष्य जन्म 
पुण्य फा ही फल दै ।इस ढिये पुण्य फल मोक्षार्थियोंको भी साधन द्ामें आदरणीय 
है। अतः जो छोग पुण्य ओर उप्तके फलको एकांन्त त्यागने योग्य बतलाते हैं उन्हें 
मिथ्यावादी जानना चाहिये । 
(प्रेरक) 
पुण्य आदरणीय है यह बात कहां कही है-- 
( प्ररूपक ) 
उत्तराध्ययत्न अध्ययन १३ गाथा २१ में पुण्यकी आदरणीय बतढाया है। चह 
गाथा यह है-- 
“१ जीविए राघ असासयम्मि धण्णियं तु पुण्णाइ' अकुष्व- 
माणे। से सोयह मच्‌ सुहो वणीए घस्मं अकाऊण परम्मिलोकेः? . 
( उत्तरा० अ० १३ गाया २१ ) 
अर्थ:-- 
घिंत मुनि कहेते हैं कि हे प्रहादत ! भशाशवत भथात्‌:अनित्य मनुष्यकी आयु पाकर जो 
पुरुष अतिशय पुण्यका उपाजन नहीं करता घह उत्युछुसमें प्रवेश करके घर्माचरण महीं करने के 
कारण परलोकमें पश्चात्ताप करता है। 
यहां चित्त मुनिने ब्रह्मचसे मनुष्यकी आयु पाकर पुण्योपार्णन कंरनेकी आव- 
श्यकता बतलाई दै। अत: साधन दशामें मोक्षार्थियों को भी पुण्य आदरणीय सिद्ध 


होता है । 
कक € बोल २ समाप्त ) 


अम विध्वंसनकार अमरविध्व॑सन ए8 ३०० के ऊंपर 
; इस गाथाको .लिखिकर इसको 
समाछोचना करते हुए लिखते हैं--- हे 


क लि कल कक आकलन कप अलााााााारु अर 5-२: >> ऋाणाक ७४४७७ न 
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धअथ इट्टां तो वह्यो हे राजन्‌ । मशाइवत जीवितव्यने विपे गाढ़ा पुण्यना देतु 
ह शुभ अनुष्ठान शुभ करणी न करे ते मरणास्तने विषे पश्चात्ताप करे। इह्ां पुण्य हाडदे्‌ 
पुण्य नो हेतु शुभ अनुछठानने कह्मो”” इत्यादि । 
इसके कहनेका तात्पये यह दे कि इस गाथामें पुण्यको आदरणोय नहीं कह्दा है । 
अतः मोक्षार्थियोंको पुण्य आदरणं।य नहीं हे । 
इसका क्‍या समाधान ९ 

( प्रहपक ) 

.. पण्यके हेतुभूत शुभ अनुष्ठान का आदरणीय होना अ्रमविष्चंसन कार छय 
कबूल करते है ओर शास्त्रके अन्दर शुभ अनुष्ठान, और पुण्य फ़छ इन दोनोंको पुण्य 
कहकर वतलाया है | इस टिये मोक्षार्थियोंको पुण्य आदरणीय नहीं है. यह कहना भ्रम- 
विध्ब॑सनकारका अपने कथनसे ही विरुद्ध है । यदि वह कहें कि हम पुण्यफलकी अपेक्षा 
से पुण्यको अनादरणीय कहते हैं परन्तु शुभ अनुष्ठान की अपेक्षासे पुण्यको अनाद- 
रणीय नहीं कहते तो इसका उत्तर यह है कि पुण्य फलकी अपेक्षासे भो पुण्यको 
अनादुरणीय कहना भ्रमविध्वंसनकारका अज्ञान है क्‍योंकि उत्तराध्ययन सूत्रके 
१३ वें अध्ययनके २१ वीं गाथामें मनुष्य जन्मको दुल्भ कद कर मोक्षार्थियोंको 
मी आदरणीय वतठलाया है। तथा उत्तराध्ययन सूत्रके २३ वें अध्ययनमें संसार सागरसे 
पार होने वाले प्राणियेकि लिये मनुष्य शरीरको नौकाझक्की तरह जादरणीय बसलाया है। 
वद॒पाठ यह है--..._ 

“सरीर माहुनावत्ति जीवोडयह नाविओ संसारो अन्नवों उत्तो 


ज॑ तरंति महेसिणो”? . 
( 3० अ० २३ गाया ) 


अरपात्‌ मनुष्य झरीर नौका है जोष उस नावकों चछाने धाष्ठा नाविक है और मदद संसार 
समुद्र ह। इसे महर्थि छोग पार करते हैं । 

इसमें मंनुष्य शरीरको नोकाका दृष्टान्त देकर संसार सागरसे पार ज्ञाने वाले 
पुरुषोके लिये इसकी परम आवश्यकता बतलाई है। मनुष्य शरीर पुण्यढ़्ा ही फल 
है। अतः स्पष्ट सिद्ध होता है कि साधन दुशामें पुण्य फल भी मोक्षार्थियोंको भादर- 
णीय है। भगवान्‌ मद्दावीर स्वामीने मनुष्य जन्म मिलला दुढूभ घतछाते हुए यह 
वह्दा है कि-- 

“दुछ्हे खल माणुसे भवे चिर काले णवि सब्बपाणिणं?? : 


(3० अ० १० ) 


४१६ सद्धरमभण्डनम्‌ | 2: लिन किक किम क 5: 66०7 अ न लटक कि 
पल कप मिलना प्राणियोकि 
अर्थात दे गोतम | विर्कालके अनन्‍्तर भी महुप्य जन्म मिलता प्राणियोकि लिये 
दुष्भ है । | ु 
ठाणाह़ सूत्रके वीसरे ठाणेमें भी मनुष्य जन्मको देव वांच्छनीय- कहा है | वह- 
पाठ यह है-- - 
“ततो ठाणाई' देवेषोहेल्ला। तं* माणसंभवं, आरिये खेत्ते 
४ हि” 
जम्म, छुकुलपचायात अल आओ, 
भर्थाव्‌ देववा भी तीन बातोंकों भमिलावा करते हैं। मुप्य योनिमें शन्‍्म पाना, क्षार्य्य 
क्षेत्रमें धन्म पाना, और अच्छे कुछमें जन्म छेता । | 
यहां मनुष्य जन्मकों देव बांच्छतीय कहा है । तथा उत्तराष्ययनके १०वें मध्य- 
यनमें साक्षात्‌ भगवान महावीर स्वामीने महुण्य जन्मको दुलेभ वतलाया है वह मनुष्य 
जन्म पुण्यका ही फल है। इस लिये पुण्य फछको एकान्त त्यागने योग्य बतछाना 
भज्ञान समझना चाहिये । 


( बोल ३ समाप्त ).. 


(प्रेरक ) ; पा 
अयविध्वंसनकार अमविध्व॑सन पृष्ठ २९९ के ऊपर सगवती सूत्र शतक ९ उद्दे शा 
७ के मूलपाठको लिख कर उसकी समाछोचना करते हुए छिखते हैं--./“# 

“अथ इह्ां तरक जाय ते जीवने अर्थनो राज्यनो भोगनों कामनो कांक्षी श्री 
तीरथकरे कह्ो-पिण अर्थ, भोग, राज्य, फामनी बांछा बरे ते आज्ञामें नहीं। जिम अर्थ 
भोग, राज्य, कामनी चांछा करे ते आज्ञामें नहीं। जिम अथे भोग राज्य काममी चांछाने 
सरावे नहीं तिम पुण्यनी वांछाने स्वर्गनी बांच्छाने पिण सराबे तथीं । पुण्ण कामए साग- 
कामए? ए पाठ छह्ां मांटे-पुण्यती बांछाने सराई कहे तो तिणरे हेखे स्वर्गनों कामी 
वाष्छक क्यो ते पिण स्वर्गनी बाव्छा सराई कहणी । ( भ्र० ६० २९९ ).. 

इसका कया. समाधान ९ “० 

( प्रढषक ) । | 

भगवती सूत्र शवक १ उद्देशा ७ के मूलपाठका नाम छेकर पुण्यको त्याह््य 
बतछाना मिथ्या है | वहांके पाठका अमिप्राय, पाठ-और टीका ढिखकरः बतलाया. जाता 
है । वह पाठ यह है-- ह | 


पुण्याधिकारः । ४१७ 
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“तहारूयरस समणरखवा माहणस्सवा अंतिए एगमपि आरिय॑ 
घम्मियं छुवधर्ण सोचाणिसम्म तओ 'भवह संवेगजायसड्ढे तिव्व- 
घम्माणरागरत्ते। सेणं जीवे धम्मकाम्ए पृण्णकामए सम्गकामए 
मोक्खकामए धम्मकंखिए पुण्णकंखिए सम्गमोक्खकंखिए घस्मपि- 
पासिए पृण्णखरगमोक्ख पिपासिए तचित्ते तम्मणे तललेस्से तदजछ- 
वसिए तत्तिव्वज्ञवसाणे तद॒दोवउत्ते तदप्पियकरणे तब्मावणाभाविए 
एयंसिणं अंतरंसिकाल करे० देवलो० उब० सेतेणड ण॑ गोयमां ९? 

(भ० श० १४० ७) 








(टीका ) 

अमणस्य साधोः वाशव्दों देवलोकोत्पादहेत॒त्व॑ प्रति श्रमणमाहनवचनयों 
स्तुल्यत्व प्रभाशनाथ: । “माहण” त्ति माहन इत्येव मादिशति स्वयं स्थूल प्राणातिषातादि 
निवृत्त त्वायः समादनः । अथवा ब्राह्मणों प्रह्मचय्यस्य देशठः सद्भावात्‌। ब्राह्मणों देश 
विरतः ठस्यवा अंतिफे समीपे एकमप्यास्तां तावदनेकम भआर्य्यम्‌ माराशाते पाप॑ कर्म 
इत्याय्यम्‌ मतएव धार्मिकम्‌ इति । तदनन्तरमेव “संवेगजाय सडिठत्ति संवेगेन भव 
भयेन जाता अ्रद्धा अद्वानं धर्मादिपुयस्य स तथां। “तीव्व धम्माणुगग रक्ति” त्ति दीन्ो 
यो धर्मानुरागो धम बहुभान स्तेन रत्तइव यः सतथा। “धस्मकामए” त्ति धर्मःश्रुत 
चारित्र क्षण: पुण्य दत्फछ भूत॑ शुम कम इति” 

शर्थ:--- 

हे गोतम ! तथा रूपके श्रमण और माहन के पास एक भो आर्य्य धर्म सम्ब- 
न्धी सुबचनके सुननेसे जीवफो उसके वाद ही भव भय होनेसे धर्ममें श्रद्धा उत्पन्त होती 
है। और व६ तीघ् धर्मानुगगर्स रक्त सा हो जाता है | तथा वह जीव, घर्मक'मी, पुण्य 
कामी, स्वगेकामी, मोक्षकामी, धर्मकांक्षी, पुण्य फांक्षी, स्वगंकांक्षी, मोक्षकांक्षी, धर्म 
पिपास्ित, तथा उनमें चित्त, लेश्या, भध्यवसाय, ओर तीम्र अध्यचसाय ( प्रयत्न विशेष ) 
वाला द्वोठा है। एवं उक्त घर्मादि भर्था'में उपयोग रखता हुआ तथा उन्हींमें अपने 
इन्द्रियोंको अपंण किया हुआ और उनकी भावनासे भावित (चासित ) होता हुआ यदि _ 
उद्ठी काल्‍में मरणको प्राप्त होता दे तो वह देवलोकमें उत्पन्न होता है। . 

यहां तथा रूपके अ्रमण और माहनसे आर्य्य धर्म सम्पन्धी एक भी सुवचन 
'झुननेसे जीवको वेराग्य, धमप्रेम॒ तथा धर्म पुण्य स्वंग और मोश्षमें कामना भादि 
:दोकर खर्ग प्राप्त करना बतछाया है। यह बतलाकर तथा रुपके श्रमण माहनसे धार्मिक 

५३ 
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वध 
बाक्यके अबण करनेसे दी जीवको पुण्य कामना द्वोना यहा कद्दा है। बह पुण्य कामना 
यदि दुरी है उव तो तथा रूपके अमण माइनसे सुवाक्य सुननों भी छुस दी फददना हगा 
क्योंकि उसीके सुननेसे जीवको पुण्य कामताका होना इस पाठमें यरद्दा द | याद तथा 
रुपके अ्मण माहनसे जाय्ये धर्म सम्बन्धी खुवाक्य सुनना डा नहीं ६ तत् धर उस 
वाक्‍्यके सुनमेसे उत्पत्न होने वाढी पुण्य भावत्रा या एुण्य कामना भी बुरी नहीं हो सकती 
है। तथा पुण्य शब्दका अर्थ करते हुए दीफाकार छिखते हैं-- 
भधर्स; शर्त चारित्र लक्षण: पुण्य तत्फलभूत॑ झुभ कम! 
अर्थात्‌ श्रुव और चारित्रको धर्म कहते हैँ और उस श्ुत चारित्र रूप धर्मका जो 
शुभ कम रूप फल दे बह पुण्य कहलाता है। उस पुण्यो जो घुग बठछाता दे उसके 
हिसावसे दो शरुव और चारिन्र रूप धर्म भी घुरा द्वी ठद्वर्ता दे क्योंकि श्रुत भौर चागित्रि 
लक्षण धर्मढ़ा दी फछ यहां पुण्य कट्दा है । वह पुण्य यदि त्याज्य होगा तो फिर उसका 
कारण अत सारिन्र रूप दथा उसका भी कारण अमण माहनसे सुवाक्य सुनता त्यान्य 
द्दी ख्ह्रेंगे [ अतः इस पाठका नाम लेकर पुण्यकों ल्याध्य कायम करना म्थ्या दे । 
यदि कद्दो कि इस प/में वो आर्य्ण धर्स सम्बन्धी सुवाक्य सुननेसे स्वर्गकामना 
होना भी डिखी दै वह स्वर्ग कामना जैसे अच्छी नहीं छद्दी जा सडती उसी तरह पुग्य 
कामना भी अच्छी नहीं कही जा सकती दे तो यह भी मिथ्या दे क्योंकि जो स्वर्ग कामना 
मोक्षद्दी प्रतिवन्धिका नहीं है किन्तु उसमें सद्ायठा ०हुँचाने वाली हे उसीका यहां कथन 
है। ज्ञो मोक्षको गेकठी है उसका नहीं। पहले पहल इस पाठमें श्रमण माइनके सुवाक्य 
सुननेसे ज्ीवको वेराग्य उत्पन्‍्न द्ोना कह्दा है। तदनन्तर स्वर्ग कामना लिखी हे । ब 
स्वर्ग कामना मोक्षकों सहायता देने वाली द्वी यहां समझनी चाहिये उस्में विश्न डालने 
वाली नहीं क्योंकि जिसको संसारसे चेराग्य हो जाता है वह जीव मोक्ष प्राप्तिके वाधक 
'बल्तुकी असिल्ाषा नहीं करता किल्तु उसके अतुक्कूछ वस्तुकी ही इच्छा करता है | इसलिये 
.इस पाठमें जो खर्ग कामना कह्दी है वह भी मोक्षके अनुकूल दोमेसे अच्छी ही दै बुरी 
जहीं.है। मत: उसका दृष्दास्त देकर पुण्य कामनाको घुरी चतलाना मिथ्या दे। वास्तव 
में तथा रूपके अमण माहनसे आाय्य धरम सम्बन्धी सुवाक्य सुननेसे जो वेराग्य उत्पन्न 
होकर जीवके हृदयमें धर्म कामना पुण्य कामना स्दर्ग कामना जोर मोक्ष कामना होती 
हैं वे सभी अच्छी हैं | इनमें एक भी घुरी नहीं है । ही 
यहां टीकाकारने लिखा है कि अमण और माहन इन दोनों शब्दोंके वाद जो 
सु पाठमें वा शब्द दिया है वह विकल्पका वोधक नहीं दै. किन्तु अमणसे सुन्ाक्य 
'झुना जाय अथवा माइनसे सुवाक्य सुना जाय दोनोंसे एक समान ही स्वग प्राप्ति होती 


पुण्याधिकार: । ४१९ 
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है यह तुल्यता बतलानेके लिये यद्ां वा शब्द दिया गया है। अमण नाम साधुका है। 
और स्थल प्रागाविपातसे सिब्त्त होकर जो दूसरेको नहों मारनेका उपदेश करता है 
वह माहन कहलाता है। अथवा ब्राह्मणका नाम माहन है। क्योंकि उसमें देश विरति 
होती है और जिसमें देश विरति द्दोती दै वही यहां ब्राह्मग समझा जाता दै। शेष टीका 
का अर मूछ पाठके अर्थमें मिलाकर दे दिया गया है । 

यहां जो टोकाकार यह लिछते हैँ कि इस पाठमें भ्रमण माहन शब्दके साथ वा 
शब्द जोड़नेका यह भाव है कि चादे अमणसे आर्य्य धरम सम्बन्धी सुवाक्य सुवा जाय 
चाद्दे माहनसे सुना जाय दोनोंसे एक समान ही स्वर्ग प्राप्ति होती है इससे स्पष्ट सिद्ध 
होता है कि अमण दूसरा है और माहन दूसरा है। इस लिये भ्रमण माहन इन दोनोंका 
एक साघ॒ द्वी अर्थ बवलाना भी मिथ्या समझना चाहिये। 








हति पृण्याघिकारः । 





अथ आश्रवाधिकारः । 


९४, 
अनिल अपननान न. आई बात 
का 


:( प्रेरक ) 

आश्रव किसे कहते हैं, वह जीव है या अजीव दे ! 
-( प्ररूपक ) ाः 

आत्म रूपी ताछावमें कम रूपी जल जिसके द्वारा प्रवेश करता दे उसे जश्न 
कहते हैं। आश्रव, जीव भी है और अजीब भी दे । ठाणाद्ठ सूत्रकी टीकामें टोकाकारने 
आश्रवका छश्षण और भेद बतलाते हुए यह्‌ लिखा है :-- 

. #आश्रवन्ति प्रविशन्ति येन- कर्माण्यात्मनीत्याआभ्रवः कर्मवन्ध हेतु रिति- 
भावः । सचेस्द्रिय कपाया प्रत क्रिया योग रूपः क्रमेण पंच चतुः पंच पत्चविद्यति बिमेद: 
उक्तव्च “इन्द्रिय कसाय अव्बय किरिया पण चडर पंच पणुवीसा जोगा तीन्‍्नेव भव 
आसव भेआओ वयाढूा/” इति तदेवमय॑ द्विचत्वारिशद्विधोष्थवा द्विविधों द्रव्य भाव 
सेदातू। तत्न द्रव्याश्रवों यत्नलान्वर्गत नवादी तथा विधच्छिद्रोजल प्रवेशनम्‌ भावाश्रवस्तु 
यज्ीव नावीन्द्रियादिच्छिद्रत: कम जछ स॑चय इंति सचाश्रव सामान्यादेक एव” 


यह ढणाड़ सूत्रके “एगे आसवे” इस पाठकी टीका है। इसका अर्थ यह है-- 


जिसके द्वारा मात्मामें कर्म प्रवेश करता दै उसे “माश्रव” कहते हैं. जो कर्मवन्‍्ध 
का हेतु है वह आश्रव है। पांच इन्द्रिय, चार कपाय, पांच अप्नत, पचीस क्रिया, तीन 
योग, ये बयाढ्ीस आश्रवके भेद हैं । ये वेयालीस जाश्रव, भाव भाञ्रव कहलाते हूँ इनसे 
अल्ा द्रव्याश्रव भी होता है। छिद्रोके द्वारा नाव भादिमें जलका प्रवेश द्वोना द्रव्य 
जाश्रव है। पू्वोक्त ४२ वस्तुओंके द्वारा जीव रूपी नौकामें कम रूपी जलका प्रवेश होना 
भाव आश्रव है। 


यहां टीकाकारने भाव आश्रवके वेयालीस भेद वतलाये हैं इनमें पीस प्रकारकी 
क्षिया सी शामिल हैं। ये क्रियाए' फेवछ जीवकी हो नहीं किन्तु अन्नीवकी भी बतलाई 
गई हैं इस लिये आश्रव अजीव भी है । 

उक्त टीकामें इन्द्रियोंकी आश्रव बंतछाया है। इन्द्रियां दो तरदहक्ी हूँ द्रन्‍्य 
इल्द्रिय ओर भाव इन्द्रिय, द्रव्य इन्द्रिय अध्नीब हैं और भाव इन्द्रिय जीव हैं। इस लिये 


आश्रवाधिकार: | 9२१ 
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भाव इन्द्रिय स्वरूप आश्रव भी जीव है। इस प्रकार आश्रव जीव और जीव दोनों 
ही प्रकारक्ा है| 





( बोल १ समाप्त ) 
( प्रेरक ) 
ठाणाडकी उक्त टीकामें आश्रवका भेद वतछाते हुए पचीस क्रियाओंकों आश्रव 
का भेद बतलाया है वे क्रियाए' कोनसी हैँ ओर वे प्रज्ीवकी क्रिया क्‍यों मानी 
ज्ञाती हैं ९ 
( प्ररूपक ) 
ठाणाड सृत्रके दूसरे ठाणेमें क्रियाके दो भेद बतलछाते हुए कहा है. कि क्रिया हि- 
विध द्ोती है एक जीवकी क्रिया और दूसरी अज्ीवकी क्रिया | वह पाठ यह है-- 
#दो किरिआओ पन्‍नत्ताओ तंजहा--जोव किरियाचेव अज्ञीव 
फिरियांचेव”! 


(ठाणाड़ ठाणा २) 


“तत्र जीवस्य क्रिया व्यापारों जीव क्रिया, तथा अजीवस्य पुदूगल समुदायस्य 
यत्कमरूपतया परिणमन सा अजीव क्रियेति” * 
अर्थ:-- | 
क्रिया दो प्रकारकी है। जीपकी और अजीवकी, जीपके व्य।पारको जीव क्रिया कहते हैं 

और पुद्ृगछ समूद्ठके कर्म रूपसे परिणाम होनेको अजीब क्रिया कहते हैं। 

भ्जीव क्रिया दो तरद्दकी होती है एक ऐस्यापथिकोी नौर दूसरी सांपरायिकी, 
ऐय्यपिथिकी का कोई अवान्तर भेद नहीं होता परन्तु साम्परायिकी क्रियाके चौबीस 
भेद होते दैं। चोबीस प्रकारडी साम्परायिकी क्रिया और एक ऐश्यापथिकी ये २५ 
क्रियाएं अजीवकी कह्दी गई हैं | ठाणाड्ु ठाणा ५ में क्रियाका भेद बतछानेफे लिये यह 
पाठ आया दे :-- 


"पंच किरियाओ पन्‍नत्ताओ तंजहा--कायिया, अहिकरणिया, 
पाओसिया, परितावणिया, पाणातिवायकिरिया। पंच किरिआओ 
पन्नत्ताओं तंजहा--आरंभिया, परिग्गहिआ, मायावत्तिया, अपच- 
क्खाण किरियां, मिच्छादंसणवत्तिया, पंचकिरिआजओ पन्नत्ताओ त॑- 
जहा--द्हिया, पट्िया, पाडोचिया, सामन्तोषणिया, साहत्थिया। 








आस न अननननननननिनिनियभतनननननननिभि धन निता न तिल नियत नाना न 
पंच किरिआओ पन्‍नत्ताओ तंजहा--णेसत्थिया; आणवणिया, वेया- 
रणिया, अणामोगवत्तिया, अणवक खचत्तियों। पत्च किरिआओ 
पन्‍नत्ताओ तंजहा-पेजवत्तिया, दोसवत्तिआ, पथोगकिरिआ, सम- 
दाणकिरिआ, इृय्यावहिआ | 


. (ठाणाज़ ठझणा ५४० २ ) 
ऊखथ्‌ :--- 
क्रियाए' पाँच प्रकारकी होती हैं ( १) कायिकी ((रीरसे की जाने घाी) (२) 
अधिकरणिकी ( खज् आदि इस्त्रके द्वारा होने घाली क्रिया ) (३ ) प्राद पिकी ( मत्सरसे दोने 
घाली क्रिया ) ( 9 ) पारितापनिकी--किसी जीवको परिताप देनेसे होने घाली क्रिया । (५ ) 
प्राणातिपातकी--प्राणातिपात यावी हिंसासे होने चालो किया । 
किर भी क्रियाओंके पांच भेद हैं ( १) आरम्भिकी--आरम्मते होने घाछी क्रिया। 
(३ / पारिग्रहिकी--परिग्रहसे द्ोने घाल। क्रिया । (३ ) माया प्रत्यया--सायासे प्ोने घाली 
क्रिया । (४) अप्रत्याज्यानिकी--प्रत्याज्यान नहीं करनेसे धोने घालो क्रिया। (५) मिथ्या 
दुर्शन प्रत्यया---॑मेथ्या दर्शनसे उत्पन्न होने वाली क्रिया । 


किर भी क्रियाए' पांच प्रकारकी होती हैं। (१) दिद्विया-धोड़े ओर चिन्न आदिको 
देखनेके लिये आने जानेसे उत्पन्न होने घाली क्रिया । (२ ) पुट्िया-राग आदिके कारण किसी 
जीव या भजीवकी रुपर्श करनेसे अथवा पूछनेसे उत्पन्न होने घाढी किया | (३) पाढचिया-किसी 
चीजके लिये जो क्रिया की जाती है । (४ ) सामन्‍्तोचणि 4इया-भअपने घोड़े आादिकी प्रशंसा 
छन कर हृषित होकर जो क्रिया की जाती है। (५ ) साधत्थिया--अपने दाथते किसी जीपको 
पकड़कर मारनेसे उत्पन्त होने वाली क्रिया । 


फिर क्रियाओंके पाँच भेद होते हैं। ( १ ) नेसत्यिया-किसी जीवको यन्त्रादिके द्वारा 
पीड़न करनेसे उत्पन्न होने घाली क्रिया । ( २ ) आणवणिया-किसी जीव था अजीवको कहीं छे 
जानेसे उत्पन्न होने घाली क्रिया । ( ३ ) वियारणिया--किसी जीव या अजीवको विदारण करनेसे 
होने वाली क्षिया | ( ४ ) अणाभोगवत्तिया--पात्र आदि उपकरणोंको असावधानीके साथ छेने या 


रखनेसे उत्पन्न होने चाढी क्रिया । ( ५ ) अगवर्कंदवत्तिया--इस छोक या परलोक के 'दिगइनेकी 
अपेक्षा नहीं रखनेसे होने बाली क्रिया । 


फिर भी क्रियाए' पाँच प्रकारकी होती हैं । ( ९ ) राग पेत्यया-रायसे होने घाली क्रिया । 
(२ ) हं पप्त्थया-हं पसे होने चाली क्रिया । (३) प्रयोग क्रिया-काय आदिके व्यापार्से होने 


चाली क्रिया । (४ ) समुदान किया-कर्तो के उपादानसे होने घाली क्रिया। (५) ऐस्यॉपथिकी 
( थोगले होने वाली क्रिया ) 


आश्रवाधिकारः । ४२३ 


ख् 








ऊपर कहे हुए मूछपाठमें सब मिल कर २५ क्रियाओंका वर्णन किया गया है 
उनमें एक ऐश्यपिथिकी है और २४ साम्परायिक्री क्रिया है। ये सभी क्रियाएं आसन 
हैं और कर्मवन्धके हेतु हैं ये क्रियाए' अजीव की कही हैं अतः आख़ब अजीब भी है। 
यद्यपि सभी क्रिणए' जीवकी सहायतासे द्वी होती हैं कोई भी जीवकी सहायताके बिना 
नहीं हो सकती तथापि इन क्रियाओंमें पुद्गलोंके व्यापार की द्वी प्रधानता रहती है इस 
लिये ये क्रियाए' अजीव की कही गई हैं। ठाणांग सूत्रकी टीकामें टीकाकारने ऐश्यॉ- 
पथिकी और सांपरायिकी क्रियाकी व्याख्या करते हुए यह स्पष्ट लिखा है कि इन 
क्रियाओं में पुद्गलों का व्यापार द्वी मुख्य दोता है इस लिये ये क्रियाएं अजीवकी कही 
गई हैं। वह टीका 


४इरण मीर्य्या गमन॑ तद्ठिशिष्ट: पन्‍्थाः ईव्यप्थिस्तन्न भवा ऐस्यॉपिथिकी व्यु- 
त्पत्ति मात्र मिदं प्रवृत्ति निमित्तन्तु यत्केवल योग प्रत्यय मुपशान्तमोहादित्रयस्थ सात 
वेदनीयकर्मतया अजीवस्य पुद्गलराश्षेभवर्त सा ऐय्या पथिकी | इद जीच व्यापारेउपि 
अजीव प्रधानत्व विवक्षयाइज्ीवक्रियेडयमुक्ता तथा सम्परायाः कपाया स्तेष भवा साम्प- 
रायिकी साहा जीवस्य पुदूगल राशेः कर्मता परिणति रूपा जीव व्यापारस्याविवक्षृंणा 
दजीव क्रियेति साच सूद्ष्मसंपरायान्तानां गुणस्थानकबतां भवतीति” " 


े 


अर्थ :-- 

जानेको ईर्य्या कहते हैं उससे युक्त जो मा है वह ईव्यापथ कहलाता है उसमें 
जो क्रिया द्ोती है इसे “ऐय्यपिथिकी” कहते हैँ । यह फेवछ व्युत्पत्ति मात्र है. इसके 
प्रयोगका विषय अथ यद हैः--उपश्ञान्त मोह, क्षीण मोह, ओर सयोगीकेवली, इन तीना 
गुणस्थानोंमें जो योगोंके कारण पुद्‌ गछ राशिका सात बेदनीय कर्मरूपसे परिणाम होता 
है वह ऐय्यपिथिक कहलाता है यह क्रिया भी जीवके ज्यापार्फे बिना नहीं हो सकती 
तथापि जीवके व्यापारकी अपेक्षा इसमें पुदूगल राशिके व्यापारको प्रधानता होतो है इस 
टिये जीवके व्यापारकी अविवश्ना करके इसे अन्नीवकी क्रिया ही कहा है। संपराय नाम 
कपायका है उससे जो क्रिया होती है उसे साम्परायिकी कहते है पुद्रगल राशिका कम रूप 
से परिणाम होना साम्परायिकी क्रिया है। इसमें भी जीवका व्यापार अवश्य होता है 
परन्तु अति अल्पताके कारण उसकी अविवशक्षा तथा बहुत अधिक होनेसे पुदृंगल के 
व्यापार को विवक्षा करके यद साम्परायिकी क्रिया भी अजीव की ही कद्दी गयी है। यह्‌ 
क्रिया दृशम शुण स्थान पर्य्श्नन्त रहती है। 

यह उक्त टीकाका अर्थ है। 





जे सद्धममण्डनमू | 





यहां शाखक्वार और टोकाकारने ऐश्यापयिक्री ओर सास्परायिकी दोनों ही 
क्रियाओंको अजीव की क्रिया कह्दा है इसलिये आश्रवक्रो एक्ान्त जीव बतलाना मिथ्या 
है क्योंकि उक्त २५ क्रियाए' अजीव आश्रव हैं । हु 
भगवती सूत्र शतक १७ उद्देशा दूसरेमें भगवान्‌ महावीर स्वामीने अन्य यूथिकों 
का मत खण्डन करते हुए प्राणाति पातादि ९६ वोलोंको ओर जीवको एक होना बत- 
छाया है वह पाठ-- 
“अझपण उत्धिआण्ं भनते ! एवं माइक्‍्खांति जांच परूवेंति एवं 


खलु पाणाइवाए छुसावाए जाव मिच्छा दंसण सल्ले वह्माणस्स 
अपणे जीवे अणप्णें जीवा था। पाणाइवाय--वेरमणे जाव परिगगह 
वेश्वणे कोह बिवेगे जञाव मिच्छ। दंसण सह्ठ विचेगे वध्माणरस अण्णे 
जीचे अण्णे जोवाया । उप्पत्तियाए जाद परिणामियाए वद्माणस्स 
अण्णे जीवे अप्णे जीवाया दृग्गहे इहा अवाए वद्माणस्स जाव जी- 
वाया उद्गयणे जाब परक्षप्ते बहचमाणरस जाव जीवाया णेरइयत्ते तिरिं- 
क्ख मणस देवते वह्माणह्स जाव जोचाया णाणावरणिज्जे जाव 
अंतराए वहमाणस्ख जोबव जीवाणा एवं कण्हलेस्सा ए जाब सुक्कले- 
स्खाए समदिद्ठि ए १ एवं चकखु दंसगे ४ आमिणिवोहियणाणे ७ 
नह अण्णाणे आहार सण्णाएं ४ एवं आरोलिय सरीरे ५ एवं भण- 
जोए ३ सगोरो वोगे अणागारोबयोगे वद्मागस्छ अण्णे जीवे 
अण्णे जोवाया से कहकेय॑ भन्‍्ते ! एवं गोपमा ! जपणंते अण्ण उ- 
त्थिया एवं माइक्खंति ज्ञाव म्रिच्छते एव भाहंखु अहं पुण गोपमा ! 
एव प्ाइक्खामि जाव परुवेमि एवं पाणाइवाए जाव मिच्छा दसण 
सल्‍ले वह्माणस्ल सचेव जीवे सचेच जीवाया जाव अणागारो बोगे 
वहमाणरल्त सचेव जीवे सचेव जीवाया?” को 
5 ( भगवती शतक ९७ उद्दशा २). .. 
( प्रन्‍न ) हे भगवन्‌ ! अन्य यूयिक कहते हैं कि “पराणातरिपातर और सुपाचादसे छेकर 


सिथ्यादशेन दाल्य पर्य्यदर अदारह बोलोंमें चतमान रहने बाडे देहधारीका ' जीव दूसरा है और ये 
बोल दूसरे हैं तथा प्राणातिपातसे लेकर मिथ्या दु्ञन शल्य पर्य्चत अठारह पापोंके विस्मणमें बहे- 


आश्रवाधिकार: । ४२० 


मान देहधारीका जीव दूसरा है और ये बोल दूसरे हैं। चार प्रकारफी बुद्धि, क्षवग्रहमदिक चार मति 
शान, उत्पानादिक वीय्यों के भेद, नरक आदि चार गति, ज्ञानावरणीयादि आढ कम, कृष्णादि 
छः केश्याएं, चक्षुदृर्शनादि चार दर्शन, अभिनिषोधिक आदि पांच शान, मति आदि तीन अशान 
आहरादिक चार संजायें, ओदाय्ये आदि ५ शरीर, मन आदि तीन योग, सागार ओर अनागार दो 
पुकारके उपयोग, इन सब बोलोंमें चतेमान रनेवाले देहधारीका जीव दूसरा पं और ये बोर दूसरे 
हैं? है भगवन्‌ ! आप इसे केसा समझते हैं १ 

( उत्तर ) है गोतम ! अन्य यूपिकोंका यह कथन सिथ्या है उक्त ९६ बोल ओर जीवात्मा 
पुक ही है परन्तु एकान्त मिलन सिल्‍न नहीं हैं । 

' यह भगवतीके 5क्त पाठका अर्थ है। 

यहां भगवानने पूर्वाक्त ९६ घोलोंको जीव कहा है भोर ९६ बोछो' में मनोयो- 
गादि आश्रव भी हैं इसलिये आश्रव फर्थश्वित, जीव भी है और पूरे वर्णन की हुई किया 
के हिसावसे कर्थं चित अजीव भी है अतः आश्रवको एकान्त ज्ञीव मानना शास्रविरुद्ध 


समझना चाहिये । ५ 
(बोल श रा ) 
( प्रेरक ) 


भ्रमविध्वंसतकार और उनके गुरू भीषणजीने पुण्य, पाप और वन्धको एकांत 
रूपी मौर अज्ीव, तथा श्राश्नवफो एकान्त अरूपी और जीव कह्टा है।. भीषणजीने 
सपने तेरद द्वारके छट्ठे द्वारमें टिखा है फि-- 

“पुप्यतै झुभ कम तेहने पृण्य कद्दीजे तेहने अजीव कहीजे तेहने वनन्‍्ध कह्दी 
जे। पापते अशुभ कम तेहने पाप कद्दीजे अभीव कहीजे वन्‍्ध फहीजे। फर्म महदेते 
आल वद्दीजे तेहने जीव कहीमे। जींव संधाते कम वेधाणा ते बन्ध कहद्दीमे 
अजीव बहीओ” 

इसका क्‍या समाधान ९ 

( प्ररूपक )] 

पाप पुण्य और वन्धकों एक्राल्त अजीव कद्दना मिथ्या है क्योंकि ये तीनों द्वी 
पदार्भ जीवात्मामें दूध और पानीकी तरह मिल कर एकाकार बने रहते हैं इसलिये व्यव- 
हार दशामें इन्हें ज्ीवका लक्षण माना है और प्यवह्वार नयसे इन तीनोंको शास्रमें जीव 
कह है इसलिये पाप, पुण्य, और वन्धको एकान्त अजीब कद्दना मिथ्था है। दूसरी बात 
यह है कि पाप, पुण्य और वन्ध रूप कर्मी प्रकृतिसे ही जीवको चार गति और पांच 


जाति भादि प्राप्त होती हैं और चार गति पांच ज्ञाति और छः फायको भगवती जादि 
घर 








“>>; )ेि पट 
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४२६ सद्धर्ममण्डनम्‌ 





सूत्रोंमें जीव कह कर बतछाया है इसलिये शुभाद्यम कमोसे बंधा हुआ जीवात्मा ही 
व्यवहार दशामें जीव कहलाता है। गति और जाति आदि जीवसे भल्ग कद्दे जाते हों 
ओर जीव उनसे अछग कहा जांता हो यह बात नहीं है झतः पुण्य, पाप, और बन्ध 
भी व्यवहार दशामें जीव ही हैं अजीव नहीं दें इन्हें एकांत मजीव कहना अज्ञान है । 


| बोल ४ समाप्त ] 


( प्रेरक ) | 
पुण्य पाप ओर बन्ध रूपी हैं पौर जीव अरूपी है फिर ये दोनों एक केसे हो 
सकते हैं ९ 
.( प्रूषक ) 


. व्यवहार दशामें जीव भी रूपी माना गया दै। भगवती शतक १७ उद्देशा * में 
जीवको रूपी होना वतलाया दै । वह पाठ यह्‌ है--- 

“दिवेणं भन्‍्ते ! महिडूढिए जाव महेसक्खे पुष्वासेव रूवी भवि 
ता पथ अरूवीविड भवित्ताणं चिहट्चित्तए ? णो इणटे समहे सेकैण- 
हे ण॑ भन्ते ! एवं धुच॒ह देवेणं जाचणो पश्चू अरूवीचिउ भवित्ताणं 
चिट्ठित्तए ? गोयमा ! अहमेयं जाणामि अहसेयं पासामि अहमेय॑ 
वुज्ञञामि अहमेयं अभिसप्तण्णागच्छामि मए एवं णाय॑ मए एयं 
दिह' लए एं बुद्ध! मए एयं अभिसमण्णागय जप तहागयस्स 
जीवरख सरूषित्स सफम्मस्स सरागस्स स्वेद्गरस समोहरस सले- 
ससरस ससरीरस्खस तआ सरीराओ अविष्पस्‍्लकत्स एवं पण्णायाति 
तंजहा काउत्तेवा जाव उकिलत्तेवा, सुब्मिगंधतेवा, दुष्मिगंधतेवा 
तित्तत्तेवा जांव भहुरत्तेवा फक्खड़त्तेवा जावछ॒क्खत्तेवा सेतणहेणं 


गोयमा ! जाब चिह्वित्तए”? 
 अर्थ:-- ( भगवती शतक १७ उद्देशा २) 


ह है भगवन्‌ ! महेश नामक देवता जो कि बड़ा समद्धि शाही और शरी पुदगलोंके 
डर छ& शाहरू ड् रादि दइगछाक समब- 
न्धसे रूपी है वह अरूपी होकर रह सकता है या नहीं ? 
( उत्तर ) है गोतम ! यह सम्भव नहीं है। 
( प्रवन ) इसका क्या कारण है १ 


आश्रवाधिकारः | २७ 








( उत्तर ) हे गोतम ! में इसे ज्ञानता हूं यावत्‌ अनुभव करता हूं यह बात मेरी जानी हुई 
यावव्‌ अतुभव की हुई है। जो जीव मू्तिमान्‌ है सरागी है सवेद है ओर जिसमें मोह, तथा देश्या 
“ विद्यमान है जो शरीरसे छुटा हुआ नहीं है उसमें ये बातें अचश्य पाई जाती हैं जेसे कि यह काछा 
है, यह शुबछ है, इसमें दुगेन्ध भाता है, इसमें छगन्‍ध आता है यह छिक्त है, यह मधुर है यह 
कर्फश है यह सूक्ष्म है इत्यादि । जिसमें पूर्वाक्त बातें पाई जाती हैं घद्ट रुपी ही बना रहता है 
कंदापिं अरुपी नहीं हो सकता | 
यह इस पाठका सरल आर्थ है । 
इस पाठमें भगवान ने सराग, समोह, ओर सलेश्य जीवको रूपी कह्दा है इसलिये 
व्यवहार दशामें सराग जीव भी रूपी है। जब कि सराग जीव भी रूपी है तव फिर 
पुण्य, पाप और वन्ध, इन रूपी पदार्था के साथ उसका अभेद व्यवहार होनेमें क्या रूदेह 
है? जो लोग रूपी होनेके कारण पाप, पुण्य ओर वन्धफोी जीवसे एकान्त भेद मानते 
हैं वे शालके रहस्यको नहीं जानने वाले अज्ञानी हैं । 
इस पाठसे आश्रवक्रे एकान्त अरूपी होनेका सिद्धान्त भी खण्डित हो जाता है । 
इस पाठमें सरग सरेश्य भौर समोह जीवको रूपी फद्टा है अतः आश्रय हूपी भी 
सिद्ध होगा है क्योंकि जब जीव भी रूपी है तथ जीवस्वरूप जआश्रव क्‍यों नहीं रूपी 
होगा १ श्सल्यि जो छोग जाश्रवफो एकान्त जीव मान कर उसे एकान्त अरूपी बतछाते 
हैं व मिथ्यावादी हें | 


| बोल ४9 समाप्त ] 
(प्रेरक ) 


क्या पाप, पुण्य और वन्ध जीव नहीं हैं ९ 
( प्ररूपक़ ) 
पाप, पुण्य ओर बन्ध व्यवद्दार दशामें जीव भोर निश्चय नयके अनुसार भजीव 
हैं इसटिये इन्हें एकान्त अजीव या एकान्त जीव कहना मिथ्या है किन्तु ये फर्थंचित्‌ 
जीव और कर्॑चित्‌ मजीब हैं यही बात यथार्थ समझनी चाहिये जो इन्हें एकांत अजीव 
कहता है वह अज्ञानी है । 
(प्रेरक ) 
भ्रमविध्यंस्नकारका यदि व्यवह्स्नयसे नहीं किन्तु निश्चयनयके अनुसार पाप 
पुण्य और वनन्‍्यको भजीव फहनेका हात्पर्य्ण हो तो इसमें क्या आपत्ति है ! 
(प्रहपक ) ह 
यदि भ्रमविध्व॑सनकारका यह तात्पर्य्य हो कि पाप, पुण्य भोर वन्य निमश्नय तय 
के अनुसार अजीब हैं परन्तु व्यद्वारनयके अनुसार नहीं तो उनके कथनमें कुछ भी 


“रेट संद्धममण्डनप | 








दोष वहीं है. किन्तु वह विहकूछ यथार्थ है परन्तु एकान्त रूपसे याय पुण्य ओर बन्धको 
अजीव कहना मिथ्या है। यही वात आश्रवके विपयमें भी है आश्ृवी भी यदि भ्रम- 
विध्व॑ंसतकार एकान्त रूपसे जीव और मरूपी न कहें तो कोई भी आपत्ति नहीं है प्स्नत 
वह आश्रवको एच्वंत अहुपी और जीच कहते हैं यह बात भगवान के कथनसे (दी प्रति- 
कूल है शाज्रछा कथन यह है कि आश्रव न तो एकांत जीच है भोर न एकांत अजीब 
ही है किंतु वह जीव ओर अजीब दोनों ही प्रकारका है। मिथ्यात्व, कपाय, भौर योग 
ये, आश्रव माने जाते हैं ओर मिथ्यात्व कपाय और योगको चतुस्स्पशी भर काय चोग 
फी अष्ट स्पर्शी पुदूगल माना है अतः आश्रव कदापि एकांत रुपसे जीव नहीं हो सकता 
क्योंकि मिथ्यात्व, कषाय और योग जीव नहीं हैं । यदि माश्रवफों कोई एकांत अजीच 
- कद्दे तो 'चह भी ठीक नहीं कहता वर्योकि मिथ्यादष्टिभी आश्रव माना गया है भोर मिथ्या 
दधृष्ठि, अरूपी और जीदका परिणाम है इसलिये आश्रव जीव भी सिद्ध द्वोता है झतः 
जआाश्रवको एकान्त जीव, या एकान्त अजीब, एकान्त रूपी, या एकान्त जरूपी कहनों 


मिथ्या है । 
(बोल ० वां ) 
( प्रेरक ) 
अमविध्वंसनकारने ठाणाडु सूत्र ठाणा ५ वें का मूलपाठ लिख कर आश्रय को 
एकांत अरूपी जीव सिद्ध किया है । 
इसका क्या समाधान ! 
( प्ररपक ) 
अमविध्वंसनकारने ठाणाज़ ठाणा ५ वें का जो मूलपाठ हिखा है. उससे माभव 
2 ओर एकांत जीव सिद्ध नहीं हो सकता। चद्द पाठ लिख कर चत्तलाया 
जाता है | 


“पंच आखबव द्वारा पन्‍नत्ता तंजहा--मिच्छत्तं, अविरतो, प- 
मादो, कसायो, जोगा?? 


अथ-- 
सिध्यात्वे, अन्त, प्रभाद, कपाय, और योग ये पांच झाधव द्वारके भेद हैं 
... से पाठमें आशव ड्वारके भेद मात्र का वर्णन है परन्तु माश्रव जीव है या अ- 
- जीव है यह निर्णय नहीं किया है इसलिये इस पाठका ताम लेकर भाश्नव को एकान्त 
जीव या अहपी कहना भोले जीबोंको धोखा देता है। ह 


( ठाणाड्ू ठाणा ५ ) 


आश्रवाधिकारः । ४२ 
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भगवती सूत्र शतक १२ उद्देशा ५ में मिथ्यात्वकी चतुस्स्‍्पर्शी पुदूगछ माना दै 
फिर मिथ्यात्व आश्रव एबांत जीव केसे द्ो सकता है ? बल्कि इस पाठसे हो आश्रवका 
अभीव द्ोना ही सिद्ध होता है। दूसरा आाश्रव द्वार अन्नत है। अठारद पापोसे बिलकुल 
नहीं हटनेका नाम अन्रत है। अठारद पाप चतुःस्पर्ञी पुदूगल माने गये हैं इसलिये दूंसरा 
आश्रव द्वार भी अजीव द्वी सिद्ध द्ोता है। प्रमाद और कपाय, मोहसे उत्पस्न हुई कम 
की प्रकृतिके नाम हैं और मोह कर्मको शारमें चतुःस्पर्शी पुद्‌ गल माना है इसलिये मोद 
कर्मसे उत्पल्न होने वाले प्रमाद और कपाय भी चतुःस्पर्शी पोद गलिक होनेसे अजीव 
ही सिद्ध होते हैं। पांचवां आाश्रव द्वार योग है यह मन, घचन, ओर फायके भेदसे तीन 
प्रकारका है। मन ओर वचनके योगको चतुःस्प्ञीं ओर काय योगको अष्टरपशी कहा 
है इसलिये योगाभश्रव भी अजीब सिद्ध होता है अतः ठाणाड़ सूत्र के उक्त पाठका नाम 
लेकर आश्रवथो एकांत जीव बतलाना अज्ञान समझना चाहिये | 


हा ( बोल छट्ठा समाप्त ) 


अ्रमविध्वंसनकारने तीन दृष्टियोंका नाम लेकर मिथ्यात्व आश्रवको एकांत जीव॑ 
भोर अरूपी बतलाया है। 

इसका क्‍या समाधान ९ 

( प्रहपक ) | मं 

भगवती सूत्र शवक १२ उद्देशा ५ के मूलपाठमें तीन दृष्टियोंको अरूपी और 
मिथ्यादर्शन शल्यक्रो रूपी कहा है इसलिये मिथ्यात्व आश्रव एकांत णरूपी नहीं हो 
सकृता । भगवतीका पाठ यह हैः-- 

“अहनंते ! पेज्जे दोसे कलहे जाव मिच्छा दंसण सल्ले एसणं 
कटटवण्णे ४ जहेव कोहे तहेव चउफासे?? 

( भग० शतक १२४० ५ ) 

... इस पाठमें भगवानने मिध्यादर्शन शल्यको चतुःरुपर्शी पोद गलिक कह्दा है अतः 
मिथ्यात्व ब्राश्रव रूपी भी है और अजीब भी है उसे एकान्त जरूपी जोर जीव बताना 
अत्ञान है । 

(प्रेरक ) रे 

भगवती सून्रके उक्त मूलपाठमें मिथ्यादर्गन शल्यकों रूपी कहाद परन्तु वह 
आश्रव नहीं है आश्रव तो केवल मिथ्यादृष्टि है और घह अरूपी है फिर मिथ्यादर्शनके 
रूपी होनेंसे आाश्रव केसे रूपी हो सकता है ९ | 


४३० सद्टर्ममण्डनम्‌। 


( प्ररूषक ) 5 
ठाणाह़ ठाणा ५ के मूलपाठमें आश्रव द्वारका भेद बतलानेके लिये “मिच्छत्त” 


यह पाठ आया है इसका अर्थ है मिथ्यात्व, मिथ्यात्वसे असे मिथ्याद्श्टिका प्रहण होता है 
उसी तरह मिथ्यादर्शन झल्यका भी-ग्रहण होता है. इसलिये मिथ्याहष्ट ओर मिथ्या- 
दर्शन शब्य ये दोनों ही भाश्रव हैं केबल मिथ्यार्रष्टि ही नहीं मतः मिथ्यात्व पदसे केबल 
मिथ्यादष्टिका ही प्रहण करमा और मिथ्यादर्शन दल्यका ग्रहण नहीं करना अप्रामाणिक 
है। मिथ्यादर्शन शब्य भी आश्रव है भोर बह रुपी है इसट्यि मिथ्यात्व आाश्रव को 
एकांत अहपी बताना अज्ञात्त है । 

आश्रवके विपयमें भीपणजी ओर जीतमलजीने कई विरुद्ध बाते भी कह डाछी 
हैं। भीपणमीने आश्रवको उदयभावमें माना है और मिथ्याह्टिको क्षय्रोपद्षम भावतें 
माता है अतः इनके मतानुसार मिथ्यार्ध्ट आश्रव ही नहीं हो सकता क्योंकि मिथ्या- 
दृष्टि ऋयोपशम भावमें है ओर आश्रव उद्यभावमें है फिर ये दोतों एक केसे हो सकते 
हैं ? अतः भीषणजीकी यह प्ररूपणा पूर्वापर विरुद्ध है। भीपणनीके धवत आशय का 
ढेख यह है-- 

“आश्रवभाव दोय, उदय और पारिणामिक। मोहनीय कर्मरो क्षयोपशम होय 
तो आठ बोह पामे चार चारित्र, एक देश ब्रव और तीन दृष्टि” 

इस लेखमें भीषणनीने आश्रवको उदयभावमें और मिथ्याद्ष्टिको ध्रयोपशमभाव 
में माता है तो भी मिथ्यादट्टोको आश्रवर्में मानना इसके अविवेकका पूर्ण उदाहरण सम- 


झंना घाहिये। 
शा ( बोल ७ वां समाप्त ) 


अमविध्वंसनकार अ्रमविध्व॑सन पृष्ठ २०९ पर उत्तराध्ययत् सृत्रका 
मूलपाठ लिख 
कर उसकी समालोचना करते हुए लिखते पं प म 
“अथ इहां पांच आश्रवने करुष्णलेशयाता लक्षण कह्चा ते मांटे जे ऋष्णलेश्या 
भहपी तेहना छक्षण पांच आश्रव ते पिण भहपी छे? ( भ्र० पृ० ३०९ ) 
इसका क्या समाधान ९ 
( प्ररूपक ) 


कषण्णहेश्या संसारी जीवका परिणाम है और संसारी ज्ञी 
रे"  ज्ञीवको भगवती शतक १७ 
58 शा २ में रूपी होना भी कहा है इसहिये अण्णरेश्या रुपी भी [सिद्ध ह्वोती है अतः 
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आधशभ्रवाधिकारः । ४३१ 





उसके लक्षण पांच आश्रव रूपी भी हो सकते हैं इसलिये ऋष्णलेश्याके लक्षण होनेके 
कारण पांच आश्रवको एकांव अरूपी कहना मिथ्यात्वका परिणाम हे। संसारी जीव 
रूपी भी हैं इस विषयमें भगवती शतक १७ उद्देशा २ का मूलपाठके सिवाय भगवती 
शतक २ उद्देशा १ का मूलपाठ भी प्रमाण है वह पाठ यह हैः--- 

“ज्े5वियते खंदधो ! जाव सअंते जीवे अगंतेजीबे तस्खवबि- 
यर्ण अयमहे एवं खलु जाव द्व्वओणं एगे जीवे सअंते खेत्तओणं 
जोचें असुखेज् पएसिए असंखेल्लपएसोगादे अत्थिएएण से अन्ते। 
काल ओणं॑ जीचे नकदाहइ न आसी णिच्चे नत्यिपुण से अन्ते | भाव 
ओणं जीवे अणंता णाणपतन्नवा अणंता दंसण पह्नवा अर्णता चारित्त 
पत्नवा अणंता अगुरु लहु पह्नवा णत्थिपुण से अन्ते । सेत्त॑ दष्वभो 
जीवेसअंते खेत्तओ जीवे सअन्ते कालओ जोबे अणंते 'भावओो 
जीवे अग॑ते”? 


अर्थ-- 

है स्कन्दक ! जीव सास्त है या अनन्त है तुम्हारे इस प्रशका उत्तर इस प्रकार है-जीव 
बृव्यसे पुक और सान्‍्त है क्षेत्रसे असंख्य प्रदेशी ओर असंख्य आकाश प्रदेशको व्याप्त किया हुआ 
है अतः वह सांत है। कालसे जीव अनन्त है क्योंकि वह सब कालमें विद्यमान रहता है कभी भी 
उसका अभाव नहीं हांता। भावसे जीव अनन्त है अनन्त ज्ञानपर्याय, अनन्त दर्शन पर्य्याय, अनंत 
चारित्र पर्याय, अनन्त छघु गुरु पर्य्याय, ओर अनन्त अगुरु अछघु पर्य्याय जीवके होते हैं अतः 
भावसे जीव अनन्त है। सारोंश यह हे कि द्वव्य और क्षेत्रसे जीव सांत और काल तथा भावसे 
अनन्त है । 

यहां मूल पाठमें कहा दे कि “जीवके अनन्त रुघु गुरु पर्य्याय और अनन्त 
अलर्घु अगुरु पर्याय होते हैं?” इससे स्पष्ट सिद्ध द्ोदा दे कि संसारी जीव रूपी भी है 
क्योंकि भरूपी पदार्थके छ गुरु पर्य्याय और अगुरु अल्घु पर्य्याय नहीं हो-सकते। 
इस -पाठकी टीकामें टीकाकारने लिखा है-- 

“अनन्ता गुरुलघुपर्याया ओदारिकादिशरीराण्याश्रिल इतरेतु -कामणादि 
द्रब्याणि जीव स्वरूप॑चाशित्येति” 

अर्थात्‌ औदारिकादि शरीरकी अपेक्षासे जीवके अनन्त छघु गुरु पर्याय कहे गये 
हैं और कामण आदि द्रव्य तथा जीवके स्वरूप की अपेक्षासे अनन्त अगुरु भहृघु पर्य्याय 
कहे गये हैं | 


( भ० श० २७४० १) 


हर सद्धममण्डनम्‌ । 


इस टीकासे भी जीवका रूपी होना सिद्ध होता है। यद्यपि निःरयनपते निज 
स्वरुपापत्न ज्ञीव रुपी नहीं है किन्तु अहूपी है तथापि इस पाठमें उसका वर्णन ने करफे 
संघारी जीवफा वर्णन किया गया है संसारी जीव भोदारिकादि शगैरके साथ दूध पानी 
की तरह मिहकर एकाकार हुआ रहता है इस लिये इस पाठ्में उसके पनन्‍्त गुर लघु 
और अनन्त अगुरु छटघु पर्य्यायोंका वर्णन है। कृष्ण हेश्या संसारी जीवका ही परिणाम 
है और संसारी जीव इस पाठमें रूपी भी कहा गया है इस लिये कृष्ण हैदया रूपी भी, 
है। कृष्ण छेहया हूपी है इस लिये उसके हक्षण पांच आश्रव रूपी भी हैं उन्हें एकान्त 
अरूपी कद्दना शास्त्रसे विरुद्ध समझना चाहिये | 

उक्त पाठमें संसारी जीवका औदारिकादि शरीरके साथ भभेद होना सिद्ध होता 
है ओर ओदारिकादि शरीर, पुण्य पाप तथा दंधकी प्रकृति माना जाता है इस लिये पुण्य 
पाप ओर बंधका भी क्थचित्‌ जीव होना सिद्ध श्लेत्रा है। भततः इनको सर्वथा जीवसे 
मिलन मानना मिथ्या है। 

शुभाशुभ कमेकी प्रकत्िको भी पुण्य, पाप और बंध कहते हैं और वह कर्मक्ी 
प्रकृति, चतुःस्पशी पोद्गलिक है इस लिये वह रूपी और जीवसे कर्थचित्‌ अभिन्‍न और 
फर्थंचित्‌ मिन्‍न है उसे जीबसे एकान्त भिन्‍न मानना मिथ्या है। मिथ्यात्व, कपाय और 
योगको चतुःस्पशी और काययोगको अष्ट स्पश्ी पुद्ग माना है। इस डिये ये सब 
रूपी और अजीव भी सिद्ध होते हैं एकान्व भरूपी और जीव नहीं अतः आश्रवमात्र 
को एकात्त झरुपी और एकाल्त जीव कहना अज्ञानका परिणाम है। वस्तुतः किसी 
भपेक्षासे आाशव, जीव और अरुपी है और किसी अपेक्षाते अजीब और रूपी है प्स्न्त 


पकान्त पक्षक्ता जाश्रय ढेकर इसे एकान्त अरुपी और जीव मानना मिथ्यात्वका परि- 
णाम है। 





( बोल ८ वां स्रमाप्त ) 
( प्ररूपक ) 


मिथ्यात्व आश्रवको एकान्त जीव कहना भी भ्रमविध्दंसनकारका दुशाप्रह और 
अपने सिद्धान्तसे ही प्रतिकूढ़ है। ठाणांग सूत्तका मूछ पाठ लिख कर पहले बतलछौया जा 
बुका दे कि ऐय्य[पथिकी और साम्परायिकी ये दो क्रियाए' अजीवकी हैं और साम्प- 
रायिकी-क्रियाके भेदमें मिथ्यात्व और अन्त भी शामिल हैं इस हिये मिथ्यात्व और 
अम्तकी किया भजीवी क्रिया हैं इन्हें एकान्त जीवकी किया भावना शास्त्रसे सवेथा 


प्रतिकूछ है। 


'आश्रवाधिकारः | ेल्‍ छश३ 








यद्यपि शास्त्रमें सम्यक्त्व क्रिया ओर मिथ्यात्व क्रिया जीवकी कही हैं तथापि 
उनका स्पष्ट अर्थ टीकाकारने यह किया है-- ह 

/सम्यरदशन मिथ्यात्वयो: सतोर्ये भवतस्ते सम्यकत्व मिथ्यात्व क्रियेति” 

( ठांणांग ठाणा २ की टीका ) 

/सम्यवर्शन और मिथ्या दर्शनके होनेपर जो क्रिया की जाती दै बह सम्यक्‌- 
त्व क्रिया और मिथ्यात्व किया है ।? 

यहां टीकाकारने सम्यग॒र्शन और मिथ्या दर्शनके होनेपर जो क्रिया की जाती 
है वह.क्रिया चाहे जीवकी हो या पुदूगल की दो दोनोंको ही सम्यक्त्व और मिथ्यात्व- 
की क्रिया कद्दा है केवल जीवकी ही क्रियाको सस्यक्त्व और मिथ्यात्व क्रिया नहीं कहा 
है इस लिये केवल जीवकी ही क्रियाको सस्यफत्व क्रिया और मिथ्यात्व क्रिया कहना 
मिथ्या है। वास्तवमें ज्ञान और इच्छाको छोड़कर सभी क्रियाए' जीव और पुद्गछ दोनों 
के व्यापारसे होती हैं कोई भी क्रिया अभीवके व्यापारको छोड़कर नहीं हो सकती,. 
अन्तर सिर्फ इतना ही है कि किसी क्रियामें जीवके व्यापारकी मुख्यता होती है और 
किसीमें अजीवके व्यापारकी मुख्यता होती है । साम्परायिकी ओर ऐश्यापिथिकी क्रियामें 
भज्ञीवके व्यापारकी द्वी प्रधानता है इस लिये वे दोनों अज्ीवकी क्रिया कह्दी गई हैं इसी 
तरह सम्प्रकृत्व क्रिया और मिथ्यात्व क्रियामें अजीवका व्यापार अवश्य रहता दे परन्तु 
उसकी अपेक्षासे उनमें जीवका उ््ापार ही प्रधान द्ोता दे इस लिये सम्यकृत्व क्रिया ओर 
मिथ्यात्व क्रिया जीवकी कही गई हैं उनमें सवेधा अजीवका व्यापार न हो यह बात नहीं 
है। ज्ञान और इच्छाको छोड़कर सभी क्रियार्णोमें जीव और पुदगल दोनोंके व्यापार 
दोते दें परन्तु जीवके व्यापारकी सुख्यताको टेकर करिसीको जीवकी क्रिया और अजीव 
के व्यापारकी प्रधानताकों ढेकर क्रिसीको अजीब क्रिया कह्दा दे परन्तु दोनों ही प्रकार 
की क्रियाओंमें जीव और पुदूगल दोनोंके व्यापार द्वोते हँ। आश्रव, क्रिया स्थरूप है 
ओर क्रिया जीव और पुद्रगल दोनोंकी हैँ इस लिये आश्रव जीव और अजीव दोनों ही 
प्रकारका है उस एकान्त जीव कहना अज्ञान है । 


[ बोल ९ समाप्त ] 
( प्रेरक ) | 
- अम विध्व॑सनकार ठाणाड़ सूत्र ठाणा १० के पाठकी साक्षीसे भाश्रवकीं एकोन्त 
जीव बतलाते हैं । । 
इसका क्‍या समाधान ९ 


॥१ 


मिमी, सद्धममण्डनम्‌ || 





.(अरूपक ). जज ह है 
ठाणाक ठाणा १० के घूछ पाठकी साधीस जाश्रवकों एकाल्त जीव सिद्ध करना 


मिथ्या है। वह पाठ लिख कर यह बतलाया जाती है-- 
धधत्मे अपस्म सन्‍ना अधम्से पम्म सत्य 
अर्थ:-- (ठाणाझ ) 
धर्म अधमका और अधमेमें धसेका ज्ञान अज्ञान कहडाता है। 
यहाँ विपरीत ज्ञानका स्वरूप समझाते हुए यह हिखा है कि “धर्म अधमेका 
और अधर्ममें धर्मका ज्ञान अज्ञान है? इससे आश्रवका जीव होना सिद्ध नहीं होता क्‍्यों- 
कि इस पांठमें कहा हुआ विपरीत ज्ञान, क्षुयोपशम भावमें दे ओर आश्रव उदुयभावमें 
है। मीपणजीने आअवको उद्यभावमें माना है यह उसका टेख उद्धात करके पहले 
बतछा दिया गया है अतः उद्यभावमें होने चाला जाश्रव, अनज्ञान या विपरीत ज्ञानकी 
तरह कदापि एकाल्त जीव नहीं हो सकता। आश्रव, मोहकमके उद्यभावमें माना गया 


है और मोहकर्स चततःस्पश्ी पुदूगल हैं अतः जाश्रव भी चतुःसपशी पुदंगल दे उसे 
एकान्त जीव मानना अज्ञान है। 


( बोल १० वां समाप्त ) 
(प्रेरक ) 


अमविध्व॑सनकार भगवती सूत्र शतक १७ उद्दे शा २ का मूलणठ लिखकर उसकी 
साक्षीसे आश्रवक्रो एकान्त जीव बतलाते हैं । 
इसका क्‍या उत्तर १ 
( प्रह़पक ) 
भगवती सूत्र शतक १७ उद्दे शा २ के घूलपाठकी साक्षीसे आश्रवकी एकान्त 
जीव बतलाना मिथ्या है। उस पाठमें आश्रवको एकाल्त जीव नहीं कहा दे वह पाठ 
इसी प्रकरणके सातवें वोलमें लिख दिया गया है उसका भाव यह है-- 
के १८ पाप भर उनसे निवृत्ति, बुद्धिके चार भेद, अवग्रहादिक मति ज्ञानफे चार 
हंस आक; पांच, चार गति, भाठ कम, छः लेश्या, तीन दृष्टि, चार दर्शन, पांच 
शान, 5 चार संज्ञाएं, पांच शरीर, तीत योग ओर साकार तथा अनाकार 
के "> रहने पक दूसरा है ओर ये बोल दूसरे हैं, यह अन्य दीर्थियोंका 
| खण्ड करते हुए भगवानते कहा है कि “एच 
सिदेलश सी एवं खलु पाणाइवाए ज्ञाव 
मिच्छादंसणसल्टेबटरमाणे सच्चेव जीवे सच्चेव जीवाया” ३) 


आश्रवाधिकार: । ४३५ 








अर्थात प्राणातिपातसे लेकर मिथ्या दर्शन शल्य पर्य्थन्त ९६ बोलॉमें - रेहनेवाला 
वही जीव है ओर वही ओदचात्मा है। इस पाठले आश्रवकों एकान्त जीव बताना भोले 
जीवोंको धोखा देना है। इस पाठमें ९६ वोछोंके साथ जीवात्माका कर्षंचित्‌ अभेद और 
कथंचित्‌ भेद बतलाय। है आश्रवको .एकान्त जीव नहीं कहा है । अतः इस पाठके आश्रय 
से आश्रवको एकान्त जीव मानना अज्नान है । 

इस पाठमें जो ९६ बोल कहे गये हैं उनमें १८ पाप भी शामिल हैं। उक्त ९६ 
बोल और जीवात्मा कथंचित्‌ मिन्‍ने और कथ॑चित्‌ अभिन्‍न हैं. इस लिये अठारह पाप 
भी कर्थंचित्‌ जीव ओर कर्ध॑चित्‌ अजीव हैं परन्तु तेरह पँथके आचार्य जीतमलरूजी १८ 
पापोंको जीवसे एकान्त भेंद मानते हैं यह इनका प्रत्यक्ष इस पाठले विरुद्ध प्रद्षणा सम- 
झनी बाहिये। - 7 


( बोल ११ वां समाप्त ) 
(प्रेरक ) 


शास्त्रमें पी अजीवको कहीं जीवका परिणाम कहा हो तो उसे बतलाइये 
( प्रहपक ) 
ठाणाड़ सूत्रके दशवें ठ(णेमें रूपी अजीवको जीवका परिणाम कहा है चंद पाठ 
टीकाके साथ लिखा जाता है । ह 
“दसविहे जीवपरिणांमे पं० तं० गतिपरिणामे, इन्दिय 
-परिणोमे, कसाय परिणामे, लेस्सा परिणामे, जोगपरिणामे, उवयोग: 
परिणामे, णाण परिणामे, द'सणपरिणासे, चरित्तपरिणामे, वेय- 
परिणामे”” ह ह 
( ठाणाड़' ठाणा १० ) 
, अर्थ:-- ., 
जीवके परिणाम दश्श प्रकारफे हैं--(१) गति परिणाम (२) इन्द्रिय परिणाम (३) कपाय 
परिणाम (४) छेश्या परिणाम [५] योग परिणाम [६] उपयोग परिणाम [७] ज्ञान परिणाम [८] 
देशेन परिणाम [९] चारिन्र परिणाम [१०] येद परिणास । 
ञ ढीका 
“परिणमरन परिणाम स्तदूभाव गमनमित्यर्थ: यदाह--“परिणामोहार्थान्तरगमर्न॑ 
नं सवदान्यवस्थानं नच सबंधा बिनाशः परिणाभस्तद्ठिदामिष्ट:”। सच प्रायोगिक 
ग़तिरेव परिणामों गति परिणाम; एवँ' सत्र गंतिश्वेह गतिनामकर्मोंदयात्नारकादि ब्यंप- 


४१६ सद्धममण्डनम्‌। 
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देश हैतु:। तत्परिणामश्राभवक्षयादितिं सचनरकगत्यादिश्वदुर्विधः गतिपरिणामेच 
सत्येवेन्द्रिय परिणामों भवतीति वमाह “इन्द्य परिणामें” चि सचश्रोत्राविभेदार्तचधा 
इन्द्रय परिणतौचेष्टानिष्टविषयसाबन्धाद्रागद्े ५ परिणति रिति तदनेंतरें कपाय परि- 
णाम उक्त: सच कोधादियेदाबतुविंधः | कपाय परिणामेच सति लेश्या परिणतिनतु लेश्या 
परिणती कणाय परिणतिः येन क्षीण कायस्थापि शुक्छ परिणतिेद्योत पृवतकोर्टि यावदूम- 
बृति यतउत्तम” मुहुत्तद्धतु जहर्मा उक्कोसा होई पुठ्व फोडीओ नर्वाहिं वरिसेहि उणा ता- 
सन्वा शुक्षटेस्साय ( शुक्ठ लेश्याया जधत्यास्थितिः मुह्ताण तववरषोता पूष्र फोटी उत्कृष्ट 
ज्ञावव्या भवति ) अतो लेश्या परिणाम उक्त । सच कष्णादिभेदातपोढेति | अयंश्व योग 
परिणामेसति भवति यस्मान्निरुद्धयोगस्य लेशया परिणामोअपेति यतः समुच्छित्नक्रिय॑ 
ध्यानमलेश्यस्थसवतीति लेश्यापरिणामाचल्तरे थोगपरिणाम उक्तः सचमनोवाकाय 
भेदातृत्रियेति | संसारिणाश्व योगपरिणताबुप्योग परिणति भवतीति तद॒नेतरमुपयोग परि- 
णाम उक्त सच साफारानाकार भेदादृद्विपेति। सतिचोपयोगपरिणामे श्लानपरिणामों5त- 
स्वदनंतरमसावुक्त: | सचामिनिवोधिकादि भेदात्पश्वधा तथा मिथ्याहष्टे ज्ञनिमप्यज्ञान- 
मित्यज्ञानपरिणमो.. मलज्ञानभरुताज्ञानविभंगाज्ञानलक्षणस्त्रविधोडपि.. पिश्लेपप्रहण 
साकम्यदृज्ञान परिणाम महणेन गृहीतों द्रष्टव्य इति ) ज्ञानाज्ानपरिणामेचसति सम्यकू- 
(वादिपरिणतिरिति ततोदर्शन परिणामउक्तः सबत्रिधा हम्यकृत्वमिथ्यात्वमिश्रमेदात्‌। 
सम्यकत्वेशति चरित्रमिति ततस्तत्परिणामउक्तः। सच सामायिकादिभेदात्प॑चमैति | 
स्वयादिवेद परिणामे चारित्र परिणामों नतुचारित्रपरिणामे वेद॒परिणतियस्मादवेदकस्या 
यथाख्थात चारित्र परिणतिद् प्टेति चारित्र परिणामान्तरं वेद परिणाम उक्त: | संचस्त्र्या- 
दि भेदातूत्रिविध इति ।” ह के 
अर्थ :-- 

रुपान्तर प्राप्िका नाम परिणाम है कहा है कि न तो स्वेथा अपने रूपमें स्थित 
रना और न सवधा नाश हो जाना, किन्हु अपनेसे मिल्‍न किसी दूसरे रूपमें भा जाना 
परिणाम है। जीवका दूसरे रुपमें भाना जीव परिणाम है वह गति आदिके भेद्से दस 
की । गति रूप जो जीवका परिणाम है वह गति परिणाम है इसी तरह सभी 
परिणामोमें समझना चाहिये । गति नामक कर्मके उदयसे नरक आदि व्यवह्ारका कारण 
जो जीवका परिणाम होता है वह गति परिणाम है। यह परिणाम जब तक भवक्षा 
हब दोता तब तक बना रहता है । यह नरक आदिके मेद्से चार प्रकारका होता है। 
गति परिणाम ह्वोनेके बाद इन्द्रिय परिणाम होता है इस छिये मूल पाठमें गति परिणामको 


फंहेकर पश्षात्‌ इच्द्रिय परिणाम वहा है। ओज आदिके मेदसे इसच्द्रिय परिणाम पांच प्रकार 


आंभ्रवाधिकार: । ४३७ 
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का है। इन्द्रिय परिणाम होनेके बाद इष्ट ओर अनिष्ट बस्तुके सस्बन्धसे राग और हष रूप 
परिणाम द्वोता दै अंत: इन्द्रियं परिणामको कहकर कषाय परिणाम कहा गया है। वह 
श्रोत्र आदिके भेदसे चार प्रकारका है । कषाय परिणाम होने पर लेश्या परिणाम होतां 
है अतः कपाय परिणामके वाद लेश्या परिणाम कहा गया है। वह लेश्या परिणाम कृष्ण 
आदिके भेदसे छः प्रकारका होता है। योग परिणाम होनेके बाद लेश्या परिणाम होता है 
क्योंकि जिसके योग रुक जाते हैं उसको लेश्या परिणाम नहीं होता इस लिये लेश्या 
परिणामके बाद ही योग परिणाम कहा गया है। योग परिणाम मन, वचन ओर 
भैदसे तीन प्रकारका है। संसारी जीवॉका योग परिणाम होनेपर उपयोग परिणाम होता 
है इस लिये योग परिणामके बाद्‌ उपयोग परिणाम कहा है। उपयोग परिणाम साकार 
आर भनाकारके भेदसे दो तरहका होता हैं । उपयोग परिणाम होनेके बाद ज्ञान परि- 
णाम होता है इस लिये उपयोग परिणामकों कहकर ज्ञान परिणाम कद्दा गया है। ज्ञान 
परिणाम, आमिनिवोधिक आदिकि भेंदसे पांच प्रकारका है। मिथ्या दृष्टियोंके मत्यज्ञान 
भरुनाज्ञान ओर विभंगाज्ञान भी ज्ञान परिणामसे ही अहण किये जाते हैं । ज्ञान ओर 
अज्ञान रूप परिणाम होने पर सम्यक्त्व ओोर मिथ्यात्व आदि परिणाम द्वोता है इस 
लिये ज्ञान परिणामको कहकर दर्शन परिणाम क॒टद्दा है, यह सम्यक्त्व, मिथ्यात्व ओर 
मिश्र भेदसे तीन प्रकारका दै। सम्यक्त्व परिणाम होनेके बाद चारित्र परिणाम होता है 
अतः सस्यकत्व परिणामको कहकर पश्चात्‌ चारित्र परिणामको कहा है। चारित्र परि- 
णाम सामयक आदि भेदसे पांच प्रकारका होता है। चारित्र परिणाम, वेद परिणामके 
होनेपर होता दै परन्तु चारित्र परिणाम होनेपर वेद परिणाम होनेका कोई नियम नहीं 
है क्योंकि वेद परिणाम रहित जीव में भी यथारूयात चारिन्न देखा जाता है अत 
घारित्र परिणामके अनन्तर वेद परिणाम कहा गया है। वेद परिणाम स्त्री आदिके भेदसे 
तीन प्रकारका है। 

यहां मूल पाठ ओर टीकामें जीवके दशा विध परिणाम कहे दें उनमें ज्ञान, दु्शन, 

ओर चारित्र परिणाम तो अरूपी और एकल्‍न्त जीव हैं ओर गति, कपाय, योग और 
वेद परिणाम रूपी ओर अंजीब हैं । गति, कषाय, योग ओर वेद आत्माके साथ क्षीर 
नीर न्यायसे मिलकर एकाकार होकर रहते हैं इस लिये इन्हें. ज्रीवका परिणाम कहा हे 

' यहां जो गति परिणाम कहा है वह गति नाम कर्मके उदयसे प्राप्त होने वाली नरक आदि 
चार गतियां समझनी चाहिये। टीकाकारने लिखा दै--- 


“तिइचेह गतिनामकर्मोदयान्नारकादि व्यपदेशहेतुः ।” ह 
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अर्थात्‌ गति नाम कर्मके उद्यसे उत्पन्त होने वाली मरक भादि व्यवद्यारका 


कारण यहां गति समझनी चाहिये” नरक आदि चार गतियां रूपी और अजीब दें तो 
भी यहां वे जीवका परिणाम कही गई हैं इससे स्पष्ट सिद्ध होता दे कि रुपी ओर अजीब 
भी लीवका परिणाम होता है। 


( बोल *१ वां समाप्त ) 
(प्रेरक ) 


अ्रमविध्व॑सनकार भ्रमविध्दंसन प्रष्ठ ३१४ पर ठाणांग ठाणा दृश्धका मूलपाठ लिख 
कर उसकी समालोचना करते हुए लिखते हैं:--- 

“इहां तो गति परिणामने भावे गतिने जीव कही, भाव इन्द्रिय, भाव कपाय, 
भाव योग, भाव वेद, ये सब जीवना परिणाम छे” ( भ्र० प्रू० ३१४ ) 

इनके कहनेका आशय यह है कि गति नाम कर्मके उदयसे उत्पन्न होने चाही 
नरक भादि चार गतियां अजीव हैं वे जोबका परिणाम नहीं हो सकती इसलिये ठाणांग 
ठाणा दशके मूलपाठमें जो जीवका गद्यादि परिणाम कद्दा दे वह भावरूप गत्यादि समं- 
समझना चाहिये द्वव्य रूप नहीं | इसी तरह द्रव्य इन्द्रिय, द्रग्य कपाय, द्रव्य, योग और 
द्रव्य वेद भी अजीब हैं वे कदापि जीवके परिणाम नहीं हो सकते इसलिये ये भी भाव 
रूप ही जीवके परिणाम समझने चाहिये द्रव्य रूप नहीं । 

इसका क्या समाधान ? ह 

( प्रहपक ) 

ठाणांग ठाणा दुशके मूलपाठमें जो गति, कपाय, और इन्द्रिय आदिको जीवका- 
परिणाम वतछाया हैं उसका अमिप्राय भाव गति, भाव,  कपाय, ओर भाव इन्द्रिय बतला 
कर द्न्य गति, द्रव्य कपाय और द्रव्य इन्द्रियको जीवका परिणाम नहीं मानना मूलपाठ 
ओर टीकासे विरुद्ध होनेसे अप्रामाणिक है। टीकाकारने गतिके विपयमें स्पष्ट लिखा 


नि 








धगतिश् ह गतिनामकर्मोदयान्तारकादिव्यपदेशहेतु? ! 
सर्थात, “यहां गति शब्द्से, गति नाम कमके उद्यतते उत्पन्न होने वाली नरकांदि 
ज्यवहारका कारण जो गति है वह समझनी चाहिये” 
यहाँ टीकाकारने नाम कर्मके उद्यसे उत्पन्न होने वाली नरकादि गतिको जीवका 
परिणाम वतहछाया है इसलिये भाव गत्यादिको ही जीवका परिणाम मात्त कर द्रब्यगन 
त्यादिको जीवका परिणाम न मानना सूलपाठ ओर टीकासे विरुद्ध समझना चाहिये । 


आश्रवाधिकार: । ४३९ 





' दूसरी बात यह है कि रूपी अरूपी सिद्ध करनेके लिये द्रव्य और भावकी कह्पना करना 
ब्यर्थ है। द्रव्य होनेके कारण कोई वस्तु रूपी नहीं होती ओर भाव द्ोनेसे अरूपी नहीं 
हो जाती । द्रव्य होनेसे यदि रूपीकी कल्पना की जाय तो धर्म द्रव्य, अधम द्रव्य ओर 
काल द्रव्य भी रूपी मानने पढ़ेंगे क्योंकि ये सब द्रव्य हैं। यदि भाव होनेके कारण 
किसीको अरूपी मान लिया जाय तो वह भी ठीक नहीं है. क्योंकि क्रोध, मान, माया, 
छोभ भादि भाव रूप हैं उन्हें ओदयिक भावोंमें गिना गया है, परन्तु वे अष्टस्पर्शी रूपी 
हैं। तात्पर्य यह है कि कोई कोई द्रव्य भी अरूपी होता दे ओर कोई कोई भाव भी 
रूपी होता है। ऐसी हालतमें अमविध्वंसनकार जो अरूपी सिद्ध करनेके लिये भाव की 
कल्पना करते हैं वह सबंधा असंगत और शास्त्र न ज्ञानने का परिणाम समझना 


चाहिये। , ; हा 
“ -- ( बोल १३ वां समाप्त ) 
(प्रझषक ) : | 
यहां यह श्ढा होती है कि गति, कपाय और योग चतुःस्पश्शीं ओर अष्टर्पर्शी 
पुद्‌ गछ माने गये हैं पुद गछ जीव मंहीं किन्तु अजीब हैं फिर गति, कषाय और योग 
को जीवका परिणाम यहां केसे कद्दा है ? तो इसका उत्तर यह है:--- ह 
गुरु लघ पर्य्याय, अष्टस्पर्शी और अगुरु अल्घु पर्य्याय चतुःरसुपर्शी पुद गछ हैं 
वथापि जैसे जीवके साथ एकाकार द्वोकर रहनेसे इन्हें भगवती शतक २ उद्देशा १ में 
जीवका पर्य्याय कहा है उसी तरह जीवके साथ मिल कर एकाकार होकर रहनेसे गति 
आादिको ठाणांग ठाणा दशमें जीवका परिणाम कहा है। भगवती शतक २ उद्देशा १ का: 
मूल पाठ यह हैः-- 

“सावओणं जीवे अनंता नाण पल्लवा अनंता दंसण पज्जवा 
अन॑ता चारित्त पज्जवा अनंता गुरु लह्ठु पज्जवा अनंता अशुरु अलहु . 
पतञ्ञवा?? 

( भगवती शतक २४० १ ) 
अथः-- - 
भाव जीवके अन॑त ज्ञान पर्योथ, अनन्त दर्शन पथ्योथ, अनन्त चारित्र प्योथ, अनस्त 
गुरु लबु पर्याय और अनन्त अगुरु भलवु पर्य्याय होते हैं। 
यहां भाव जीवके अनत्त गुरु रूघु पर्य्याय ओर अनंत अगुरु अछघु पर्य्याय 
कहे हैं। गुरु छघु पर्य्याय और अगुरु अल्घु पर्य्याय क्रमशः अष्टस्परशी और चतुःस्पौ्ञी 


388 सद्वर्ममण्डनम्‌ । 


पुद्‌ गछ हैं तथापि जीवके साथ एकाकार होकर रहनेसे जैसे इन्हें भाव जीवका पर्य्याग् 
कहा है उसी तरह दुग्ध जलबत_ जीवके साथ मिल कर एकोकार होकर रहने से गति 
आदिको ठाणांग ठाणा १० में ज्ञीवका परिणाम कहा है अतः गति आदि को: भावरूप 
मान कर द्रव्य गति को जीव का परिणाम नहीं मानना मिथ्या समझना चाहिये। 


[ बोल १४ वां समाप्त | 
( प्रपक ) 


पन्नावणा सूत्रके पाँचवें पदमें मनुष्य जीवके वर्ण, गन्ध, आदि पर्य्याय भी कहे 


हैं वह पाठ यह हैः-- 
“झनुस्साणं भन्‍्ते ! केवह्या पतञ्नवा पण्णत्ता ? गोयमा ! अनंतां 


पज्ञजवा पण्णत्ता | सेकेणद्टेणं भन्ते ! एवं चुचह मणुस्साणं अणंता 
पत्नवा पण्णात्ता ? गोयप्ता | मणसस्‍्से मणुस दव्वइयाए तुल्ले पएसह- ' 
याए तुल्हे ओगाहण हथाए चड्टूठाण बडिए ठीए चउद्ठाण चडिए 
वन्‍नगंघरसफासआमिणिवोहियगाणओहिणाणमनपज्ञवणाण केवल 
णाण पज्जवेंहिं तुल्ले तिहिं दसणेहिं छ्ाण वणिए केवल द'सण 
पज्जवेहि तुल्ले?? 








( पत्नावणा पदु ५) 
इस पाठमें महुष्य जीवके वर्ण, गरध, रस और स्पर्श, पर्य्याय कहे हैं। वर्ण, 


गर्घ, रस और स्पर्श रूपी और पोद्‌ गलिक हैं तो भी क्षीर भीरकी तरह जीवके साथ 
मिले हुए होनेसे इन्हें जीवका पर्य्याय कहा है उसी तरह ठाणांग ठाणा दृशमें, जीव के 
साथ मिल्ठे हुए होनेसे गति आदिको जीवका परिणाम कहा है। 
भगवती शतक १२ उह्द शा १० में जात्माको रूपी और अरूपी दोनों ही प्रकार 

का कहा है वह पाठ यह है। 

“कह विहाणं भनन्‍्ते ! आया पण्णत्ता ? गोधमा ! अदठवबिहा 
आया पण्णत्ता तंजहा--दवि आंया, कसायाया, जोगाया, उपयो- 
गाया, णाणाया, द्‌ सणाया, चरिताथा, वीरियाया” 


हा ( भगवती शतक १२ ७० १० ) 


है भगवन्‌ ! आत्मा के प्रकारका होता है ! 


आश्रवाधिकार: | ४४१ 





है गोतम ! आत्मा आठ प्रकारका हैं [ १ ] हृव्यात्मा [ २] कपायात्मा [ ३ ] योगात्मा 
[४ ] उपयोगात्मा [ ९ ] ज्ञानात्मा [ ६ ] दर्शनात्मा [ ० ] चारित्रात्मा [ ८ ] वीस्यौत्मा | 
यहां आठ प्रकारका आत्मा कहां गया है। इनमें कषाय, ओर योग कऋमशः 
चतुःस्पर्शी और अध्टस्पर्शी पुद्‌ गल हैं ओर दोनों ही रूपी हैं इसलिये आत्मा रूपी भी 
सिद्ध होता है। कपाय और योग रूपी हैं इसलिये कपायाश्रव ओर योगाश्रव भी रूपी 
हैं झठः आश्रवको एकान्त अरूपी मानता स्वथा शाखते प्रतिकूल समझना चाहिये | 


बोल १५ वां समाप्त 
( प्रेरक ) 


अ्मविध्वेसनकार भ्रम० एछ ३१५ पर लिखते हैं कि-- 

ते मांठे कपाय अने योग आत्मा कई ते भाव कपाय भाव योगने कप्मा छे ।) 
भाव कवाय तो आश्रतव छे।? . 

इनके कहनेका तात्पर्य यह है कि उक्त भगवती सूत्र के मुपाठमें जो कपाय 
और योगको आत्मा कहा है वह भाव कप्राय भाव योग समझना चाहिये। भाव कपाय 
ही आश्रव है और वह अरूपी है इसलिये आाश्रव अरूपी है । 

इसका क्या समाधान १ 

( प्रहषक ) * 

'भगवती सूत्र शतक १२ उद्दे शा १० का मूलपाठ १५ चथें बोछमें लिख दिया गया 
है उस पाठमें सामान्य रूप से लिखा है कि “कपाय और योग आत्मा हैं ।? भाव कपाय 
ओर भाव योग आत्मा हैं ऐसा वहां नहों लिखा है इसलिये भाव कषाय ओर भाव थोग 
को आत्मा मान कर द्रव्य कपाय और द्रव्य योगको आत्मा न मानना भ्रमविध्व॑सनकार 
का अज्ञान है। उस पाठक्ी टीका ओर टब्वामें भी नहीं कह दे कि “भाव कषाय ओर 
भाव योग ही आत्मा हैं? तथा दूसरी जगह भो कंपाय जोर योगका द्रव्य भाव रूप 


भेद नहीं क्रिया गया है अतः भ्रमवि५स्तनकार की पूर्वोक्त कल्पना अप्रामाणिक ओर 
मिथ्या है । | 


यदि कोई कहे कि “कपाय ओर योग क्रमश: चतुःरसुपर्शी ओर अष्टरपर्शी रूपी 
हैं, वे आत्मा नहीं हो सकते क्योंकि आत्मा अरुपी है” तो यह ठीक नहीं है| भग- 
वर्ती आदि सूत्रोंका प्रमाण देकर यह बतछा दिया गया है कि संसारी आत्मा रूपी भी 
* होता है-इसलिये कपाय और योगके क्रमशः चतुःरुपशी भर अष्टरस्पर्शी रूपी होने पर 
भी आत्मा होनेमें कोई सन्‍्देह नहीं हे । | 


हि ( बोल १६ वां समाप्त ) 


४४२ सद्धमंमण्डनप्‌ | 
॥7 2 कमल मकर जल कट. 6:2 7 हम अल तीज नह नल 
( प्रेरक ) ह 

भगवदी शतक १२ उद्देशा १० में भाव आत्माके आठ भेद कहे हैं दृच्य सात्मां 
के नहीं। भाव जात्मा अरूपी है इसलिये कपाय ओर योग भी भावहप ही आत्माके 
भेद हैं, द्व्य कपाय योग नहीं। भाव रूप कपाय योग अरुपी हैं इसल्यि कपाया- 
अब ओर योगाश्रव भी भरूपी हैं रूपी नहीं। अतः भ्रमविध्व॑सनकारने जो भाव रूप 
कपाय और योगको आत्माछा भेद माना है वह ठीक ही मातम होता है । 

( प्रढ्षक ) 

भगवती शतक १२ उद्देशा १० में आत्ममात्रके आठ भेद कहे हैं केचछ भाव 
सात्माके ही नहीं । वहां दृब्य ओर भावका कुछ जिक्र भी नहीं है इस लिये भगवती 
सूत्रोक्त आत्माके आठ भेद भाव आत्माके हैं यह कल्पना निमू छ दे । यदि तुम्दारी वात 
मानकर भगवती सूत्रमें भाव आत्माके ही आठ भेद सान लिये जाय॑ तो योग नामक 
तीसरा भेद व्यर्थ 5हरता है क्योंकि भाव योगको भीपणजीने वीर्य्य खहप माना है, वह 
वीर्य नामक आठवां सेद अलग कहा गया है उसीमें भाव योग भी शामिल हो जाता 
है फिर उसे अछा करनेकी क्या आवश्यकता है ? भीपणजीने भाष योगकों दीर्य्ण स्व- 
रूप माता दे वह गाथा यह है-- 

“योग चीर्ण्य तणो व्यापार तिणतू' भहपी छे भाव जीव” 
भ्रम विध्व॑ंसन पृष्ठ ३१८ में जीतमलजीने लिखा है :-- 
धअने उत्थान, फर्म, बल, वीर्य्य, पुरुषाकार पराक्रम, फोडवे तेहिज भाव योग छे” 

भीषणजी ओर जीतमछजीने भाव योगको वीय्म॑ स्वरूप मानता है बह वीर्य्य 
नामक जात्माका भेद जब कि कह दिया गया है तो उससे अछग योग नामक भेद कहने 
की क्या आवहयकता है क्योंकि बीय्य नामक भेदमें ही भाव योग भी गतारे हो जाता 
है अत: भीपणजी और जीतमलूजीका भाव योगको ही आत्माक्ा भेंद्र मानकर द्वव्य 
योगको आत्माका भेद नहीं मानना नितान्‍्त अज्ञान समझना चाहिये । 

भगवती शवक १३ उद्देशा ७ में संसारी आत्माका शरीरके साथ कर्मचित्‌ अमेद 
कहा गया है। वह पाठ-- 


“आयाम॑ंते |! काया अण्णे कापा १ गोयमा ! आयाविकाए 


अण्णे वि काए । रूवी भम्ते ! काए अरूवीकाए ? गोयमा ! रूचीवि- 
काए अरूवीविकाए?? 


$ भग० शतक १३ ४० ७ ) 


ु आश्रवाधिकारः । ४४३ 
रवििीलिक पी नि जी 30, 3 3 नमियनन अमल लीक मम मा अल महक. मकडक 
(टीका ) 

. £ आयामभ॑ते ! काए” इत्यादि। भात्मा कायः कायेन कतस्यानुभवना स्नहमस्येम- 
कतमल्योउलुभवत्यक्ताभ्यागमप्रसंगातू । अथाल्य आत्मनः: कायः कार्येकदेशच्छे- 
देषपि संवेदनस्य सम्पूर्णत्वेनाभ्युपगमादिति प्रश्न: | उत्तरंतु आत्मापि कायः कर्थ॑चित्त- 
दब्यतिरिकाव क्षीर नीरबत_ अग्ल्ययः पिण्डवत, काअ्वनोपछबह्ा अतएवं कायस्परश 
सत्यात्मन: संवेदनं भवति | अतएव कायेन कृत मात्मना भवान्तरे वे्यते अत्यन्त भेदे- 
वापक्नतास्यागम प्रसंग इति । “अण्णेडविकाए” त्ति अत्यन्ता भेदेहि शरीरांशच्छेदे जीवां- 
शब्ठेद प्रसंग: तथाच संवेदनस्यासंपूर्णतास्यात_ तथा शरीर दाहे आत्मनो5पिदाहेन पर 
छोक़ा भाव प्रसंग इल्मतः कर्थ चिद॒ल्योध्प्यात्मनः काय इति। अन्‍्णैस्तु कार्मण काय- 
माश्रित्यात्माकाय इति व्याख्यातम्‌। कार्मण कायस्य संसार्य्यात्मनश्व परस्पराव्यभि- 
चारित्वेनकरूपत्वात_। “अण्णे5विकाए” त्ति ओदारिकादिकाया पेक्षया जीबादुन्यः कायः 
तहिमोचनेन तफ्रेद सिद्धे रिति “रूवीकाए” त्ति रूप्यपि कायः ओदारिकादि कायस्थल 
रूपापेक्षया | अरूप्यपिकायः कार्मण कायस्यातिसूह्रमरूपित्वेनाहूपित्व विवक्षणात_।” 

अथे ;-- 
हे भगवन्‌ ! आत्मा शरीरसे मिल्‍न हे या शरीर स्वरूप हे १ 
है गोतम ! आत्मा कर्थचित शरीर स्वरूप है और कर्थंचित्‌ शरीरसे मिलने भी है । 
इस प्रंग्नोत्तका अभिप्राय यह हैः-- । 
आत्मा शरीर खरूप है क्योंफि अरीरसे किये हुए का भनुभव आत्माको होता 
है। यदि आत्मा शरीरसे जुदा होता तो शरीरसे किये हुए का आत्माको अनुभव नहीं 
होता क्‍योंकि दूसरेसे किये हुएका अनुभव दूसरे को नहीं होता अतः आत्माका शरीर 
स्वरूप होना सिद्ध होता दै | | 
आत्मा शरीरसे भिन्न है क्योंकि शरीरके किसी अवयवकां विच्छेद होने पर भी 
ज्ञानका विच्छेद नहीं होता किल्तु ज्ञान पूर्णरूप में ही होता है। यदि आत्मा ओर शरीर 
एक होते तो शरीरके किसी अवयबका विच्छेद होने पर सम्पूर्ण रूपसे ज्ञानका उदय नहीं 
होता। अत: आत्मा शरीरसे भिन्‍न है। ये दो परस्पर विरुद्ध बातोंको देख कर आत्मा 
ओर शरीरके भेद और अमेद॒का प्रश्म किया गया है। इसका उत्तर यह हैः--.. 
आत्मा, कथथंचित_ शरीर स्वरूप भी हे क्योंकि मिले हुए दूध जलकी तरह आग 
और लौह पिण्डकी तरह पत्थर और सोनेकी तरह झात्मा शरीरसे एकाकार होकर रहता 
है। अतएव शरीरका सपर्श होने पर उसका ज्ञान आत्माकों होताहै और शरीर से 
किये हुएका फल आत्माको जन्‍्मान्तरमें मिलता हैं। यदि शरीर के साथ आत्मा का 





है 
४४४ सद्गममण्डनम्‌ | 
_..हत..........0.. कि पनालफकननन तन नननिततननत+ू-7_+- 7 नेक 
अत्यन्त भेद हो वो शरीरके कमका फछ आत्माको कदापि नहीं मिल सकता। दूसर 


कर्मका फछ दूसरेको नहीं मिलता | अतः जात्मा शरीरसे कर्थचित, अभिन्न है । 

यदि आत्माको शरीरके साथ सर्वथा अभेद मान लिया जाय तो शरीरके किसी 
अवयवका छेद हो जाने पर आत्माके अंशका भी छेद्‌ मानना पढ़ेगा ओर आत्माके अंश 
का छेद मानने पर सस्पूर्ण रुपमें ज्ञानकी उत्पत्ति नहीं हो सकती और शरीरके दाह होने 
पर आत्माका भी दाह मानना पढ़ेया ऐसी दशामें आत्माके परछोक होने का अभाव 
होगा अतः आत्मा कर्थचित शरीरसे मिन्‍न भी दै। 

किसी किसी टीकाकारने का्मण शरीरके साथ आत्माका अमेद मान कर भाया- 
विकाए?” इसकी व्याख्या की है। उनका आशय यह है दि “ससारी आत्मा और 
कार्मण शरीर क्षीर नीरकी तरह मिले हुए होनेसे अभिन्न माडम द्योते हैं--इसलिये यहां 
आत्माको शरीर स्वरूप कहा है ।” 

“औदारिकादि शरीरको भात्मा छोड़ देता है इसलिये ओदारिकादि शरीर से 
आत्माफो जुदा मान कर “अण्णेविकाए” यह पाठ कहा है।” ओदारिकादि स्थुलू शरीर 
रूपी है उसकी अपेक्षासे कायकों रूपी कहा है। कार्मण शरीरका रूप अत्यन्त सूक्ष्म है 
इसलिये उस रूपकी अविवक्षा करके काय को अरूपी भी कहा है। यह उक्त मूलपाठके 
दीकाका अर्थ है। 

यहां घूछप!ठ और टीकामें संसारी आात्माको शरीरसे कर्थचित_ अभिलन माना है 
अतः संसारी आत्माका रूपी होना भी सिद्ध होता है। जब कि संसारी जात्मा कर्थंचित्‌ 
रुपी भी है तब फिर रूपवाले कषाय ओर थोग उसके सेद क्यों नहीं हो सकते हैं १ 
अत; भाव कषाय और भाव थोगको भाव्माका भेद मान कर द्रब्य कपाय और द्रल्य 
योगको आत्माका भेद न मानना अज्ञानका परिणाम समझना चाहिये । 

अठुयोग द्वार सूत्रमें, कर्मके उदयसे कषाय और योगकी उत्पत्ति कही गई है। 
करमकि उद्यसे उत्पन्न होने बाढ़े पदार्थ चतो एकाल्त जीव हैं. और न एकांत अजीब 
हैं वे कर्भचित_जीब और कर्थंचित_ अजीब दोनों ही तरहके हैं. इसहिये कपाय और 
योगको अप डम या एकांत जीव बताना मिथ्या है | 

शाल्कारोने मिथ्यात्व अब्रत कषाय और थोगक 
अजीब कहा है। जहां जीव कहा है वहां जीवांशकी 2588 हक * न 


बह पुद्गछांश की प्रधानता समझनी चाहिये परन्तु | 
बताना शासक झाहय नहीं है। न्ठु एकान्त जीव या एकांत जीव 


( बोल १७ वां सपम्माप्त ) 





५.0ह08ह0ल.0त-०.---->> व ऋऋिििििषयचचानक्र्स 





आश्रवाधिकारः | ४४५ 





अमविध्वंसनकार अछुयोग द्वार सूनको मूलपाठ लिख कर उसकी समाछोचना 
करते हुए लिखते हैं:-- 

“अथ ईहां उद॒यरा दो भेद कह्या उदय, अने उदय निष्पल्न, उदय ते आठ कर्म 
भी प्रकृति रो उदय, भने उदय निष्पन्नरा दो भेद जीव उदय निष्पल्न अजीव उदय 
निष्पन्त” यह लिख कर आगे लिखते हैं:--- 

“उहां तो चोडे कपाय, मिथ्यादृष्टि, अन्नत, योग इयां सर्वाने जीव क्या छे ते 
मांटे से आश्रव छे इण न्याय आश्रव जीव छे ( श्र० प० ३९७ ) 
इसका क्या उत्तर १ 

: [६ प्रहपक ) 

मिथ्यात्व, कपाय, अश्नत ओर योगको, जीवांशकी मुख्यतायों ढेकर जीवोदय 
निष्पन्त कहा है! ये एकान्त जीव हैं इनमें पुट्गलोंका सब्धा रूभाव है यह शासतरका 
त त्पर्ण नहीं दै क्योंकि कारणके अनुरूप ही कार्य्य द्ोता है मिट्ठीसे मिट्टीका ही घड़ा 
बनता है--सोनेका नहीं बनता । आठ प्रकारकी कर्मकी प्रकृतियोंका उदय चतुःस्पश्ी 
पौद्गलिक माना गया है इम्तलिये उससे उत्पन्न होने वाले पदार्थ भी चतुःस्पर्शी पोद- 

' . गछिक ही होंगे एकांत अरूपी भौर एकांत अपोदगछिक नहीं हो सकते। मिथ्यात्व, 
अन्नत कपाय मोर योग आठ प्रकारकी कर्मकी प्रकृतियोंके उद्यसे उत्पन्त होते हैं इस 
टिये अपने कारणके अनुसार ये रूपी ओर चतुःसुपरशी पोद्गलिक हैं एकांत अरूपी और 
अपोद्गलिक नहीं हैं तथापि जीवांशकी मुझख्यताक्ो लेकर शास्रमें इन्हें जीवोदय निष्पन्न 
कहा है। इसलिये इन्हें एकांत जीव ओर अरूपी मानना मिथ्या है। टीकाकारने स्पष्ट 
रुपसे यह वात दर्शायी दे वह टीका यह है;-- 

५ननुयंथा ररकत्वादयः पर्य्यायाः जीवे भवन्‍्तीति जीवोद्य निष्पन्ने ओदयिके 
प्चन्ते एवं शरीराण्यपि जीवे एव भरवेत्ीति चान्यपि तन्नंव पठनीयानिस्यु: किमिति 
अन्नीबोदयनिप्पन्ने अधीयन्ते ? । अस्त्येतत_ किन्त्वोदारिकादिशरीरनामकर्मोद्य 
स्य मुख्यतया शरीर पुदूगढेप्वेव विपाक दर्शनात_ तल्निष्पप्त ओऔद्यिको भाव: शरीर 
ल्क्षणेडभीवे एवं प्राधान्या इृद्धित इत्यदोप: ।” 

( प्रश्न ) अर्थात जैसे नरक आदि पर्याय जीवमें होते हैं. इसलिये वे जीवोदय 
निष्पन्न ओऔदयिक भावमें पढ़े गये हैं उसी तरह शरीर भी जीवमें -ही उत्पन्न होता है 
इसल्यि उसे भी जोबोदय निष्पनत औदयिक भावमें ही पढ़ना चाहिये । 

उसे ध्रजीवोदय निष्पन्न मओोदयिक भाभमें क्‍यों पढ़ा गया है 


| 
४. अमल व मिनर किक ४५४45. कक व कु सद्धममण्डनम | 





(उत्तर ) ठीक है परंतु औद़ारिक आदि शरीर नाम % मकर झ॒यका विपाक। 
मुख्य रुपसे शरीर पुद्गछोमें ही देखा जाता है इसलिये च्स्सै्‌ ( शरीर नाम कमके ५ 
से ) उत्पन्न हुए भावको शरीर रूप अमीव्ें दी प्रधामतासे दिखछाया गया दे इ8 

नहीं । 

चर पक मम टीकाकारे शरीरकों झजीवोद्यनिष्पल्त औद्यिक भावतें कहने 
का कारण बतलाते हुए यह स्पष्ट लिखा दै कि “वद्यपि शरीर भी जीवोदग निष्पत्त 
ओदयिक भाव कहा जा सकता है तथापि उसमें पुटृगलांशकी मुख्यता द्ोनेसे अजीवी- 
दय निष्पन्न कहा दै।” ।॒ 

इस टीकाकारकी उक्तिसे स्पष्ट सिद्ध होता हैं कि शाक्षमें जीवांश्की भुख्यताको 
हेकर भीवोदय निष्पन्‍्त और युद््‌गलांशकी सुख्यताकों लेकर, अज्ीवोदय निष्पन्न कहा 
है परन्तु किसीको एकांत अजीब या एकांत जीव फहनेका तात्पय्ये नहीं है। जीवोदय 
निष्पत्न पदार्थों में जीवांशकी मुख्यता और अजीबोदय निष्पन्नमें पुदूगलांशकी मुख्यता 
मात्र समझनी चाहिये परन्तु जीवोदय निष्पत्लमें पुदगलाशका ओर अजीवोदय निष्पत्न 
में जीवांशका स्वथा अभाव नहीं है। इसी प्रधानताकी ढेकर ही झांखमें उदयभावके 
जीवोद्य निः्पल्त और भजीवोदय निष्पन्त नामक दो भेद किये है एक्रांत जीव या 
एकांव भजीवको लेकर नहीं अतः जीवोद्यनिष्पत्न भावकी एकांत जीव और भजीवो- 
दुय निष्पत्नको एकांत अजीव वतलाना सिध्या है । 


हे ( बोल १८ वां समाप्त ) 
( प्रेरक 


भ्रम विध्व॑सनकार भ्रम विध्वंसन पूछ २९० पर अबुयोग द्वार सूत्रके पाठकी 
समालोचना करते हुए लिखते हेँ--- 

“अने भाव संयोग जे ज्ञानादिक ना भला भावने संयोगे वथा क्रोधादिक मांठा 
भाजने संयोग नाम ते भाव संयोग कह्ना तिहां भाव क्रोधादिकने संयोगे क्रोधी मानों 
मायी छोभी कक्यो ते मांटे ए ज्ञानादिक भाव क्या ते जीव छे तिम भाव कोधादिक 
पिण जीच छे | एतछा भाव ऋरधादिक ४ कच्चा ते जीवरा भाव छे ते कपाय आश्रव छे 
ते मांटे कषाय आश्रवने जीव कही जे” ( भ्र० ४० ३२० ) 

इसका कया समाधान १ 

( प्रहृपक ) 

यथपि कोष, मान, माया और छोम भाव रूप कहे गये हैं तथापि ये सिफे 

आत्माके ही घ् रहीं हैं क्योंकि सिद्धात्माओंमें इनका सबंथा अभाव है और केवल 


आश्रवाधिकार: । ४४७ 


35.7 ७७७७छऋछछछकऋऋऋखचखडकइऋककऋछ#ऋ##ऋऋखखऋखऋ  ऋफ  फकफऋऋऊऋऋऋ%ऋऋऋखऋऋ ऋ ऋऋत 
पुद्गलोंके भी घर्म नहीं है क्योंकि आत्म संसंगे रहित पुद्गलोंमें इनका सद्भाव नहीं 
देखा जाता इस लिये पुद्रगल संसगे विद्धिष्ट आत्माके ये धरम हैं | पुदूगछ संसग विशिष्ट 
आम्मा रूपी संसारी और वर्ण, गन्ध, रस ओर स्पर्ण आदिसे युक्त माना गया है इस 
लिये उसके धरम क्रोधादि भाव भी एकान्त अरूपी नहीं हो सकते । दूसरी वात यह है कि 
क्रोधादि भाव कर्मों के उद्यसे उत्पन्न होते हैं | कर्म रूपवान दे इस लिये उससे उत्पन्न 
होने वाले क्रोधादि भाव भी रूपवान हैं एकान्त अरुपी नहीं हैं । यदि कोई ज्ञानादि गुण 
का दृष्टान्त देर क्रोधादि भावकोी भी एकान्‍्त जरूपी कहे तो उसे कहना चाहिये कि 
ज्ञानादि गुण कर्मके उदयसे नहीं छिन्‍्तु बर्मके क्षय, उपशम और क्षयोपशमसे उत्पन्न 
होते हैं और सिद्ध जीवोमें भी पाये जाते हैं इस लिये ज्ञानादि, अरूपी ओर मात्माके 
मौलिक युग हैं परन्तु क्रोधादि भाव ऐसे नहीं हैं वे कमों के उद्ययसे उत्पन्न होते हैं और 
सिद्धात्माओंमें नहीं होते इस लिये वे ज्ञानादि ग़ुणगके समान एकान्त अरूपी नहीं हो 
सकते। यदि भाव रूप कहे जानेस कोई क्रोधादि भावक्रो एकान्त अरूपी कहे तो उसे 
कहना चाहिये कि भाव रूप होनेसे न कोई एकात्त मरूऐ हो जाता है और न द्रव्य 
रूप होनेसे रूपी ही होता दे यह हम पहले ही उदाहरणके साथ वतला चुके हैं अत: भाव 
रूप होनेसे ्रोधादिको एकान्त सरूपी कहना अज्ञान है। 


( बोल १९ वां समाप्त ) 


(प्रेरक ) 


भ्रम विध्वंसतकार भ्रमविध्वंसन पृष्ठ ३९२१ पर अनुयोग टछार सूत्रका मूलपाठ 
लिख कर उसकी समालोचना करते हुए ल्खिते हैं-- 


“अथ इद्ां भाव लाभग २ भेद क्या । प्रशस्तभावनो लाभते ज्ञान, दर्शन, चारित्र- 
नो अने अप्रहस्त माठा भावनोलाभ क्रोध, मान, माया, लोभनो लाभ | इ्हां कोधादिकने 
भाव छाभ क्या छे ते मांटे ए भाव क्रोधादिकने भाव कपाय कह्दीभे ते भाव कपायने 
कपाय आश्रव कह्दीजे । तथा अनुयोग हार सूज्ञमें इम कल्लो--सावज्ज जोग विरइ” ते 
सावध योगथकी निवर्तेते सामायक | इद्दां योगाने सावद्य कह्या भने अजीवने तो सावय 
पिण न कहदीजे। सावद्य निरवद्य तो जीवने इज कह्दीजे । इह्ां योगांने सावथ कह्या ते 
मांटे ए भाव योग जीवछे जने योग गाश्रच छे इण न्याय योग आश्रवने जीव कद्दीओे”? 


इसका क्‍या समाधान १ 


४४८ सद्भममण्डनप्‌ । 
«00... जफल्‍स्‍लपिलिननानाओनननता न नितिन ततततततततत्तात0क्‍_ 


( प्ररपक ) ह हर 
अनुयोग द्वार सूत्रके मूल पाठमें क्रोष, मान, माया और छोभके छामको अप्रश- 


स्व भावका छाम कह्दा है। यहां क्रोधादिको भाव रूप कह है यह देखकर जीतमछजी 
इन्हें अहूपी बतलाते हैं परन्तु यह मिथ्या है। पहले वतढा दिया गया है कि भाव रूप 
होनेसे व कोई एकाल्त अरूपी होगा है और द्रव्य रूप होनेसे न कोई एकान्त अरूपी 
ही हो जाता है किन्तु अपने कारणके अलुरूप सभी कार्य्य द्वोते दे क्रोष, मान, माया 
और छोम कर्मो'के उद्यसे उत्पन्न होते हैं इस लिये अपने कारणके अनुसार ये रूपी 
और पौद्गलिक हैं। यदि ये री ओर पोद्गलिक नहीं हैं तो फिर इन्हें भात्मा 
का मूलगुण कहना होगा और आत्माका मूल्शुण माननेपर सिद्धात्माओंमें भी इनको 
स्वीकार करना पढ़ेगा क्योंकि आत्माके मोलिक गुणोंका कभी भी नाश नहीं होता 5-से 
ज्ञानादि गुण जात्माके मौलिक गुण हैं अतः वे सिद्ध होनेपर भी आत्मामें मोजूद रहते 
हैं उसी तरह क्रोध, मान, माया ओर छोभ भी सिद्धात्मामें मानने होंगे परन्तु यह वात 
जीतमछजीको भी इष्ट नहीं है अतः कर्मफे उदयसे उत्पन्न होने वाले क्रोधादि भाव 
पोद्गलछिक हैं एकान्त अरूपी नहीं हैं यद्यपि ये आत्माके शुण कहे गये हैं तथापि इन्हें 
पुदूगल संसग विशिष्ट आत्माका गुण समझना चाहिये शुद्ध जात्माका गुण नहीं । तात्पर्य 
यह है कि क्रोधादि भाव आत्माके मोलिक गुण नहीं किन्तु पुदूगल और मात्मके संसर्ग 
से उत्पन्न होते हैं इस लिये ये एकान्त जीव ओर एकान्त अरूपी नहीं हो सकते | ज्ञान 
दर्शन और चारित्र तो आत्माके मौलिक गुण हैं ओर ये पुद्गलफे संसर्गसे उत्पन्न नहीं होते 
हैं. तथा इनके कारण भी कर्मों का क्षय, उपशम और क्ष्योपद्म हैं कर्मा का उदय नहीं है 
इसलिये ज्ञानादि गुण एकान्त सरूपी और जीव हैं इनके दृष्टात्तले क्रोधादि भावोंको 
एकान्त अरूपी और जीव बताना अज्ञान है। 

इसी तरह सावथको एकान्त अरूपी ओर जीव बताना भी मूरुता है। सुयगडांग 
सूत्रमें १२ प्रकारकी साम्परायिकी क्रिया और ९ प्रकारकी ऐश्यापथिकी इन १३ क्रियाओं 
को छजीव कहा गया है और अमविध्दंसनकारने भी घ्र० प्‌ ३९० में ठाणांगका मूल 
पाठ लिखकर इन क्रियाओंको अजीब क्रिया कहा है और ये १३ क्रियाए' सावथ मानी 
गई हैं इसलिये सावद्यका मजीव होना भी सिद्ध होता है। सुयगडांग सूत्रमें उचत 
क्रियाओंको सावथ कहा है। बह पाठ यह है-- 


“एवं खलु तत्स तपत्तिय॑ सावब्जंति आहिज्जह इवाल्समे 
किरियद्‌ठाणे लोभवत्तिएत्ति आहिए?? 





( सुयगर्डांग ) 
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' यही पाठ साम्परायिकी क्रियाके लिये भी आया है इस पाठें साम्परायिकी और 
ऐस्यपिथिकी क्रियाकों भी सावद्य कहा है अतः निश्चित होता है कि सावद्य रूपी और 
अजीव भी है उसे एकान्त अरूपी ओर जीव मानना अज्ञानियोंका काम है। 


( बोल २० समाप्त ) 








प्रेक ) 

लक अमदविध्वंसन एप्ठ १९२ पर उवाई सृत्रका सूलपाठ दिखकर 
उसकी समालोचना करते हुए लिखते हैं--- 

(अथ इहां अकुदल मनने मांठा मनमे रूधवो कह्मो। कुशल मन प्रवर्तावणो 
कह्यो । इमपिण वचन क्यों | अकुशल मनने रूधवो क्यो ते अजीवने किम रुथे पिण 
एवोजीव छे ।”? 

इनके कद्दनेका भाव यह दै कि योग प्रतिसंछीनता नामक तपमें आया हुआ थोग 
एकान्त अहपी मोर जीव है इस लिये आश्रव एकान्त जीव और अरूपी है। 

इसका क्या समाधान ! 

( प्ररूपक ) - 
उवाई सूत्रके मूलपाठमें मन, वचनका योगके समान कायका योग भी कहा हुआ 
है परन्तु अमविध्दंसनकारने फाय योगके पाठकों छोड़कर भधूरा पाठ लिखा दै। काय 
योग प्रसक्ष ही रूपी और अजीव हैं भौर वह भी योगप्रतिसंलीनता नामक तपमें 
कहा हुआ थोगमें शामिल है इस लिये योग प्रतिसेलीनता नामक तपमें आये हुए योग 
को एकान्त अरूपी और एकान्त जीव बताना मिथ्या है। उवाई सूत्रका पूर्ण पाठ इस 
प्रकार है-- 

.... पेकितं मणजोगपडिसंलीनया ? अकुसलमनणिरोहोवा, कुसछ 
मनउदीरणंवा सेत॑ मणजोगपडिसंलीनया। सेकितं चयजोगपडि- _ 
संलीनया ? असकुलवयणिरोहोवा कुसलवयडउदीरणंवा सेत॑ बय 
जोगपडिसंलोनया | सेकितं कायजोगपडिसंलोनधा ? जण्णं छुस- 
माहितपाणिए कुम्मोइव ग॒त्तिदिए सब्बगायपडिसंलीने चिट्टठ॒ से 
ते कायजोगपडिसंलोनया?! ह 
( उ्वई सूत्त) 
"७ 


४५० सद्धमेमण्डनपू ! 
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अर्थ तर 
[ प्रश्न ] मनोयोग प्रतिसंलीनता किसे कहते है ९ 
[ उत्तर ] भक्ुद़्छ सनको रोकना भर कुशछ मनको प्रबुत्त करना सनोयोग पूतिसंली- 
छता है । 
[ पृन ] घचलयोग पूतिसंलीवता किसे कहते हैं ? 
[ उत्तर ] अक्ुशछ पचनको रोकना और कुशर चद्नकों पद्ृत्त करमा घचनय्रोगपुत्िस- 
लीनता है । 
[ प्रश्न ] काययोगप्रतिसंछीनता किसको कहते हैं ? 
[ उत्तर ] हाथ पर आदि अवयधोंकी छसमाहित रखना तथा ऋच्छपकी तरद अपनी इन्द्रिय 


ओर अवयवोंको संकुचित रखना “काययोग पूतिसंलीनता” है । 
* यहां भकुशढ मन वचन और कायके योगफो रोषना तथा कुशल मन चचन 
और कायके योगको प्रद्नतत करना योगप्रतिसंदीनता नामक तप कद्दा गया दै परन्तु 
जलीवमछजी लिखते हैं कि “अजीवने किस रूघे पिण एजीव छ” यद्दि अजीब नहीं 
रोका जा सकता तो इस पाठमें भक्ुशल कायके योगका निरोध ऊूरना क्यों कहा गया 
है ९ क्योंकि शरीर ओर उसकी इन्द्रियां तो जीतमछजीके मतमें भी प्रयक्ष ही एका 
न्‍त अजीब और पौद्गलिक हैं | यदि अजीव होनेपर भी शरीर और इन्द्रियां रोकी - 
जा-सकदी हैं तो फिर मन ओर वचन भी अज्ञीव होनेपर क्‍यों नहीं रोके जो सकते ९ 
अतः इस पाठमें मकुशछ मन वचनको रोकनेके लिये कथन होनेसे मन भर बचन के 
योगको एकान्त जीव ओर अरूपी बताना भिथ्या है। 

दूसरी बात यह दे छि सगवती शतक १३ उद्देशा ७ में वचनको अज्ञीव और 
रूपी कहद्दा है इसलिये वचनका योग रूपी ओर अजीव है। बह पाठ यह है-- 

“आयाऊझंते ! भासा अण्णा भासा १ गोयमा | णो आया मासा 
अणणा लासा ! रूपी 'भंते ! भांसा अरुपो भासा ? गोयमा | रूपी 
भासा णो अरूपी भासा?? 

अर्थ :-- 
[ भरन | हे श्यवन्‌ ! भाषा, ( चचन ).भात्मा है या अन्य है १ हा 
उत्तर | हे गोतम ! भाषा आत्मा नहीं है, आत्मासे अन्य है। 

| प्रेइन | है सगवच््‌ ] भापा ( वचन ) रुपयती है या अरूपवती है ? 

[ उत्तर | हे गोतस ! सापा रूपवती है अरूपवती नहीं है। 

इसी तरह मनके विपयमें सी पाठ आया है। वह पाठ यह दै-- 


आश्रवाधिकारः | ४५१ 








- . आया भन्‍्ते ! म्णे अण्णे मणे णो आया मणे अण्णे प्रणेः?ः - 
- अथे :-- के 
रे भगवन्‌ ! मन आत्मा है या आत्मासे भिन्‍न है ? 

है गोतम ! मन आत्मा नहीं है किन्तु घह आत्मासे मिलन है । हे 

उक्त पाठमें मन और वचनको रूपी ओर मात्मासे भिन्‍न कट्दा है इस लिये 

उनके योग भी रूपी मोर अजीब हैँ इस लिये मन वचन ओर योगको एकान्त अरूपी 

और जीव मान कर आश्रवको एकान्त जीव कहना सज्ञान दै। भाव मन और भाव 

वचनकी कुयुक्ति छया कर आश्रवकों एकान्त जीव ओर छरूपी बताना भी मिथ्या दै 

क्योंकि मूल्पाठमें भाव दोनेसे फिसीको एकान्त अरूपी मोर जीव नहीं कहा है.मोर 

द्रग्य दोनेसे किसीफो एकान्त रूपी और अर्ज.व भी नहीं कहा हे अतः शास्त्र विरुद्ध 
- आश्रवक्रो एकान्त अरूपी ओर जीव मानना मिथ्यात्वकरा परिणाम समझना चाहिये। * 


[ बोल २१ समाप्त | 
(प्रेरक ) 


आश्रवक्रो जीव और अजीब दोनों ही :्रकारफा कहीं कहा हो तो उसे उदाहरण 

सहित बतलाइये ९ 
( प्रहपक ) 

ठाणांग सूत्रकी टीकामें आअ्रवको जीव ओर अजीब दोनोंमें ही माना है। धह 
टीका यह है-- 

“नव सब्भावे” त्यादि सदभावेन परमार्थनानुपचारेणेल्यथ: पद़ाथोः वस्तूनि नव 
सद्भावपदार्धास्तय्या जीवाः सुखदुःरक्षानोपयोगलुक्षणा; मजीवास्तद्विपरीता: पुण्य॑ 
धुभप्रकतिरूप कम, पाप॑ तद्दिपरीतं कम व। जआश्रयते गृह्यत कमानेनेद्याश्रव: शुभाशुभ 
कप्ादान हेतुन्ति भाव: | संवर माश्रवनिरोधो शुप्त्यादिभिः निजरा विपाकात्तपसाबा 
कमणां देशतः क्षपणा वनन्‍्ध आश्रवेशत्तर्य कमणः जात्मना संयोग: | मोक्ष: कृत्स्त कमे- 
क्षयादात्मन: स्वात्मन्यधिष्ठानम्‌। नमु जीवाजीब व्यतिरिक्ता: पुण्याद्योनसंति तथा युज्य- 
मानत्वात्‌ तथाहि--पृण्य पापे कर्सणी वन्धो5पि तदात्मकण्व । कम. पुदूगछ-परिणामः 
पुदगलाश्चाजीचा इति | आश्रवस्तु मिथ्यादर्शनादिख्प: परिणामों जीवस्य सचात्माने 
पुदंगलांश्व॒चिरहय्यकोजन्यः।  संचरोषपि आश्रवनिरोधछक्षणो देशस्वभेद्ादात्मनः 
: परिणामों निशृत्तिरूप: | निजरे.तु फर्म परिशाटोजीव: कमणां यत्पारथक्य मापादयति स्घ- 
शबत्या | मोश्ोइप्यात्मा समस्त कम विरहित इति ठस्माज्ीवाजीवो संदूरभांवपदार्थाविति 


जे बन 
न 





रन * सद्ध॑ममण्डनामूँ । 





चत्तव्यप्‌ अतएबोक्तमिददैव “यद्त्थि चर्ण छोए तंसब्ब हुप्पडोयार॑ तंजहा--जीवच्चेभ 
अजीवच्चेअ अथोच्यते सत्ममेतत किम्तु द्वावेव जीवाजीब पदाथों सामान्‍्येनोक्ती ताबे- 
वेह विशेषतों नवधोकताविति” 


झर्थ :-- 
पढाई नो प्रकारके हैं ( ९) जीव (२ ) अजीब (३) पुण्य (४ ) पाय (५) 
आश्रव (६) संबर (७) निरजंग (८) धंघ (९ ) मोक्ष । सुख हुःख ज्ञान और उप- 
. थोग दक्षण पदार्थकों जीव कहते हैं ओर उससे भिन्न पदार्थंका नाम अजीब दे । शुभ 
प्रकृति रूप कर्म पुण्य' और भशुभ प्रकृति रूप कर्म पप कहलाते हैं। शुभ और अशुभ 
दोनों ही प्रकारके करमोका ग्रहण जिससे होता है उसे “आाश्रव” कहते हैं। गुप्त आंदिके 
'ह्वाग आश्रवको रोक देना 'संवरः है। विपाक या तपस्थासे देशसे कर्मा का क्षपण करता 
निर्जरा है। आश्रवके हारा महण किये हुए कर्मों वा आत्माके साथ संयोग होना “दर! 
कहलाता है। सब कर्मो के क्षय दोनेपर आत्माका अपने स्वरूपमें स्थित हो जाना 
थोक्ष ! है । 
( शंका ) ह 
उक्त नव ही पदार्थ जीव और अजीब नामक दो ही पदाथमें शामिल हो जाते 
हैं। इन्हें अठग कहनेकी क्या आवश्यकता है ? पाप और पुण्य कमस्वरूप हैं और वन्ध 
भी कर्म स्वरूप ही दे कम पुदूगलोंका परिणाम है पुदूगल भजीब हैं इसलिये पाप, 
पुण्य ओर वन्ध ये तीनों पदाथ अजीवमें गताथ होते हैं । मिथ्या दुर्शनादि रूप आश्रव 
जीवका परिणाम है वह जीव और पुदगलोंको छोड़कर अन्य क्या हो सकता है 
* ( अर्थात्‌ आश्रव कोई तो जीवका परिणाम है और फोई प्रदृगलका परिणाम है मतः वह 
जीव भोर अजीब दोनोंमें ही गताथ है) देश या सर्मसे आश्रत्रको रोकने वाला निशृत्ति- 
स्वरूप संवर भी जीवका ही परिणाम है। कर्मो'का परिशाटन रूप निजेरा भी जीव स्व- 
हूप ही है क्योंकि जीव ही अपनी शक्तिसे कर्मों को अपनेसे पृथक कर देता दै। मोक्ष . 
_भी जीवस्वहप ही है क्योंकि समरत क्मो'से रद्दित हुआ जीच ही मोक्ष माना जाता है इस 
3 क नो ही पढ़ाथ जीव और अजीब नामक दो ही पदार्थमें शामिल हो जाते हैं । 
कह्दा भी है--छोकमें जो इुछ देखा जाता है वह कोई तो जीव और कोई अजीब है। 
.; (उत्तर “कु 


यह सदय है परन्तु सामान्य रुपसे संक्षेपमें बतलाये हुए जीव और अजीब पदांथों 
“का ही यहां परिशेष रूपसे उह्लेख करके उनका प्रपंच सम्झाया गया है इस ढिये यहां जो 
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पदार्थोका नो भेद किया दै इसमें कोई दोप नहीं है। वास्तवमें पदार्थ जीव और अजीब 
दो ही ह। 

यहां टीकाकारने आश्चवके विपयमें लिखा है कि “सचात्मान पुद्गर्लाश्च विरदय्य 
कोउन्यः” अर्थात्‌ वह आाश्रव मात्मा और पुद्गलोंको छोड़कर अन्य क्या है ९ अर्थात 
कुछ भी नहीं है। आश्रव, आत्मा और पुद्गल इने दोनोंका परिणाम स्वरूप ही दै यह 
टीकाकारका आशय है इस लिये आश्रवको एकान्त जीव मानना इस टीकासे विरुद्ध 
समझना चाहिये | यद्यपि टीकाके इस पू्वोक्त वाक्यके पहले आश्रवके सम्बन्धमें यह 
वाक्य आया है कि “आश्रवस्तु मिथ्यादर्शनादिरूप: परिणामों जीवस्य” तथापि इस 
वाक्यमें “परिणामों जीवस्य” इसमें दो तरहका सन्धि विच्छेद है--/परिणाम: जीवस्य” 
परिणामः अजीवस्य” इन दोनों ही प्रकारका छेद करके आश्रवकी जीव और अजीव 
दोनोंका परिणाम बताना टीकाकारको इण्ट है। यदि आश्रवक्रों केबल जीवका ही परि- 
णाम बताना इप्ट होता तो टीकाकार यह केसे लिखते कि “संचात्मान॑ पृद्गलांश्व 
विग्हय्य कोइन्यः। अतः दीकाकारका “परिणामों जीवस्थ” इसमें पूववोक्त रीतिसे 
द्विविव सन्धिका विच्छेद फरना तात्पर्य है। परन्तु जीतमलजीने भोके जीवोंको 
अममे डालनेके लिये इस्त टीकाके “सचात्मान पुदगलांश्व विरहय्य कोइन्यः 
इस वाक्यका अथ नहीं करके केवल “आश्रवस्तु मिथ्या दर्शनादिरूपः परिणामों जीवस्य 
- इसीका अथ करके छोड़ दिया है और वह भथ भी “परिणामः जीवस्य” इस विच्छेदके 
अनुसार ही किया है “परिणाम: अज्ीवस्य” इस विच्छेदुफे अनुसार नहीं किया है अतः 
आाश्रवक़ो एकान्त अनज्नीव कहना उनका अज्ञान समझना चाहिये | 


मिक बोल २२ वां समाप्त 


भगवती सूत्र शतक ७ उद्देशा ९ में पाठ आया है कि--“दुखी दुखेण फुंडे नो 
. भदुखी दुखेण फूडे” अर्थात्‌ कर्मा से युक्त पुरुष ही कर्मका स्पश करता है परन्तु अकर्मा 
पुरुष, कमका स्पर्श नहीं करता” यद्दि अकर्मा ( कम रहित ) पुरुषकों भी कर्मका स्पर्श 
- हो तो सिद्धात्मा पुरुषोंमें भी कर्मका स्पर्श मानना पड़ेगा । परन्तु यह बात नहीं होती 
- अतः निश्चित होता है कि कम भी कर्मके महण करनेमें कारण होनेसे आश्रव हैं। -तथा 
भगवती में इस पाठके आगे यद्द पाठ आया है कि “दुखी दुख परियायइ” अर्थात कर्मसे 
थुक्त मनुष्य कर्मका ग्रहण करता है” इस पाठसे कर्मका आश्रव होना सिद्ध होता है। 
कम पौदगलिक अजीव है इस लिये आश्रव, पौद्गलिक अजीब भी सिद्ध द्वोता हे उसे 
एकान्त जीव मानने वाले भज्ञानी हैं । 












४५४ 0 सम 


इसके पहलेके बोलमें ठाणाज सूत्रकी टीकाकी साक्षी देकर जो पाप, पुण्य और 
वन्‍्धको अजीवमें, ओर संवर, मोक्ष तथा निर्शराको जीवमें एवं आश्रवको जीव ओर 
अजीब दोनों ही में गतार्थ बिया है वह निश्चय नयके भवुसार सम्झना खाहिये 
क्योंकि व्यवद्दारनय में पाप, पुण्य और वन्ध को आत्मा का परिणाम भी कहा हद | 
चह पाठ यह है। पी | 
“अहमभंते ! पाणाइवाए छुसावाए जावमिच्छाद'सणसल्ले, 
पाणाइवायवेरमणे जाव मिच्छाद'॑सणसछुदिवेगे उप्पत्तिया _ जाव 
परिणामिया उग्गहे जावधारणा उद्वाणे कम्से बले वीरिए पुरिसक्कार 
परक्कमे णेरहयते अछुर कुमारत्ते जाब चेमाणियत्ते णाणावरणिज्जे 
जाब अन्तराइए कण्हलेश्घा जाव छुक्कलेरता समदिद्ठिए ३ चंफ्रंच 
' दसणे ४ ओरालिय सरीरे ५ सण जोगे ३ सागारोबयोगे जेयावण्णे 
तहष्पगारा सब्बेते णणत्थ आत्ताए परिणमन्ति ? हंता ! गोयमा ! 
पाणाइदाए जाव सब्चेते णणत्थ झआात्ताए परिणमन्ति ।? । 
( भगवतो शतक २० उद्दे शा ३ ) 





अधे:-- 
॥ है भगवन्र  प्राणातिपात और झपा थादसे लेकर मिथ्यादर्शन शल्य पर्यन्त, ओर प्राणा- 
' तिपात घिरमणसे लेकर याधत्‌ #िध्या दुर्शन शल्य विभेक पर्यन्त, भोत्पातिकी थाषत्‌ परिणामिकी, 
अपग्रह यावत्‌ धारणा, उत्थान, बढ, घोय्ये, कम्से, पुरुपाकार पराक्रम, नेरयिकत्व, अछर कुमारत्व, 
थाषत्‌ चेमानिकत्व, शानावरणीय यावत्‌ आन्तरायिक, कृष्ण लेश्या थावत्‌ शुक्र छेश्या, सम्य- 
एइष्टि आदि तीम, पक्षुदेचादि चार, आभिन्वोधिकादि पांच शान, यावत्‌ विभंग ज्ञान भाहारादि 
- चार संज्ञाए' ओद्ारिकादि पांच शरीर, मनोयोग्रादि तीन योग, साकार और भनाकारोपयोग ये 

सब पदार्थ क्या भात्माके ही परिणाम हैं ? 
के के उत्तर ] हा गोतम | प्राणातिपातसे लेकर उक्त सभी बोल आत्माके ही परिणाम हैं दूस- 

| 


इस पाठमें प्राणातिपातसे लेकर अनाकारोपयोग पर्य्मत सभी आत्माकै ही परि- 
णाम कहे हैं इसलिये पुण्य पाप और दंध भी ज्यवहारनयपें जीव है इन्हें एकांत अज्ञीव 
* कहना अज्ञानका परिणाम है। 


बोल २३ वां समाप्त 


( इति आश्रवाधिकार; समाप्त ) 


अथ जीवाजीवादि पदार्थ विचारः। 


* ( प्रहपक ) 

सै शास्रमें, ज्ञीव, अजीव, पुण्य, पाप, आश्रव, संबदग, निर्भर! बंध और मोक्ष 
ये नव तत्व माने गये हैं। ये नव दी तत्व, किसी न्‍्यायसे रुपी ओर किस्ती न्यायसे 
झरुपी हैं। इसका विवेक नीचे लिखे अनुसार समझना चाहिये। 

जीव, निश्चयनयसे अरूपी और व्यवहार नयसे रूपी है। कौए बंगले आदि 
शरीर धारो प्राणियोंकों जीव कहते हैं ओर वे रुपी हैँ अतः व्यवहार नग्से जीव रूपी 
है। सिद्धात्मा, रूपरहित होते हैं और वे भी जोव हैं इसछिये मिश्वय नयसे जीव निग- 
कार निरखन और रूप रहित है। ठाणाहु मृत्र ठागा दोमें जीवफे दो भेद डिये हैं एक 
संसारी और दूसरा सिद्ध उनमें संसारी जीव रूपी और सिद्ध भरूपी हैं| 

“अजीव पदार्थ भी रूपी मौर भरूपी दो तरहफा है। पर्मात्तिकाय, अधर्माल्ति- 
काय, आकाश और काछ ये जरूपी हैं और पुदगल रूपी है। 

पुण्य ओर पाप, रूपी और भरूपी दो तरहके हैं। घात्माका, अन्नादि दान फर- 
नेके डिये जो शुभ अध्यवसाय होता दे बह पुण्य है। उक्त शुभ अध्यपसाय अहूपी है 
इसलिये पृण्य अरूपी है । ४२ प्रकारकी पुण्यकी प्रकृति अनंत पुद्गलोंके स्कन्धसे उत्पन्न 
द्वोती हैँ अत: शुभकरनीसे उत्पन्न हुआ पुण्य रूप फछ रूपी है। द्विंसा आदि फरनेके 
छिये जो बुरा अध्यवसाय या मात्मपरिणाम द्ोता दै वह पाप है वह अध्यवसाय भरूपी 
ह इसलिये पाप अरूपी है। पापका फछ जो ८३२ प्रकृतियोंका उदय है वह भी पाप कह- 
छाता है ओर वह रूपबान्‌ है इसलिये पाप रूपी भी है। 

आश्रव भी रूपी और जरूपी दो तरहका होता है शुभ, और भशुभ अध्यव- 
साथ, &; भाव टेश्याएं, मिध्यात्व आदि ज्ञीवके परिणाम ये सब कर्मवन्धके कारण होने 
से ब्राश्रव कइलाते हैं ये रूपी नहीं हैं इसलिये माश्रव अरूपी है। कर्म और भजीवकी 
२५ क्रियाएं, छ: द्रव्यलेश्या, मिथ्यात्व भादि कर्मकी प्रकृति ये सब कर्मवन्‍्धके कारण 
हनेसे आथरव कहदे जाते दें ये सब रुपी दें इसलिये आश्रव भी रुपी है। 

संबर भी रूपी और अहूपी दो प्रकारका होता है। सम्यक्त्व, ब्रत, सप्रमाद, 
भ्रकपाय और झयोग ये सब संवर कहे जाते हैं। ये जीवके भुण और भरूपी हैं इस- 


पे सद्धममण्डनमू । 
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लिये संवर भी अरूपी हैं। ज॑वरूपी तालाबमें आने वाले कर्महपी जलको रोक दैना 
संबर दे ओर रुके हुए कर्म, रूपी हैं इसलिये संवर रूपी भी है । 

निर्भराभी रूपी ओर अरूपी दो प्रकारकी होती है । आत्माके किसो एक देशसे 
कर्मो' का झड़ जाना ओर कर्मों के झड़ जानेसे आत्म प्रदेशका निर्मेछ हो जाना निर्मरा 
है। वह भात्म प्रदेश अरूपी है इसलिये निर्मय भरूपी दे। आत्म प्रदेशसे झड़े हुए 
कर्म पुद्ग़ भी निर्भरा कहलाते हैं वे रूपी हैं इसलिये निर्जरा भी रूपी है। 

बन्ध सी रूपी ओर अरूपी दो तरहका होता है । शुभ ओर अशुभ कर्मो के वन्य 
का हेतु जो आत्म परिणाम है वह “बंध” कहलाता है बह आत्म परिणाम अरूपी है इस 
लिये वंध भी अरूपी है। शुभ शोर अशुभ कमकी प्रकृतियोंके वन्धनकों भी “चैध” 
कहते हैं । कर्मकी प्रकृति रूपी दै इसलिये बंध भी रूपी है। 

मोक्ष भी रूपी ओर अरूपी दो प्रकारका है। आत्मा का कर्मवन्धन से सबथा 
छुट कर अपने सहज रूपसें स्थित द्वो जाना मोक्ष है वह आत्माका स्वाभाविक रूप है 
ओर आत्मा अरूपी है इसलिये मोक्ष अरूपी है। जो कर्म, आत्मासे पृथक हो जाते हैं 
वे भी मुक्त कहे जाते हैं वे कर्म रूपी हैं इसलिये मोक्ष भी रूपी है। इस प्रकार नोही 
पदार्थ किसी अपेक्षासे रूपी और किसी अपेक्षासे अरूपी हैं। 


( बोल १ समाप्त ) 
प्ररपक ) 


सुख्यनयसे चार पदार्थ रूपी चार अरूपी और एक मिश्र है। 


भगवती शतक १२ उद्देशा ५ में, आठ कर्म, अठारह पापस्थानक, दो योग; 
तेजस ओर कार्मण शरीर, सूक्ष्म स्कन्ध, इन तीस बोलोंमें पांच वर्ण, पांच रस, दो गंध 
ओर चार स्पर्श बतलाए हैं। घनोद्‌धि घनवात, तनुवात, चार शरीर, बादर हि छः 
दव्यलेश्या, ओर छाथ योग इनमें पांच वर्ण, दो गंध, पांच रस मोर आठ स्पर्श कटे गये 
हैं। आठरह पापोंसे विरमण, वारह उपयोग, छः भाव हेश्या, चार संज्ञाए' मौत्पद्मादिक 
बुद्धिके चार भेद, अपप्रहादिक चार मतिज्ञान, उत्थानादिक्‌ चार, तीन दृष्टि, धर्मास्ति- 
काय, अधर्मास्तिकाय, जीवास्तिकाय, और काछ इनको चर्ण, गंध, रस और श्यां रहित 
होनेसे अरूपी कहा है। अतः पुण्य, पाप, और व॑ध ये तीन कम स्वरूप होनेसे रूपी 
हैं। छ; दृब्यहेश्या, तीन योग, पांच शरीर, हिंसा, म्रषावाद, चोरी मिथुन, परिग्रह ये 
सब रुपी हैं ओर आश्रव हैं इसलिये आश्रव भी रूपी है। ह पक 





जीवाजीवादि पदाथ विचार: | ध्र््७ 








यद्यपि छः भावलेश्या, मिथ्याहृष्टि, जोर चार संज्ञा आदि भी जाश्रव हैं और वे 
मरूपी हैं तथापि मुख्यनयमें ये रूपी ही माने जाते हैं क्योंकि आश्रवको त्यागनेयोग्य 
कहा है और त्याग रूपी वस्तुका ही होता है इसलिये मुख्यनयमें आशव रूपी है अरूपी 
नहीं। आश्रव॒ उद्यमावमें माना गया है इसलिये परगुण होनेसे वह रूपी है अरूपी 
नहीं। मन, और भाषा, चतुःसुपशी ओर अष्टस्पर्शी माने गये हैं और वे भी आश्रव हैं 
इसलिये निम्ववनयमें आशअव रूपी ह्वी है अरूपी नहीं है। अठारद पापोंसे निव्नत्त हो 
ज्ञाना संवर दे वह अरूपी है। निर्जरा ओर मोक्ष आात्माके स्वाभाविक गुण हैं इसलिये 
अरूपी दैं। जीव, निश्चयनयसे निराकार ओर निरक्षन है इसलिये जीव, संवर, मोक्ष, 
और निर्भरा ये चार निश्चय नयमें अखूथी हैं। 

अजीब पढद़ार्थमें धर्मास्तिछय, अधर्मास्तिकाय, आकाश ओर काल ये चार 
अरुूपी हैं और पुदूगल रूपी दे इसलिये निश्चनयमें अजीब तत्त्व, रूपी ओर अरूपी दोनों 


दी प्रकारका है। 
[ बोल २ रा | 


उक्त नो ही पदार्थ छिसी अपेक्षासे जीव माने जाते हैं। [किसी अपेक्षा से एक 
जीव और आठ अजीब माने जाते है । किसी अपेक्षासे आठ जीव झोर एक अजीव 
माना जाता है। किसी अपेक्षासे चार जीव ओर पांच अजीब माने जाते हैं परन्तु 
मुख्यनयमें एक जीव, एक अजीब ओर दोप सात पदार्थ जीव ओर अजीव इन दोनोंके 
पर्ब्याय माने जाते है । 

इसका खुछासा इस प्रकार समझना चाहिये । 

जीव ओर अजीब आदि पदार्थों के वास्तविक स्वरूपको “तत्त्व” कहते हैं उसके 
ज्ञानका नाम तततज्ञान है वह तत्वज्ञान जीवरूप है इसलिये तत्वज्ञानकी अपेक्षासे नो दी 
पदार्थ जींव माने जाते हैं। जेले अनुयोग द्वार सूत्र्म इब्दादि तीन नयवालोके मतमें 
भात्माके उपयोगको “पायली”? कहा है और आत्माका उपयोग आत्मस्वरूप है इसलिये 
पायलीको भी आत्मा कह्दा हैं उसी तरह नवतत्वोंका जो उपयोग दै वही नवतत्व है 
ओर वह उपयोग जीव है इसलिये शब्दादि तीन नयवालोंके मतमें नव ही तत्त्व जीव हें । 

किसी अपेक्षासे एक जीव और आह पदार्थ अजीव हैं। एक तो अजीब पदारथ 
स्वतः सिद्ध द्वो है चाकीके सात पदार्थों का द्रव्य, पृद्गछ स्वरूप दे इसलिये एक जीव 
भोर भाठ पदार्थ अजीब हैं । 

( किसी अपेक्षासे एक अज्ीव और आठ जीव हैँ ) 

५८ 


जा -. सद्धममण्डनम्‌ | 








ह इसका विचार इस प्रकार हैः--उक्त नव तत्त्वोंमें एक तो जीव सिद्ध है वाकी, 
:अन्नीव तत्वको छोड़कर सब जीव हैं क्‍योंकि पन्‍तावगा सूत्रके पांचवे पदमें ३६ बोढों 
को आत्माका पर्य्याश्न कहा है। भगवती शतक १३ उदशा ७ में कायको आत्मा, सचे- 
तन और जीव कहद्दा है । आवश्यक सूत्रमें “सचित्त आहारे” यह पाठ देकर आदारको 
सचित्त कहा है। भगवती शतक २० उद्देशा २ में ११६ बोलोंको जीवात्मा कह्दा है। वे 
बोछ ये हैं-- 
अठारह पाप और अठारदद पापोंते विरमण, ओत्पातिकी आदि चार बुद्धि, अव- 
अहादिक मति ज्ञानके चार भेद, उद्दाणादिक पांच वीर्य मारकी आदि चोचीस दण्डक, 
ज्ञानावरणादिक झाठ कर्म, छः हेश्या, त,न दृष्टि, चार दर्शन, पांच ज्ञान, तीन अन्नान, 
'्वार संज्ञा, पांच शरीर, तीन योग, दो उपयोग ये ११६ वोल जीवात्माके परिणाम हैं । 
इन बोलोंमें पाप, पुण्य, आश्रव, संवर, बंध, मोक्ष, निजरा सभी शामिल हैं इस 
लिये आठ जीव हैं और एक अजीव है। | 
ठाणांग सूत्रके दूसरे ठाणामें काठको जीव ओर अजीब दो तरहका माना है वहां 
कहा है कि जीवके साथ सम्बन्ध रखने वाले काल, धूप, छाया, भवन, विमान भादि 
जीव हैं ओर अजीवके साथ सस्बन्ध रखने वाले पूवोक्त काल आदि अजीब हैं। संसारी 
ज्लीव पुण्य, पाप आश्रय, संवर, निजरा, वन्ध भौर मोक्ष ये आठ पदार्थ कर्म और काया 
को छोड़कर नहीं रहते किन्तु इनके साथ ही रहते हैं। अतः ये आठ पदार्थ जीव, हैं 


झोर एक अजीब है । 
[ बोल ३ ] 


( किसी अपेक्षासे चार जीव और पांच अजीच हैं ) 

पुण्य, पाप, आश्रव और बन्ध, जीवके निज गुण नहीं हैं किन्तु कर्मके परिणाम 
रूप होनसे ये दूसरेके गुण हैं। अतः निश्चय नयमें ये चारों अज्ञीव हैं संचर, निर्जरा 
ओर मोक्ष ये आात्माके निज गुण हैं इस लिये गुण गुणीके अभेद न्‍्यायसे (निश्चय नयमें 
ये ज्ञीव हैं। अनुयोग द्वार सूत्रमें लिखा है फि-- ह 
हे “जीवग्ुणप्पमाणे तिबिद्दे पन्‍नत्ते तंजहा--नाणगुणप्पमांणे 
दंसणगुणप्पमाणे चरित्तग्रणप्पप्ताणे?? 

अर्थात्‌, ज्ञान, दर्शन और चारित्र ये तीनों आत्माके निञ्रगुण हैं इस लिये गुण 


गुणीके अभेद्‌ होनेते ये भी जीव हैं। उत्तराष्ययन सूत्रके २८ वें नमें 
के अध्ययनमें जीवका 





जीवाजीवादि पदार्थ विचार: | ४५९: 


#जोच उपयोग लक्खणं?? नाणंच द्‌'सर्ण चैब चरित्तंच त 
शहा वोरिय य जअवयोगों घ एथं जीवस्स लक्खणं? ल्‍ 


अर्थात झ्वान दर्शन चारित्र तप वीय्य और उपयोग, ये जीवुके रक्षण हैं। अतः 
गुगीके भेद होनेते ये भी जीव दें । 


भाचारांग सृत्रके पांचवें अध्यायमें मूलपाठ आया है कि “जे आाया से विन्ताया” 
भर्थात्‌ जो आत्मा दै वही विज्ञान है। इस लिये विज्ञान भी आत्मा है । 

भगवतो सूत्र शतक १ उद्द शा ९ में महावीर स्वामीके स्थविरोंने कालाश्य-वेशिक 
मुनिस कहा है कि “आयाणं मज्नो सामाइए आयाणं अज्जो सामाइयस्स अट्टो” अर्थात्‌ 
हू भाय्यों | आत्मा दी सामायक है ओर आत्मा ही सामायकका प्रयोजन है। इसी तरह 
संयम, प्रयाख्यान, चारिन्न मोर व्युत्सर्ग ये सव भी जात्मा कहे गये हैं। अतः संबर, 
निजंग और मोक्ष आत्माके निज गुण दोनेस जीव हैं । पाप, पुण्य, आश्रव और चन्ध 
ये कहीं भी निश्चय नयमें आत्माके निज गुण नहीं कहे हें कित्पु करके परिणामस्वरूप 
होनेसे ये दूसरेके गुण हैँ। अठ; जीव, संवर और मोक्ष तथा निजरा ये चार पदार्थ 
जीव हैं और अजीव, आश्चव, पाप, पुण्य ओर दच्थ ये पांच अजीव हें । 


[ बोल ४ समाप्त | 
( किसी अपेक्षासे एक जीव, और एक अजीब ओर सात इन दोनोंके पर्य्याय हैं ) 
पन्‍नावगा सूत्रके पांचवें पदमें कद्दा है कि द्रव्य, प्रदेश, पांच वर्ण, पांच रस, 
दो गन्ध, भाठ स्पर्श, बारह उपयोग, पुदूगल जनित शरीरका अवगाहन, आशुष्यकी 
स्थिति, ये ३६ घोल जीवफे पर्थ्याय हैं। फिसीमें जीवकी ओर किसीमें अजीवकी प्रधा- 
नता दोनेसे किप्तीको जीव और फिसीको अजीव कहा है। इन बोछोंमें कई तो संवर 
निभरा और कई मोक्ष स्वरूप हें और कई पुण्य, पाप, आाश्रद ओर वबन्ध स्वरूप हैं 
अतः जीव और अजीत तत्वको छोड़ कर शेप सात पदार्थ इन दोनोंके ही पर्य्याय हें 
यह बात सिद्ध होती है। 
यहां कई नर्योंको आश्रय लेकर रुक्षेपले नव उत्वोंका विचार फिया गया है। क्योंकि 
किसी एक नयका आश्रय टेकर शेप नयोंक्ी अवहेलना करना जैन शास्त्रसे विरुद्ध दे । 
अत: किसी मयको मुख्य और फिसीको गौण मानकर पदा्थोक्रा खरूप बताना ही जैन 
धमका सिद्धान्त है इस ल्यि चुद्धिमानोंकों पक्षपात छोड़ कर अनेकान्त नयस्वरूप जन 
सिद्वान्तानुसार इन पदार्थो'का खरूप जानना चाहिये। यदि कि्ठी कोमलबुद्धि वाले 


४६० संद्धर्ममण्डनामूँ । 
पुरुषको उक्त बातें समझ न पढ़े तो उसे पक्षपात रहित होकर भगवती सून्नोक्त वाक्या- 


नुसार अपनी आंत्माको पवित्र करना चाहिये | 
“तम्ेवसच्र' निःसंक॑ ज॑ ज्ञिगेहि पन्वएइ्य? 


अर्थात्‌ जिनवरोंने जो कहा है वही सत्य है उसमें थोड़ी भी शंका नहीं है ।ऐसी 
भावना रखनेसे भी पुरुष भगवानकी आज्ञाका आराधक हो सकता है। 


( बोल ५ वां समाप्त ) 


इति नव तत्व विचार: | 





द्््् 


सत्य 





अथ जीवभेदाधिकारः । 





(प्रेरक ) 
भ्रमविध्व॑सनकार भ्रमविध्वंसन पृष्ठ ३३६ पर लिखते हैं कि “क्रेतछा एक अज्ञानी 
भुवनपति बाण व्यन्तरमें जने प्रथम नरकमें जोचरा तीन भेद कह्दे” इनके कहनेका अःशय 
यह है कि “प्रथम नारकी, भुवनपति आर व्यन्तर देवोंमें जीवके दोही भेद होते 
हैं। असंज्ञीका अपय्याप्त नामक तीसरा भेद नहीं होता” 
इसका क्या समाधान 
( प्रहपक ) 
प्रथम नारकी, भुवनपति ओर व्यन्तर देवोमें जीवका ठीसरा मेंद ले मानना 
मूख्ता है क्योंकि शास्त्रके मूलपाठ भौर टीकासे प्रथम नारकी, झुवनर्पत और व्यन्तर 
देवामें जीवाफे तीन भेद सिद्ध होते हैं। इस विपयमें पन्‍तावणा सूत्रमें यह पाठ 
आया है-- 

'जीवाणं भन्ते ! कि सन्‍नी कि असनन्‍नी नो सन्‍नी नो अस- 
नी ? गोयमा ! जीवा सनन्‍नीवि असनन्‍्नीबि नोसन्‍नी नोअसन्नीबि | 
नेरइयाणं पुच्छा ? गोयमा ! नेरहयां सन्‍नीवि असनन्‍्नीवि नो नोसन्‍्नो 
नो असन्‍्नी!?? 


अथ :-- - 
है भगवन्‌ | जीव सज्ञी होते हैं या असंशी होते है अथवा संज्ञी असंशी इन दोनोंसे 
मिन्‍न होते हैं ? [3०] हे गोतम ! जीव संझ्ी भी होते हैं असंज्ञी भी होते हैं ओर इन दोनोंसे मिन्‍न 
भी होते हैं। [ प्र०] हे भगवन्‌ नारकि जीवके विपयमें प्रश्न है ? [3०] है गोतस | नारकि जीव 
. संज्षी और असंत्री दो प्रकारके द्ोते हैं परन्तु इससे मिन्‍न नहीं होते 
इसके आगे चलकर पत्नावणा सृत्रमें व्यन्तर देवोंके विषयमें भी ऐसा ही पाठ 
आया है मोर असुर कुमारस लेकर स्तनित कुमार पर्णन्त भुवनवासी देवताओंके विषय 
में भी यही बात कददी है इस लिये प्रथम नारकि भुवनपति ओर व्यन्तर देवताओंमें 
असंज्ञीका भेद होना भी शास्त्रसे सिद्ध होता है तथापि उसे न मानना शास्त्र विरुद्ध 
समझना चाहिये। 


( पन्‍्नावणा ) 


४६३ मंसंद्वमण्डंनरम | 


(न ७०मी..॥०००००५००मीीी..०५०७७०० हे 





भगवती सूत्र शतक १३ उद्दे शा ९ में यह मूलपाठ आया है - 

८गोयमरा ! इमीसे रघणप्पमाए पुदबीए तीसाए णिरपायास 
सथ सहस्सेसु संखेल्लावि पत्पडेंसु नरयेसु संखेजा णेरथा पण्णत्ता 
संखेज्ञा काउलेश्सा पण्णत्ता एवं जाव संखेज्ञ। सन्‍नी पण्णत्ता असंक्षी 
सिय अत्थि सिय णो अत्यि जहट अत्थि एकोवा दोवा तीणिवा उक्को- 
सेणं संखेज्ञा पण्णत्ता?? ' 


अर्थ :-- 


है गोतम ! रलग्रभा नामक पृथिवीमें कुछ तीस छाख नारकि जीवफे निवास स्थान हैं 

उनमें कई संज्यात योजन और कई असंज्यात थोजन विल्तृत हैं। संब्यात योजन विस्तृत 3 
वासोंमें संज्यात नारकि ओर संल्यात कापोतरेशी जीव रहते हैं। संज्यात नारकि जीव संझ्षी हैं 
परन्तु असंश्ी जीव इन नरकोंगें कमी द्वोते हैं और कभी नहीं भी होते हैं यदि होते हैं. तो १-२-३ 
ओर उत्कृष्ट संख्यात होते हैं । 

इस पाठमें नारकि जीवोंमें जघन्य १-२-३ ओर उत्कृष्ट संख्यात असंज्ञी जीव 
फहे गये हैं। तथा असंख्याव योजन बाड़े नरकावासमें असंव्यात असंज्ञी जीव माने गये 
हैं। भगवती शवक १३ उद्देशा २ में मुवनपति और ध्यन्तर देवोंके लिये भी इसी तरह: 
का पाठ आया है इसलिये प्रथम नारकी भुवनपत्ति तथा व्यन्तर देवोंमें असंज्ञीका 
अपय्यात्ति नामक भेद न मानना अयुक्त है। ऊपर ढिखे हुए पाठमें जो “सिय अत्थि 
सिय नो अत्थि” यह असंज्ञोके विपयमें पाठ आया है इसका अभिप्राय बताते हुए टीका- 
फारने यह लिखा है /असंश्िभ्य उद्घृत्य ये नारकत्वेनो त्पन्तास्तेउपर्य्याप्तावस्थायामसं द्वि- 
नो भूतभावत्वात्ते चाल्प। इति छत्वा” “सिय अत्थि” श्यायू कतम्‌” अर्थात्‌ जो जीव 
अर्क्षीसे निकलकर नरकमें जाते हैं वे अपय्य्तावस्थामें असंज्ञी ही होकर रहते हैं वे 
जीव बहुत अब्प होते हैं इस लिये मूलपाठमें लिखा है कि “सिय अत्थि” इल्यादि | 

यहाँ टीकाकारने मूछपाठका आशय समझाते हुए नारकि जीबोंमें असंज्ञीके अप-' 
य्याप्त नामक सेद्का स्पष्ट उल्‍्छेख किया है अत: नारकि जीवोंमें असंज्ञीके अपस्यापति , 
नामक भेदको न सानना उक्त मूछपाठ और टीकासे विरुद्ध होनेके कारण अप्राभाणिक 
समझना चाहिये | 

भगवती सूत शतक ९ उद्देशा ४ में संज्षी नारकि और देवतामें काला देशके छः 
भज्ञ बतलाये हें एवं जौवामिगम सूत्रमें नारकि, भुवन्पति, ओर व्यन्तर दोधोंके संशी 
ओर असंझ्ञी दोनों ही भेद कहे गये हैं। बहांका पाठ यह है--- 


( भगवती शतक १३ उद्देशा १ ) 


जीवसेदाधिकारः । .. ४६३ 





धतेसिरण अन्ने जीवा कि सन्‍नी असनन्‍्नी ? भोयमा |! सनन्‍नीचि 
असनन्‍्नोवि”! 

इस पाठमें प्रथम नरकके जीकषोंको संज्ञी ओर अर्संज्ञी दोनों ही तरहका कहा है । 
एवं इसी जीवाभिगम सूत्रमें नारकि जीवोंका ज्ञानके विषयमें प्रश्न करने पर भगवानने 
यह उत्तर दिया है-- 

“जे अण्णाणी ते अत्थोगइया दुअण्णाणी अत्थेगइया ती अ- 
ए्णाणी । जेय दुअण्णाणी ते णियमा महअण्णाणी छुघअण्णाणोय”? 


( जीवामिगम सूत्र ) 
(टीका ) 
ये नारका असंक्षिनस्तेउपर्य्यप्तावस्थायां ह यज्ञानिन: पर्थ्याप्तावस्थायान्तु- 
त्रययज्ञानिन:” ह 


अर्थात्‌ जो नारकि जीव अरसंज्ञी हैं-वे अपस्यक्वावस्थामें दो अज्ञानवाले द्वोते हैं 
और पर्य्यप्तावस्थामें तीन अज्ञानवाले होते हैं । जो नारकि दो अज्ञानवाल्े द्वोते हैं वे 
नियमसे मति अज्ञान और श्रुत जज्ञानवाले होते हैं । यद्द उक्त घूलपाठ ओर उसकी 
टीकाका मिलित अर्थ है।  _ 

इस मूलपांठमें असंज्ञी नारकि जीवको दो भज्ञानवात्य कहा है और टीकाकारने 
स्पष्ट लिखा है कि असंज्ञी नारकि अपस्याण्तावस्थामें दो अज्ञानसे युक्त होते हैं यहां 
टीकाकारने तो नारकि जीवोंमें असंज्ञीके अपय्याप्त नामक भेदका स्पष्ट रूपसे प्रतिपादन 
किया है इसलिये नारकि जीवोंमें असंज्ञीके अपर्य्याप्त नामक भसेदको न मानना शा 
विरुद्ध समझना चाहिये । इस पाठके आगे शुवनपति ओर व्यल्तर देवोंके लिये भी इसी 
तरहका पाठ आया है इसलिये भुवनपति ओर व्यन्तर देवोंमें भी असंज्ञीके अप््याप्त 
नामक भेद होना स्पष्ट सिद्ध होता है तथापि उसे न मानना अपने अज्ञानका परिचय 


देना समझना चाहिये । 
( बोल १) 
( प्रेरक ) 


अ्रमविध्वंसनकार भ्रमविध्व॑सन पृष्ठ ३३७ पर पल्नावणा सूत्र पद १५ उद्देशा १ 
का मूछपाठ लिख कर उसकी समाछोचना करते हुए लिखते हैं--- 
...._ #हहां कंदो मनुष्यना दो भेद । सम्नीभूत ते विशिष्ट अवधिक्ञान-सह्दित मलुष्य” 
श्त्यांदि लिख कर आगे लिखते हैं-- 


४६४ सद्धर्ममण्डनप्र्‌। 
५5 बबउर“ ककआ छलका लाता जब 
“ते अवधिज्ञान रहितने असन्नीभूत कह्यो पिण असल्नीरों भेद न पावे तिम नेर-. 


इयाने असन्नीमूत कह्या पिण असन्नोरों भेद न पावे । ए नेरइया अने देववानि असत्ती 
कह्या वे संज्ञावाची छे । जे अवधि विभंग रहित नेरइयानो नाम मअर्संज्ञी छे। भिम 
विशिष्ट अवधि रहित मनुष्य निर्मसथा पुदूगल न देखे तेहने पिण असनन्‍्नीभूत कहो” 
( अ्र० पू० ३३७ ) 

इसका कया समाधान ९ 

( प्ररूपक ) 

.. गर्सज मनुष्यकों शाख्ममें जगह जगह संज्ञीभूत कह्दा है और पन्‍्नावणा सून्नमें 
उसे असंज्ञीभृत भी कहा है, इससे संशय उत्पन्न होता है [क शासतरमें जब कि जगह 
जगह गभज मनुष्यको संज्ञीभूत कहा है तब पत्तावणा सूत्र में उसे असंज्ञीभूत क्‍यों 
कहा ९ इसका समाधान यह किया जाता है कि पन्‍नावगा सूत्रमें जो गर्भन मलुष्यको 
असंज्ञीभूत कहा है उसका अमिप्राय अवधिज्ञान रहित होना है संज्ञीका विरोधी असंत्ली 
द्ोना नहीं है क्योंकि ऐसा माननेसे पत्तावणा सूत्रफे साथ दूसरे सूत्रोंका विरोध पड़ता 
है अतः विशिष्ट भबधि ज्ञान रहित होनेकी अपेक्षासे ही पत्तावणामें गर्भज मनुष्य को 
अर्सज्ञी भूत कहा है संज्ञीका विरोधी अर्सज्षी होनेसे नहीं परन्तु यह दृष्टांत, असंक्षीसे मर 
कर नारकि भुवनपति ओर व्यस्तर देबोंमें उत्पन्न होने चाहे जीवोंमें नहीं घटता है क्‍यों 
कि उत जीवोंको सभी जगह असंज्ञी ह। कहा है संज्ञीभून कहीं नहीं कहा है। यदि 
किसी जगह उन्हें संज्ञी भी कहा द्वोता तो महुष्यके विषयमें कहेहुए पत्नावणा सूत्रके उक्त 
पाठका दृशन्व देकर नारकि, सुवनपति, और व्यन्तर देबोंमें असंज्ञीके मेदका निषेध 
किया जा सकता था परल्तु असंज्ञोसे मर कर नारकि भादियें उत्पन्‍्त होनेवाले जीवोको 
कहीं भी संज्ञी नहीं कहा है अतः पन्‍नावणा सुत्रका दृष्ांत देकर नारकि झुवनपति और 
व्यत्तर देबों में अर्सज्ञी के अपय्याप्त भेद को न मानना अज्ञान का परिणाम समझना 


पाहिये | 
न ( बोल २ स्र॒प्ताप्त ) 


अमविध्व॑ंसनकार भ्रमविध्य॑सन पृष्ठ ३३९ पर पत्नावणां पद ११ के प्ूछपाठको 
हिख कर उसकी समालढोचना करते हुए लिखते हैं-- 

“अथ जहे पिण केल्यो--न्हाना बालक वाहिका मनपहुता पण न पास्यो विशिष्ट 
ज्ञान रहितने सन्नी न कह्मो पिण जीवरो भेद तैरमों छै तिणमें असन्नीरो भेद न थी तिम 
नेरइयाने असन्नीभूत क्या पिण असन्नीरो भेद न थी? ( भ्र० पृ० ३३९ ) 


जीवसेदाधिकार: । ४६५ 
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इसका क्या समाधान १ 
( प्रसुपक ) 

चालक ओर बालिका, मनोयुक्व होते हैं मनोविकल नहीं होते इसलिये वास्तवमें 
वे संज्ञी ही हैं असंज्ञी नहीं हैं परन्तु पत्नावगा सूत्रमें त्रिशिष्ठ ज्ञान रहित होनेसे उन्हें 
असंज्ञी कहा है। अतएव शाद्में उत्तानशाव वालक, ओर वालिकाओंको संज्ञी कह कर 
टिखा दै परन्तु असंज्ञीसे निकछ कर नरक, भुवनपति ओर व्यल्तर देवोंमें उत्पन्न हुए 
जीवोंको कहीं भी संज्ञी नहीं कहा दे इसलिये छोटे वालक ओर बालिकाछा दृष्टांत देकर 
उक्त जीवोमें असंज्ञीके भेदका निषेध कण्ना अज्ञान मूलक़ है| यदि असंज्ञीसे मरकर 
नरक; मुवनपति और व्यन्तर देवोंमें उत्पस्त होने वाले जीचको किसी जगह भी शाझ्में 
संज्ञी कद कर बतछाया होता तो कदाचित्‌ छोटे वाहक भोर बालिकाके विपयमें जाये 
हुए पन्‍तावणा सूत्रके मूलपाठका दृष्टांत देकर उक्त जीबोंमें असंज्ञीके अपर्य्याप्त भेदका 
निपेव किया जा सकता था परन्तु कहीं भी असंज्ञीसे मर कर नरक भादि में उत्पन्त 
होने वाले जोब को संज्ञो नहीं कद्दा है अत: उनमें असंज्ञी के भेद का निपेघ करना 


मिध्या दै। 
( बोल ३ ) 
( प्रेरक ) 


अमविश्व॑सनकार भ्रमविध्ब॑सन प्रछ्ठ ३४० पर दश वेकालिक सूत्रकी गाथा लिख 
कर उसकी समालछोचना करते हुए लिखते हैं । 

४अथ ह॒द्टां ८ सूद्षम कह्मा धूवर प्रमुखनी सृध्ष्म स्नेह न्हाना फल कुथुआ उत्तिग 
कीडी नागर नीछग फूलग वीज खसखप्तादिकाना न्दाना अंकुर किछी प्रमुखना 
भण्डा सृद्ठम बद्या | ते न्द्वाना मांटे सृद्ठम छ पिण सूद्मरों जीवरो भेद नहीं तिम नेर- 
इया अने देवताने असन्‍्नी क्या पिण असन्‍्नीरो भेद नहीं? ( श्र० प्ृू० ३४० ) 

इसका क्या उत्तर ९ 

( प्ररूपक ) 

किडी आदि जीव, शाखमें जगह जगह, त्रस जीथोंमें गिने गये हैं सूक्ष्म जीवोंके 
मेदमें नहीं गिने गये हैं इसलिये छोटा होनेके कारण उन्हें दशवेकालिक सूत्रमें सुक््म कहा 
है परन्तु यद्द दृष्टांत असंज्ञीसे मर कर नरक, भुवनपति ओर व्यन्तर देवोंमें उत्पन्न होने 
वाले जीवॉमें नहीं घटता क्योंकि असंज्ञीसे मर कर नरक शुवनपत्ति, ओर व्यन्तर देवॉमें 
उत्पन्न होने वाले जीवकों कहीं भी संज्ञी नहीं कहा दे किंतु सवेत्र मंज्ञी ही कहा है 

५५९ 


0 
४६६ सद्धममण्डनमू । 
००००००-०००कनथ-नवपतसटम थक पपतप जम भ तणमतपणनाल्तचपधच्भ्नाभाचानन््च्स्च््स्ल्प्स्ल्न्न्स्न्स्स््ल्ल्ल्त्ल 
अत: दशवैकालिक [सूत्र के दृ्ांतसे नरक, भुवनपति और व्यल्तर देबोंमें असंज्षीके 
अप््याग्त नामक भेद को न मानना अज्ञान है। 


(बोल ४ ) 


(प्रेरक ) है. आटे 
: अ्रमविध्वंसनकार भ्रमविध्य॑ंसन पृष्ठ ३४१ पर झलुयोगद्वार - सूत्रका मल पाठ 
लिख कर उसकी समालोचना करते हुए लिखते है:-- 
५अथ इह्टां विशेष अविशेष ए वे नाम कह्या तिणमें अविश्ेषथी तो मनुष्य विशे- 
पथी संमूच्छिम गर्भभ। अने अविशेषथी तो संयूच्छिम मलुष्य अने विशेषथी 
पथ्य्ति अपर्य्यप्तो कह्मो ) इह्मं संमूच्छिम भलुष्यने पर्य्याप्तो अपर््यपो ते केतछीक 
पर्य्याय बांधी ते पर्याय आश्री पर्य्याप्तो कह्यो | अने सम्पूणतः बांधी ते न्याय अप- 
य्याप्ती कह्लो | संमूच्छिम महुब्यने पर्य्याप्नो कहो पिण पर्य्याप्तामें जीवरा सात भेद पाये 
ते मांहिल्ो भेद न थी। जे देवताने असंज्ञी कह्मा मांटे भसन्‍्नीरों जीवरों भेद कहे तो 
: तिणरे ढेखे संमूच्छिम मलुष्यने पिण प्याप्तो कह्ा मांटे परय्यप्तारों सेद कहिणों अने 
संमूच्छिम मनुष्यमें पय्य्तारों भेद न थी कहे तो देवतामें पिण असन्‍्नीरों भेद से 
कहिणो” ( अर० प्रृ० ३४२ ) 
इसका क्या उत्तर ! 
( प्रहपक ) 
संमूर्च्छिम मनुष्यका इृष्टांत देकर प्रथम नारकि, भुवनपति और व्यन्तर देवोंमें 
असंज्ञीके भेदका निषेध करना अथुक्त है क्योंकि अन्य सूत्रोंमें संमृच्छिम जीदों में 
पर्यप्तपनेका स्पष्ट निषेध किया है इसलिये संमून्छिम मलुष्योंमें पव्याप्तका भेद नहीं- 
माना जा सकता परल्तु प्रथम नारकि, भुवनपति, और व्यल्तर देवोंमें असंज्षीके अप- 
थ्याप्त भेदका कहीं भी निपेध नहीं किया है इसलिये प्रथम नारकि, भुवनपति, ओर 
व्यन्तर देवों में असंज्ञी के अपर््याप्त नामक भेद का निषेध करना अप्रामाणिक है। 
यदि कोई कहे कि संमूच्छिम मलुष्योमें पर्याप्रपनेका जब कि अन्य सूत्रॉँमें 
.. निषेध किया है तब फिर अलुयोग द्वार सुत्रमें उसे पर्याप्त केसे कह है? वो इसका 
समाधान यह है फि--जेसे अलुयोग द्वार सूत्रमें उदय आदि भावोंके २६ विकह्प, वि- 
कल्प-मात्र दिखनिके लिये किये हैं परन्तु सभी विकरपोंके उदाहरण नहीं मिलते उसी 
तरह संघूच्छिम महुष्योके दो भेद भी संभाववा मात्रसे किये हैं परन्तु संमूच्छिम जीवों 
में पव्बाग्त नामक मेद्के दोनेसे नहीं क्योंकि अन्य सूत्रों संभूस्छिमजीवोंमे पर्यप्तपने- 





जीवभेदाधिकारः । ४६७ 





का स्पप्द निषेध किया गया है परन्तु यह शत प्रथम नारकि भुचनपति झोर व्यन्तर 
दैवोंमे नहीं घटती क्योंकि कहीं भी शास्त्रमें उनमें असंज्ञीके भेदका निषेध नहीं किया 
है अतः विविध कुतको का आश्रय लेकर प्रथम नाग्के, भुवनपति और व्यन्तर 
देवोमें अंसंज्ञीके अपर््याप्त नामक भेदको निपेघ करना अयुक्त हे । 


( बोल ० वां समाप्त ) 
(प्रेरक ) 


भगवती सूत्र शतक १३ उद्देशा २ के मूलपाठमें लिखा है कि “झसुर कुमार 
देवतामं नपु सकवेद नहीं पाया जाता है” यदि भुवनपतिमें भसंज्षीका अप््यप्त भेद 
होठा है तो उप्तमें नपुसक वेद भी पाया जाना चाहिये परन्तु यह बात भगवतीके उक्त 
इतक और उह शक्रे मूलपाठसे विरुद्ध है इस लिये मुवनपति ओर व्यन्तर देवोमें असंक्षी 
के अपव्याप्त नामक मेदकी मानना अयुक्त हैं 

इसका क्‍या समाधान ? 

( प्रहपक ) 

प्रथम नागकि, भुवनपति ओर व्यन्तर देवांमें असंक्षीके अपव्यप्ति नामक भेदका 
शास्त्रमें स्पप्ट उल्लेख किया दे इसलिये प्रथम नारफि, भुवनपति भौर व्यम्तर देवोंमें 
असंज्ञीका अवय्याप्त भेद होता है ओर असंत्वीके अपव्याप्त भेदका उनमें सदभाव होने 
से नपुसक बेद भी उनमें पाया जाता दे परन्तु वद अवस्था अन्तमु हुँत्त की होती है 
इस लिये उसकी अविवश्ञा करफे भगवती सूत्रके मूलपाठमें असुर कुमार देवतामें नपुसक 
वेदका निष्घ किया है । जसे भगवती सूत्र शतक ३० उद्दे था पहलेसें सम्बग्दप्टि द्वीन्ट्रिय, 
त्रीन्त्रिय और चनुरिन्द्रिय जीवको विशिष्ट सम्यकत्वफे अभावस क्रियावादी ओर विनय 

वादी होनेछा नियेध किया है सत्रथा सम्यकृत्वफे अभाव होनेस नहीं उसी तरह भगवती 

सूत्रमें भुवनपति और व्यन्तर देवोमें विशिष्ट रूपस अखक्ञीफे अपस्यान्त भेदके ने होने 
से नपु सर बेदका निषेध किया दे सबंधा अरसंतीके अपस्यप्ति भेदके न होनेस नहीं 
अठः प्रथम नारफि, भुवनपति ओर ब्यन्तर देवेमिं असंज्ञीक अपर्च्याप्त भेदका निषेध 
करना अज्ञ'न मूलक है | इस प्रकरणका सार यह है-- 

असंशीसे मर्कर प्रथम नारफि भुवनपति ओर व्यन्तर देवोंमें उत्पन्न होने वाले 
जीवाम असंतीका अपय्योप्त नामक भेंद होता हे क्‍्यांकि शास्त्रमें जगह जगह उन्हें 
अर्सद्वी कहकर ही बतलाया दे, फ्दी भी सांत्नी नहीं कहा है। यदि उतमें असंज्ञीका भेद 
मानना शास्त्रदारकों इप्ट न होता तो जसे उत्तानशवय ( छोटा ) बालकको असंत्षी कह 


४६८ सद्धममणंडनम । 
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फर भी संज्ञी कहा है उसी वरह अस्ज्ञीते मर कर प्रथम नारकि ओर भुवनपति आदियमें 
उत्पन्न होने वाले जीवोंको भी अवश्य संज्ञी कहते परन्तु कहीं भी उक्त जीवको साज्ञी 
नहीं कहा है सभी जगह उसे असांज्ञी कहकर ही बतछाया है और कई टीकाकारोंने तो 
साफ साफ उक्त जीवोंमें असंज्ञीके मेदका कथन किया है इस लिये पूर्बोक्त दृष्ठान्तोंके 
आश्यसे प्रथम नारकि भुबनपति ओर ध्यन्तर देवताओंमें अरसंज्ञीके अपर्य्याप्त भेदका 
खण्डन करना अज्ञान समझना चाहिये । 


( बोल ६6 दवा समाप्त ) 
इति जीवभेदाधिकार! । 





ह | कि 
अथ सूतन्नरपठयाधकार; । 
० - नल त+ 03%0०0---- 
(प्रेरक ) ॥क्‍ रे 
भ्रम विध्वंसनकार भ्रमविध्व॑ंसन प्रृष्ठ ३६१ पर लिखते हैं-- क्‍ 
“केतला एक कहे गृहस्थ सूत्रभणे तेहनी जिन आज्ञा छे ते सूत्रना भजाण हे। 
अने भगवन्तनी भाज्ञा तो साघुनो इज छे पिण सूत्रभणवारी गृहस्थने काज्ञा दीधी नथी। 
इसका क्‍या समाधान ? (अ्र० प्ृ० ३६१ ) | 
( प्ररूपक ) " 
समुच्य ग्रहस्थका नाम लेकर श्रावककों भी सूत्र पढ़नेका निषेध करना स्वार्थ 
तथा अज्ञानका परिणाम है क्योंकि शास्त्रमें शास्त्र पढ़नेके चोइह अतिचार साधु और 
श्रावक दोनोंके कहे हैं यदि आ्रावकको शास्त्र पढ़नेका अधिकार द्वी नहीं है तो फिर उसके 
हिये शास्त्र पढ़नेके अतिचारोंके कहनेकी कया आवश्यकता है ? अतः एकात्त रुपसे 
-आवकको शास्त्र पढ़नेका निपेध करना अज्ञान मूलक है। 
शस्त्रोंका भेदके साथ चोदृह अतिचार बताये जाते हैं। नन्‍दी सूत्रमें शास्त्रोंका 
भेद वतलानेके लिये यह पाठ आया है-- 

“अहवा त॑ समातओ दुषिह पण्णत्त तंजहा--अज्भपविट्ठ 
अज्ववाहिरंच से किंतं अड्गज वाहिरं? अद्जवाहिरं दुविहं पण्णतं तंजहा- 
आवत्सवंच आवस्एयवहरित्तंच । सेकिंत्त आवर्तयं ? आवस्सय॑ 
छज्विहं पण्णत्ं तंजहा--सामाहर्थ जाव पच्चक्खाणं सेत॑ आवरसघं । 
सेकित्तं आवस्सवथवहरित्तं आवस्सयवहरित्तं दुविह पण्णत्तं तंजद्ा- 


कालियंच उक्कालियंच?? 
( नन्‍्दी सूत्र ) 
अथ ;--- 
अथवा प्रकारान्तरस गमिक और अगमिक शास्त्रके दो भेद हैं। एक अंग प्रविष्ठ ओर 
दूसरा अंग बाह्य अंग वाह्म भी दो प्रकारके होते हैं एक आवश्यक और दूसरा आवश्यकसे मिलन 
आवश्यकके छः मेंद हैं साम|यकसे ऐेकर प्रत्याख्यान पर्य्णन्‍्त । आवश्यकसे मिन्‍न भी दो तरहके 
होते हैं कालिक और उत्कालिक | 


४8७० । *:.. संद्धममण्डना | 

आप -ललनननमानमपञनननननन नमन तध पतन तनमन पभनचिगति भाग. 

जो प्रातःकाल, मध्यान्ह काल, संध्याकाहू ओर मध्य रात्रिकी दो घड़ीको छोड़ 

कर शेष काहमें पढ़े जाते हैं वे उत्कालिक सत्र दें ओर जो दिन रानके पहले ओऔर पिछड़े 

पहरोंमें ही पढ़े जाते हैं वे कालिक सूत्र कहलाते हैं | इन सभी सूत्रोंके पढ़नेमें चोदह तरद 
के अतिचारोंका त्याग करना शास्त्रमें कहा है। वे अतिचार ये हें-- 

“जंबाइड्' वचामेलियं हीणक्खरियं अचक्खरियं पयदीएं 
विणपहीणं घोसही् जोगहीणं खुठ्बदिर। दुद्दू पडिच्छियं अकाले 
कओसज्झाओ कालेनकओ सज्ञाओ असण्ञाए सज्ञाइयं सज्ञाए 
नसज्ञाहय तस्समिच्छामि दुक्कई | 





्््ज्श्स्ल््स््््म 








( आवश्यक पूत्र ) 
शास्त्र पढ़नेके बोदह अतिचार होते हैं थे ये हैं-- 


[(] व्याविदू--विपरीत गू थी हुई रलमाढाकी तरह क्रमको छोड़कर ध्युत्कमसे पढ़ना 
/व्याविद” कहलाता है। [२ ] ध्यत्यात्रे ढित-वार चार पुनदक्ति करके पढ़ना व्यत्यात्रेह्िति/ 
है। [३ ] हीनाक्षर-अक्षर दीन पाठ करना हीचाक्षर कह्टठाता है। [४] अत्यक्षर-अक्षर बढ़ा 
कर पढ़ना अत्यक्षर नामक अतिचार है। [ ९ ] पद द्वीव-किसी पदुकों “छोड़कर पहना पद ह।न 
कंइछाता है। [ ६ ] विनय दोन-विनयको छोड़कर पढ़ना विनय हीन है। [७] थोप हीीन- 
उद्ात्त अनुदात्त आदिसे हीन पाठ करना घोप्टीन कह्दछाता है। [ < ] योगद्दीन-अच्छी तरइसे 
थोगोपचार करके न पढ़ना योगद्दीन कहलाता है। [९ ] छप्ड्रवदत-गुरुसे नहीं दिये हुएका पाठ 
करना उष्ट्वद्त् है , [ १० ] दुष्डु प्रतीच्छित-हुप्ट अल्तःकरणसे पाये हुएका पाठ करना 'हुप्हु- 
प्रतोच्छितः कहलाता है। [ ११ ] अकाड़े कृतस्वाध्याय-निस उद्देशा आदि पहनेका जो काऊ 
नहीं है उसमें उसे पढ़ना 'अकाड़े कृत स्वाध्याय! कहलाता है। [ १३ ] काले न कृत स्वाध्याद- 
निस उद्दे शा आदिके पढ़नेका जो काल है इसमें उसे न पढ़ना,'काछे न कृत स्पाध्याय! है। शशि 
अस्वाध्याये स्वाध्यायित-अस्वाध्याय (अनध्याय) सें हवा/ध्याय करना 'अल्वाध्याये स्वाध्यायित' 
है।। [ १४ | स्वाध्याये न स्वाध्यायित--स्वाध्याय काठमें स्वाध्याय न करना स्वाध्याये न स्वा- 
ध्यायित! कहराता है। ये चोद शास्त्र पढ़नेके अतिचार हैं इनके प्रयोग हो जागैपर प्रायश्चित्तस्व- 
रूप पाइककी मिच्छामि दुकई देना पढ़ता है । 


ये चोदह अतिचार साधुकी तरह आबकोंके भी कहे हैं | सब मिलकर ९९ अति 


चार आवकोंके होते हैं उनमें ये चोदह अतिचार भी शामिल हैं | भीपणनीने अपनी बारह 
प्रवकी ढालमें लिखा है :-- 


“बौदह अतिचार ज्ञानरा पांच समकित ना जान | 


सूत्रपठनाधिकार: । ४७९ 





साट बार बता तगा पनद्रह फर्मादान" । 
इस दोहा भोषणनीन दास्प्र पट्नेके उक्त चोदद सतिचार आवफ्रके भी कहे 
# इससे स्पष्ट सिद्ध दोना हैं कि शास्त्र पटनेफा आवकोंको भी अधिकार है केवल सा- 
को ही नोीं अन्यथा आक्षवोंक उक्‍्स चोदह अतिचार क्यों कहे जाते और भीपणजी 
इसे हयों सो द्वार करते। अतः शआावहोंका घास्त्र पटनेका एकान्स रुपसे निषेध करना 
अशान महफ समहना घादिये । 


बोल १ समाप्त 
(५ग्क ) 


धमतिः्वेश्नकारका मत है कि ध्रावकक्ो प्रतिक्रमण सृत्र पढ़नेका तो अधिकार 
है परन्‍त दस सत्राका परनेट्ा अधिकार नहीं है स्सल्यि ये चौद शानके अतिचार 
भावकाफ मी करे # | 

#सरा क्या समावाग ? 

 प्ररपषः ) 

प्रमविश्यसनकास्का या! मन असंगन | फ्योडि उक्त 
स्पाध्याय ने झरना ओर जक्कादों सास्याय फरना नी गिने गये हैं । ये अतिचार भाव- 
दइयष् सृत्रग पटनेगे नदी टिगसे सयाकि सावश्यक सूत्रक पह़नेमे फोई काल विशेष का 
नियम नहों है जिसके परनेमे पन्‍म्ः यिशेषज्ञा नियम ४ उरी के पढ़नेमें ये अतिचार 
छगमे है। यदि आपको झावदयकस भिन्‍ने संप्राफि पटनेका अधिकार ही नहीं है तो 
फिर ये पृथक दो अनिषार आागफ फेसे दे सके हैं ? अतः अधश्यकफे सिवाय 
दूसरे सत्र फे पढ़ने को आपको की कपिड़ार नहीं है यश फदने चालोंको मतानी सम- 
हना साहिये । 

भीषणभीने, सकीहमें स्वाध्याव फरने और काटमें स्वाध्याय ने करनेरूप अति- 
धार आझावकाक भी करे £--- 

“अकाल करे स्वष्शाय हो शआ्रावक, काडे स्वच्साय करे नहीं। अस्वन्यायमें करे 
सज्याय से धावफ, स्पश्शाय सेछां आल्स परे शत शान थारों मेले धायहों श्रावक, 
अनिनार सगे शानने 


कक 


फेरे 
श्छ 
| 


दिह सातचागर्म कालमे 


( कष्टी तीसरी ) 
हम भीषणजीक पथसे स्पष्ट सिद्द होता हैं कि फाछ विशेषके साथ पढ़ें जानेवाले 
आपश्यक घूत्रन अनिरियत सत्रोफे पढ़नेका अधिकार श्रावकोंका भी है अन्यथा अकाल 





नर 


में स्वाध्याय करने ओर काहमें स्वाध्याय न करने रूप अतिचार श्रावकोंके कसे हो 
सकते हैं ? अतः आवश्यक सूत्रसे अतिरिक्त सूत्रोके पढ़नेका श्रावकर को अधिकार न 
मानना मिथ्या है । 5 मु 
नन्‍दी सूत्र ओर समवायाज्ञ सूत्रमें श्रावकोंके लिये यह पाठ माया दै-- 
“छुपपरिग्गह्य तपोवह्ाणाह?? 


(टीका ) 
“अत परिम्रहास्तप उपधानानि प्रतीतानि” 


अर्थात आवक सूत्र पढ़े हुए ओर उपधान रूप तपके करने वाले होते हैं । 

यहां घृूलपाठ ओर दीकामें श्रावकरों श्रुत परिग्रह ( शाख पढ़ने वाछ्ा ) कहा 
है। यदि आवकको शास्र पढ़नेका अधिकार ही नहीं है तो वह श्रुत परिमइ कैसे हो 
सकता है ? अतः आंवकोंकों भावश्यक सूतले मिल्‍्म सूत्रोंके पढ़ने का .अधिकार सपष्ट 
सिद्ध होता है तथापि उसे न मानना मू्खताका परिणाम है । 


( बोल १ समाप्त ) 
( प्रेरक ) 


अमविध्वंसनकार भ्रमविध्व॑सत पृष्ठ ३६८ पर छिखते हैं-- 

“जे जन्दी समवायाज्ञे साथाने सुयपरिगाहिया क्या ते तो सूत्र श्रुत अने अर्थ 
भरत व हना अद्ण करवा थकी क्या छे झने आवकाने सुयपरिंगहिया कहा ते अर्थ धुत 
नाहीज ग्रहण करणहार मांटे जाणवा” ( भ्र० प्र० ३६८ ) 

इसका क्या समाधान २ 

( प्ररूपक ) 

नन्‍दी ओर समवायांग सूत्रमें साधु और आवक दोनोंके छिये सप्ान ही ““हुय- 
परिग्गहिया” यह पाठ आया है। साधुके लिग्रे इसका जग दूसरा दो ओर आवकके लिये 
दूसरा हो यह त्रिकालमें भी नहीं हो सकता | टौका और टब्चामें भी यह नहीं लिखा है 
कि साधु तो सूत्र अर्थ दोनों ही पढ़ता है और श्रावक् फेवछ अर्थ ही पढ़ता है इसलिये 
साधुकी तरद आवकका भी सूत्र और अर्थ दोनों ही पढ़नेका अविकार है । 

उत्तराध्ययन सूत्रमें पाढित नामक श्रावकक्े विषयतें यह पाठ आया है---निर्गंथे 
पाबपणे सावए सेवि कोविए” की. 

अर्थात्‌, बह पालित नामक आवक, निमनन्‍्थ प्रचचनका कोबिद ( पण्डित ) था। 


यदि आवकको सूत्र पढ़नेका अधिकार ही नहीं है तो पालित आधक निम्रन्थ प्रवचनका 
कोविद केसे हो सकता था ९ है * 


सूत्रपठनाधिकारः ४७३ 


िनििनिनकिन मय आ पा मम्ग्ग्ग्म्भ््;भ्भ्६भ्६्ध8गग्भ्भ्भभणणणण नम नमपनननमत+०+ नमक मन नजर शतक 
उत्तराध्यन सत्रके २२ वें अध्ययनमें राजमतोके लिये यह पाठ आया है कि-- 


५स्ीलब॑ता वहुस्सुया 

अर्थात रामकन्या राजमती बड़ी शीलवती ओर बहुश्नुत थी | यदि आवकको 
शाल्र पढ़नेका अधिकार हो नहीं है तो शात्र पढ़े बिना राज्ममती चहुश्ुत केसे 
हुई थी १ 

भगवती उबाई और खुयगडांग आदि सूत्रोंमें श्रावकोंडा वर्णन करनेके लिये 
यह पाठ आया है छि-- 

“५आस्पव संबर निल्ञग किरिया अहिगरणवन्धपोक्खकुसला? 

इस पाठमें श्रावकक्ों १२ प्रकारकी निर्जग्में कुशछ होना कहा है ओर निजेग 
का दशा भेद स्वाध्याय है | स्वाध्यायके पांच भेद होते हैं--( १) वाचना (२) 
पुच्ठना (३ ) पर्य्यटना (४) झलुत्य क्षा (५ ) धर्मकथा । इन पा्चों प्रकारके स्वाध्या- 
: यॉँमें वही कुशछ हो सकता दे जो सूत्र भी पढ़ना हो मोर अथ भी पढ़ता द्वो, जो सूत्र 
- पढ़ने का अधिकारी ही नहीं दे वह उक्त स्व्ाध्यायके पांच भेदोंमें कुछाल नहीं हो सकता। 
जो स्वाध्यायमें कुशल नहीं दै वह बारह प्रकारकी निर्जरा में भी कुशल नहीं हो सकता 
परल्तु श्रावक १२ प्रकारकी निर्जरामें कुशल होता दे इसलिये वह पांच प्रकारके स्वाध्याय- 
में भो कुशल है। शआत्रक पांच प्रकारके स्वाध्यायमें कुश्चछ होता हे इसलिये वह शास्त्र पढ़ने 
का भी अधिकारी दै। ज्ञाता सूत्रमें कहा है कि सुब्रुद्धि प्रधानने जितश॒त्र्‌ राजाको विचित्र 
प्रकारसे केवलि प्रगीत घर्मका उपदेश दिया था। यदि आवक सृत्र नहीं पढ़ता तो सुचुद्धि 
प्रधान शा्र पढ़ें बिना केवलि प्रणीत धमका उपदेश गजाको किस प्रकार दे सकता था ? 
शास्रमें जगह जगह श्रावकको “वस्मकखाइ” कह! है । जो धमंका यथार्थ प्रतिषादन करता 
है वह धर्माख्यायी कहा जाता दै। यदि श्रावक्रको शांस्र पढ़नेका अधिकार ही नहीं है तो 
शास्त्र पढ़े विना वह धर्माख्यायी ( धमको कहनेवाढा ) केसे हो सकता है ? अतः आवक 
को शासत्र पढ़नेका अधिकार नहीं मानने वाड़े अज्ञानी हैं । 


बोल शरा 
( प्रेरक ) 


भ्रमविध्वंसनकार भ्रमविध्व॑ंसन प्रष्ठ २६१ पर प्रशनव्याकरणसत्रका मल पाठ 
लिख कर उसकी समाछोचना करते हुए लिखते है-- 
“अथ इह्ां कद्यो उत्तम महपिं साधने इज सत्र भणवारी आज्ञा दीधी ते साध- 


रिद्वान्त भणीने सत्यवचन जाणे भाषे जने देवेन्द्र नरेस्द्रादिकने भाष्या अर्थ ते सांमली 
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सद्य बचन जाणे | ए तो प्रत्यक्ष साधुने इज सूत्र भगवारी आज्ञा कद्दी पिण गृहस्थने 
सृत्र मणवारी आज्ञा नहीं । ते मांठे आवक सूत्र भणे ते आपरे छांदे पिण जिन आज्ञा 
नहीं” ( भ्र० पृ० २६१ ) 
इसका क्या उत्तर ९ 
( प्रढषक ) ह 

प्रदनच्याकरण सूत्रका मूलपाठ छिघ् कर इसका समावान किया जाता है। वह 
क न्‍ कक [ 4 लत के हिं 

“ते सच' भगव॑ तित्ययरसुमासिय॑ दूसबिहदं चोदसपृव्वोहि 
पाउचत्थविदितं महरीसीणघसम्रधप्पदिस्नि देवेन्दनरेन्द मो सियत्थां 
वेमाणियसाहिय महत्थ॑ मंतोसहिविज्ञासाहणत्थ॑!? 


( प्रवन व्याकरण सूत्र ) 
(टीका ) 


तमिति यस्मादेव॑ तस्मात्‌ सत्य हितीय॑ महात्रतम्‌ भगवद्भद्टारकतीथ हु रसुमा- 
पितं॑ जिने: सुष्दूक्त' दशविध॑ दशाप्रकारं॑ जनपद्सम्मतसादिशभेदेन दशवकालिकादि 
प्रसिद्ध/ चतुदृगपूविभि: प्राभतार्थवेदित पृथषगर्ांशविशेषामियेयतयाज्ञात, महयोंगांच 
समयेत्र सिद्वान्तेन “पइन्त॑? त्ति प्रदर्ता समयप्रनिज्ञावा समाचाराश्युपगम:ः | पाठान्तरें 
भ्रहीरिसीसमयपइस्नचिन्त॑” त्ति महपरिसि: समय प्रतिज्ञा सिद्धान्ताश्युपपम: समा- 
चाराश्युपगमरो वेत्रि चरितं चत वच्था। देवेस्टरनेन्‍्ट्रीभापितः जनानामुक्तोष्थ: पुर 
पार्थ स्तत्साध्यो धर्मादियस्य तच्था। भथवा देवेन्द्रनरेन्द्राणां भासित: प्रतिभासितो5 
र्थः प्रयोजन यस्य तत्तथा | अथवा देवेच््रादीनां भाषिता: अर्था: जीवादयो भितवचन 
रुपेण येन तत्तथा। तथा वैमानिकानां साथितं प्रतिषादित्मुपादेयतया भिनादिभिर्य 
तत्तथा। वेमानिकेवा साधित॑ कृत मासेवित॑ समर्थिवंवा यत्तत्तथा | महार्थ महाप्रयो- 
अनम_ एतदेवाह मन्‍्त्रोपधिवियालंं साधनमर्थ: प्रयोधन॑ यध्य तहिना तस्या- 
भावात_कत्तथा । 
अर्थ :-- 

सत्य, दूसरा महात्रत है इसे तोर्थकरोंने दश प्रकारका कहा है | 

पदेसम्मत सत्यादिके भेदसे दशा प्रकारक्ा सत्य, दश वैकालिक आदि पूत्रों 
में प्रसिद्ध है। इसे चोदह पूर्वधारियोंने पूर्वान्तिगत प्रशृत नामक श्रुत विशेषसे जाना है। 
बढ़े बढ़े ऋषियोंके सिद्धान्तसे यह सत्य दिया गया है अथवा बढ़े बढ़े ऋषियोंने सत्य 
भाषणकी प्रतिज्ञा की है। अथवा पाठान्तरके अनुसार, बढ़े बड़े ऋषियोंने सत्य भाषणकी 
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प्रतिज्ञा और सत्य माषण किया है। देवेन्द्र ओर नरेन्‍्द्रोंने सत्यमाषगक़ा धर्मादिरप प्रयो- 
जन मलुष्पोंको ववलाया दै अथवा देवेन्द्र ओर नरेन्‍्द्रोंको सत्य भाषणका प्रयोजन प्रति- 
भासित हुआ है अथवा सत्यने ही देवेन्द्र और नरेन्‍्द्रों को जिनवचनरूपते जोवादि 
पदार्थका ज्ञान कराया है। इस सत्यको वेमानिक देवोंने भी स्वीकार किया है अथवा 
वेमानिक देवोंने सत्यका सेवन ओर समर्थन किया है। यह सत्य बढ़े बड़े प्रयोजनोंको 
सिद्ध करता है । सत्यके विना मन्त्र ओपधि विद्याए' भी सिद्ध नहीं होतीं। यह उक्त 
मूलपाठका टीकानुसार भावार्थ है । 

यहां मृलपाठमें सद्य रूप महात्रतका माहात्म्य वतल्ाया है, शास्त्र पढ़ने पढ़ानेका 
कुछ जिक्र भी नहीं है इसलिये इस पाठका नाम लेकर आवकोंकी शासत्र पढ़नेका निषेध 
करना अज्ञान मूलक है। यहां मूलपाठमें सत्यकी प्रशंसा करतेहुए जो यह छिखा है 
कि--“महरिसीणयसमयपइल्नंदेविन्दनरिन्दुभासियत्थ? इसका टीकाकार ने. यह 
अर्थ किया है-- 

“महरपीणान्व समयेन सिद्धान्तेन प्रदत्तम” देवेन्द्रनरेन्द्राणां भासितोडर्थः प्रयो- 
जन॑ यस्य तत्तया ।? 

अर्थात्‌ बढ़े बढ़े ऋषियोंके सिद्धान्तसे सत्य दिया हुआ दै ओर देवेन्द्र ओर नरें- 
न्रोंको सबका प्रयोजन प्रतिभासित हुआ है । 

इन पदोंसे सत्य रूप महात्रतकी प्रशंसा की गयी दे परन्तु शास्त्र पढ़ने पढ़ानेके 
सम्बन्धमें कुछ नहीं कद्दा है तथापि इन्हीं परदोंका अर्थ करते हुए जीतमलभी बताते हैं 
कि “उत्तम ऋषि महर्णियोंको ही शास्त्र पटनेका अधिकार है। देवेन्द्र और नरेन्द्रोंको 
सूत्रके अर्थ जाननेका ही अधिकार है इत्यादि,” परन्तु उक्त पदोंका ऐसा अर्थ निकाहमें 
भी नहीं हो सकता अतः अ्रमविध्व॑सनकारका यह अर्थ करना उनके अज्ञानका सूचक 
है। टीकाकारने “महऋषपीणां समयेन प्रदत्त”? ऐसा तृतीया तत्युरुप दिखछाकर साफ बतला 
दिया है कि सत्य वचन, महर्षियोंके सिद्धान्तसे दिया गया है अतः महर्षियोंकोही सिद्धांत 
दिये ज्ञानेका अर्थ सदेथा मिथ्या और व्युत्पत्तिते विरुद्ध |है। इसी तरह देवेन्द्र और 
नरेन्द्रोंकी केवठ अर्थ जाननेका ही अधिकार है, यद्द उक्त दूसरे विशेषणका तात्पर्य्य बत- 
लाना भी अज्ञान है क्‍योंकि टीकाकारने साफ साफ कह दिया है कि “अर्थ” शब्द॒का यहां 
प्रयोजन अर्थ है शब्दका या सूत्रका अर्थ नहीं । अतः उक्त दोनों विशेषणोंका व्युत्पत्ति 
विरुद्व उस्प्रत्त प्रछाप जेसा मनमाना अथ फरके आवककी शाघ्त्र पढ़नेका निणेध करना 
मुख्धेताका परिणाम समझना चाहिये | 


बोल ३ 
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( प्रेरक ) अं अल 
भ्रमविध्व॑सनकार भ्रमविध्य॑सन प्रष्ठ १६० पर व्यवहार सृत्रकी साक्षी देकर 
लिखते हैं--- 


५द्च्च वर्ण दीक्षा लियां साधुने कल्प भगवती सत्र भणिवों ए अदकट मच्यादा 
सूत्र भणवारी कही जे तीन वर्षा दीक्षा लियां पछे निशीय सूत्र भणब्रो ष्ल्पे भरने ये 
वर्ण दीक्षा लियां पहिल्यां तो साधुने पिण निशीथ सृत्र भगवो न कल्पे "अतः जीत ये 
पहिले साधु निशीथ सूत्र भणे तेहनी जिन आता नहीं तो ग्रहस्थ सूत्र भणे तेहनी आता 
किम देव” ( भ्र० प्रू० ३६२ ) 

इसका क्या समाधान 

( प्रस्पक ) | । 

व्यवहार सूत्रमें, तीन वर्ष दीक्षा लेनेके बाद निशीय सृत्र पढ़नेका और दृदा बच 
दीक्षा ढेनेके वाद जो भगवती सत्र पढ़नेका विधान किया है बंद सम्रके ल्यि नहीं है 
क्योंकि विशिष्ट योग्यतावाले मुनिको तीन वर्भकी दीक्षाफे बाद ही श्ञास्त्रमें जथन्य 
आचारांग, निशीथ और उत्कृष्ट द्वादशांयको पढ़ने वाला बहुश्चुन और बट बरागम फटा 
है। वह पाठ यह हैः-- 


“तिवास पञ्नाए समणे निरगंधे आयारकुसले संजमकुसले 
पवयणकुसले पण्णत्तिकुसले संग्गहकुदले उकगहकुशले अक्ख- 
पायारे असवलाघारे अभिन्‍नायारे असंकिलिद्वयारचरिते वहुस्छुए 
घह वागसे जहण्णेण॑ आपारकप्पधरे कफप्पट्ट उचस्यझायताए उद्ि- 
सित्तए ॥,, 

( व्यवहार सूत्र 3० ३ ) 
अर्थ :-- 

तीन बपकी दीक्षा पर्ष्यायवारा जो भ्रमण निम्रंय, आचार कुशल, संग्रह कुशल, उपग्रह 
कुशल, अक्षताचार, ( अखंडित आचारवाला ) अश्वठाचार अभिन्‍नाचार, असंक्लिशचार, घहुभ्रू त 
और वह बागम है अर्थात्‌ अल्पसे अल्प आचारांग, निश्लीय, ओर उत्कृष्ट हादशांगधारी है उसे 
आचार्य्ण पद देना कल्पता है। 

दस पाठमें तीन वर्षकी दीक्षाबाले साथुक्ो बहु: 


श्ुत और बह चागम, कहा है इन 
फा अर्थ करते हुए टीकाकारने लिखा है कि-- 


सृत्रपठनाधिकार: ५ 
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धतथा बहु श्वृत्त सुत्र' यस्यासो वहु श्रुतः तथा बहुगगमोउर्श्रूपोयस्ण्स वह वा- 
गमः। जपघस्येनाचास्कर्पघरों निशीधाध्ययनसूत्रार्थथा इलथे: | जघन्यत आचार 
कल्पप्रहणादुष्कपतों द्वादशांगविदिति” 

अर्थात_जिसने बहुत सूत्रांका अध्ययन किया है वह बहुश्र॒त है और जो 
अर्थरूप आागपका ज्ञाता है चद वहवागम कहलाता है। तात्पर््ण यह है कि तीन बर्षकी 
दीक्षा वाद्य जो साथु, जधन्य निश्वीथ सूत्र ओर उसका अथ जानता हो और उत्कृष्ट 
द्वादशांगवारी हो वह आचार्ब्य बनाया जा सकता है। 

यहाँ टीका ओर मूछपाठें तीन वषक्री दीक्षाव्राछे साधुको उत्कृष्ट द्ादशांगधारी 
कहा है इससे स्पष्ट सिद्ध होता है कि व्यवद्दार सूत्रमें तीन चप दीक्षा लेनेफे पश्चात 
निम्नीय सूत्र पढ़ने और १० व दीक्षा लेनेके वाद जो भगवती सूत्र पढ़ने का विधान 
किया है बह एकांतरूपसे नहीं है। घिशेप योग्यतावाले साधु, तीन चपके अन्दर ही 
उत्कृष्ट द्ादशाह्रधारी भी हो सकते है अतः व्यवद्वार सूत्रका नाम लेकर आवकको शास्त्र 
पढ़नेका निभेध करना अतानमलक है। 


बोल ४ 
(प्रेरक ) 


भ्रमविध्व॑सनकार भ्रमविध्य॑सन प्रष्ठ ३६४ पर निशीय सूत्र उद्देशा १९ का मृछ 
पाठ लिख कर उसकी समालोचना करते हुए ल्खिते हँ:-- 

/ज्ञे आचाय्य उपाध्यायनी अणदीधी वांचणी आचरे तथा आचारताने अबु- 
मोदे तो चौमासी दण्ड आवे तो गृहस्थ आपरे मते सूत्र भणे ते वो आचाय्यरी अण- 
दीधी वांचणीछ तेहनी अनुमोदना किया चौमासी दण्ड आवे तो जे अणदी्धां वांचणी 
ग्रहस्थ आचरे तेहने धम फिम कहिये | ( भ्र० प्र० ३६४ ) 

इसका क्या समाधान ? 

( प्ररपक ) 

गुरसे पढ़े बिना अपने मनसे शास्त्र पढने पा “सुष्ट वदिल्त” नामक ज्ञान का 
अतिचार होता है उप्तकी निवृत्तिके लिये, निरतिचार शास्त्राध्ययन करनेवाले आवक, 
शुरुस पढ़कर ही शास्त्रका अध्ययन करते हैं। यद “सुष्ट वदिन्त” नामक अतिचार, 
साधुकी तरह श्रायक्रका भी कहा दैं इससे स्पष्ट ज्ञात होता दै कि श्रावकको भी गुरुसे 
शास्त्र पदुनेका अधिकार है। यदि श्रावकको शास्त्र पढ़नेका अधिकार ही न होता तो 
उसको “मुप्द बद्धिन्त” नामक अतिचार क्‍यों आता ९ अतः निशीथ उद्देशा १९ 
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का नाम लेकर आरवकको शास्त्र पढ़नेका अनधिकार बताना मिथ्या है। उक्त पाठमें गुरु 
से पढ़े बिना शास्त्रका अध्ययन करनेसे प्रायश्रित्त कहा है इसलिये जो गुरुसे पढ़ कर 
शास्रका अध्ययन करता है उसके अध्ययनका अनुमोदन करनेसे प्रायश्रित्त नहीं हो 
सकता अतः श्रावक को शास्त्र पढ़ने का अनधिकार बताना मिथ्या समझना चाहिये । 


| बोल ० वां ] 
(प्रेरक ) 


अ्रमविध्वंसनकार ठागाड़ ठाणा ३ उद्देशा ४ के मूलपाठक्रो छिख कर उसको 
समालोचना करते हुए लिखते हैं--- 

५हहां कह्यो ए वीन बांचणी देवायोग्य नहीं अविनीत, विधेना छोहुपी, खमावो- 
वही २ उदेरे, एतीन साधुमे चाचणी पिण देणी नहीं तो ग्ृहस्थ तो क्रोधी मानी पिण 
हुवे अविनीत पिण हुवे बिधेतों गृश्ष त्री आदिकनो गरृप्र पिण हुवे ते मांटे श्रावकने वा- 
चणी देणी नहीं? ( भ्र० पृ० ३६५ ) 

इसकी क्या समाधात्र ९ 

( प्ररूपक ) 

ठाणाज्ञ ठाणा ३ का नाम लेकर सभी आवकृकी अविनीत, छोलप और ऋषधी 
आदि ठहर कर शास्त्र पढ़ने का अनधिकारी कहना मूर्खतता है। जेसे साधुओंमें कोई 
कोई अविनीत छोछुप ओर क्रोधी होता है उसी तरह आवकोोंमें भी कोई कोई अविनीत, 
लोडुप ओर क्रोधी होता है। ऐसे साधु और आबकको ठाणाहु ठाणा तीन में शास्त्र 
पढ़ाने का निषेध किया है परन्तु जो आवक अविनीत छोछुप और ऋरेधी नहीं है उसको 
शास्त्र पढ़ानेका निषेध नहीं है। अत: ठाणाडु ठागा ३ का नाम छेकर आवकको शास्त्र 
पढ़नेका निषेध करना अज्ञान है । 

( प्रेरक ) 

भमविध्व॑सनंकार अमविध्वंसन ५४ ३३६ पर उबाई और सुयगडांग सुत्रक्रा मूल 
पाठ लिखकर उनको समालोचना करते हुए छिस्लने हैं -- | 

'अथ हां कहो अर्थ लाघा छे अर्थ त्ह्मा छे अर्थ पूछा छे अर्थ जाण्या छै।' ड्हां 
अवकाने अर्थीराज्ञाता कह्मा पिण इम न कह्ो लद्धसुत्त” मे छाधा भण्या छे सूत्र इम , 
न क्यो ते मांटे सिद्धान्त भगवानी आज्ञा साधुने इन्न छै पिण आवकने नहीं” 

इसका क्या उत्तर ९ ( भ्र० पृ० ३३६ ) 


सूत्रपठनाधिकारः । ४५७५९ 
चित नननननयनः 
( के सूत्र और सुयगडांग सूत्रमें जेसे आवकको अर्थका ज्ञाता कहा हे उसी 
तरह समवायांग सूत्र और नन्‍्दी सूत्रमें श्रावकरको सुत्रोका ज्ञाता भी कहा है। वह प'ठ यह 
है :-- “सुयपरिंगहिया तवोवहाणाइ” अर्थात्‌ आवक सूत्रकों पढ़े हुए ओर उपघान 
नामक तप करने वाले होते हैं। यहां प्रत्यक्ष आवकको सूत्र पढ़नेवाछा कद्दा है इसलिये 
आवकक्नो सुत्र पढ़नेका अधिकार स्पष्ट सिद्ध होता हैं तथापि उबाई और सुयगडांग का 
नाम हेकर श्रावकको शास्त्र पढ़नेका अनधिकार बताना एकान्त मिथ्या है। उवाई ओर 
सुग्रगडांग सुत्रमें श्रावककों अर्थका ज्ञाता कहा है इसका अभिप्राय यह नहीं हो सकता 
कि वे अर्थ ज्ञाननेके ही अधिकारी हैं सूत्र पढ़नेके अधिकारी नहीं हैं द्िन्तु उवाई ओर 
सुयगडांग सूत्रसे अर्थ जाननेके ओर समवर्यांग सूत्रसे सूत्र पढ़नेके श्रावक अधिकारी 
सिद्ध होते हें अतः आवकरऊो सूत्र पढ़नेका अनधिकारी बताना अज्ञान है। इसी तरह 
सुयगडांग सूत्रके ११ वें अध्ययनकी २४वीं गाथा लिखकर भ्रमविध्वंसनकारने जो यह 
लिखा है कि “आत्मगुप्त साधु इन्न शुद्ध धर्मनो परुपण हार छे” यह भी मिथ्या है क्योंकि 
उक्त गाथामें आवकक़ो शुद्ध धर्मका उपदेशक होना बर्नित नहीं किया है और किया भी 
नहीं जा सकता क्योंकि उवाई सूत्रमें आवकको “धम्मक्खा३” कह कर धर्मोपदेशक होना _ 
साफ साफ बतलाया दे ओर भ्रमविध्व॑सनकारने भी भ्र० प्ृ० २३४ पर आवकको धर्मो- 
पदेशक माना है। जेसे कि वे छिखते हैं--/धम श्रुत चारित्र रूपने संभलावे ते धर्मख्यात 
कहीजे” यह लिद्लकर स्वयं अ्रमविश्व॑सनकारने भी श्रावकक्नो धर्मों पदेशक होना स्वीकार 
किया है तथापि सुयगडांग सूती गाथाका नाम लेकर आवकको धमों पदेशक होनेका 
निषेध करना इनका शास्त्र और अपने कथनसे भी विरुद्ध दे । 


( बोल ६ समाप्त ) 
( प्रेरक ) 


अमविध्व॑ंसनकार अमविध्वंसन प्रष् ३६८ पर सूर्यप्रज्ञप्ति सूत्रकी तीसरी और 
चौथी गाथा डिख कर उनकी समालोचना करते हुए लिखते हैं--- 


“अथ इहां कल्लो--ए सृत्र, भभाजनने सिखावे ते कुछ गण संघ वाहिरे ज्ञानादिक 
रहित कश्लो । अरिहंत गणघर स्थविरनी मर्य्यादानो छोपहार 
ने नसिखावणो तो गृहस्थतो प्रद्यश्ष पांच आश्रवनो सेवणहार अभाजनइजञ्ज छे तेहने सि- 


+ घर्मवि 
जाया धमकिम हुवे इत्यादि लिखकर आवकको एकान्तरूपसे अभाजन कायम करके 
उसको शास्त्र पढ़ानेका अनधिकारी चतछाते हैं। 





क्यो । जो साधु अभाजन 


४८० सद्धर्ममण्डनम | 





इसका क्या समाधान ९ 
( प्ररपक ) 

सूय्पैप्रक्प्ति सूत्रकी दूसरी भोर तीसरी गाथाओंमें अभाजनको शाल्ष पढ़ानेका 
निषेध किया है परन्तु वहां यइ नहीं कहा है कि आवक अभाजन होता हू इसलिये उसे 
नहीं पढ़ाना चाहिये | अतः सूख्य प्रश्ञप्ति सूत्रक्री गाथाओंका नौम लेकर आबकको 
शास्त्र पढ़नेका अनधिकारी बताना मिथ्या है। सूस्यप्रज्ञण्ति सूभ्में अभाजनक्रो शाल 
पढ़ानेका निषेध किया दै परन्तु श्रावक अभाज्नन नहीं दै क्‍योंकि वह चतुर्विष तीर्थमें 
गिना गया है और शास्त्रकारोंने आवकको गुण रूपो रत्नका पात्र कहा है इस लिये श्रावक 
साजन है अभाजन नहीं है। जेसे कोई कोई साधु शास्त्र अभाज्नन कहे गए हैं उसी 
तरह कोई कोई श्रावक्र भी अयोग्य होते हैं ऐसे अयोग्य झखाधु और श्रावकांको शास्त्र 
पढ़ाने का निषेध दै परन्तु सभी आवकोंको अयोग्य कायम करके उन्हें शास्त्र पढ़ानेका 
निष्ेघ करना अज्ञानका परिणाम समझना चाहिये | 

गगाज्ञ ठाणा दूसरेमें शुत ओर चारित्र धर्मका दो भेद बताकर श्रावक्रकों श्रुत 
धम वाला ओर देश चारित्री वतलाया है तथा साधुक्रो श्रुवान ओर सम्पूर्ण चारित्री 
कह्दा है इससे स्पष्ट सिद्ध होता है कि आ्रावकको भी शास्त्र पढ़नेका अधिकार है क्योंकि 
शस्त्र पढ़े विना श्रावक श्रुत धर्सवाला केसे हो सकता है १ 

ठाणांग ठाणा ४ में श्रुव ओर चारित्रको लेकर एक चोसंगी कही गई है| वह 
पाठ यह है :-- 


छुघ सम्पन्ने नाप्त सेगे नो चरित्तसम्पन्ने?? 
(१) कोई पुरुष श्रुत सम्पन्न होते हैं चारित्र सम्पन्त नहीं होते । 
(२) कोई चारित्र सस्पत्न होते हैं श्रृंव सम्पत्त नहीं होते । 
(३) कोई चारित्र और श्रुत उम्रय सम्पन्न होते हैं। 
(४) कोई न श्रुत सम्पन्‍्न होते हैं और न ज्ारित्र सम्पन्न होते हैं | 
यहां चारित्र रदित पुरुषको श्रुत सम्पन्न कहा है । यदि साधुसे इतरको शास्त्र 


पढ़नेका अविच्ार ही नहीं दै तो चारित्र रहित पुरुष श्रुत सम्पत्त कैसे हो सकता है ९ 
अतः साधुसे इतरको भो शास्त्र पढ़नेका अधिकार है। 


भगवती शतक ८ उद्देशा १० में यह पाठ आया है :-- 
“छुयसम्पन्ते नाप्त सेगे नो सोलसम्पन्ने?? 


सूत्रपठनाधिकऋारः । ४८१ 





इस पाठमें शील रहितको श्रुत सम्पल्त होना कहा है। यदि साधुसे इतरको 
शात्र पढ़नेका अधिकार नहीं है तो शीछ रहित पुरुष श्रुतसम्पन्त केसे हो सकता है ? 
अतः श्राव $को शास्त्र पढ़नेका निषेध करना शास्त्र विरुद्ध समझना चाहिये । 


( बोल ७ समाप्त ) 
(प्रेरक ) 


निश्ीथ सत्र उद्दे शा १९ में पाठ आया है कि-- 

“जे भिक्‍्खू पासत्थं बाघह वायंतं वा साइजइ”? 
जेमिक्ख, पासत्थ पडिच्छइ पडिच्छ तंवा साइजइ! 

अर्थात जो साधु पासत्थको पढ़ाता है या पढ़ाते हुए को अच्छा जानता है। जो . 
साधु पासत्थसे शास्त्र पढ़ता दे या पढ़ते हुएको अच्छा जानता है उसे प्रायश्चित्त आता 
है । इसी तरह उसन्‍त कुशील आदिके लिये भी पाठ आया है इन पाठोंके अनुसार जब 
कि परिम्ह रहित स्त्रो भादिका त्यागी पासत्थ आदिको भी शास्त्र पढ़ानेका निपेध है 
तब फिर आवक तो परिम्रही ओर स्री आादिको रखने वाला होता है उसको शास्त्र पढ़ने 
का अधिकार कैसे हो सकता है ? 

. इसका क्या समाधान ९ 
( प्ररूपक ) 

.उसन्‍्न पासत्थ मोर कुशील भादि, केवल साधु ही नहीं होते श्रावक भी होते हें 
इस लिये निशीय सूत्र उद्देशा १९ के मूलपाठमें जो साधु ओर श्रावक्, उसन्‍्न पासत्थ 
और कुशील आदि हैं उनको शास्त्र पढ़ानेका निषेध किया है परन्तु जो साधु ओर आवक 
उसन्न पासत्थ और कुशील भादि नहीं हैं उनको शास्त्र पढ़ानेका, निषेष नहीं है अतः” 
निश्ीयके उक्त मूछपाठछा नाम लेकर आवकको शास्त्र पढ़ानेका निषेध करनाअसंगत है | 
भगवती सूत्र शतक देश उद्देशा चारमें आवकोंकों भी उसन्‍न पासत्थ और कुशीछ 
आदि कहा हे वह पाठ यह है :-- 

धतएणं ते ताथतिसं सहाया गाहावई समणोबासगा पुच्चिं 

दर्गा उग्गविहारी .संविग्गा संबिरंगविहारी भवित्ता तवोपच्छा पासत्था 

पासत्यथ विहारी उसन्‍्ता औसनन्‍नविहारी कुशीला कुशोल बिहारी 

अहाच्छन्दा अहाच्छन्द विहारी चहुइ वासाइ' समणोवासग परि- 
याय॑ पाउणंति”! ह ह द 
कह ( भ० श० १० ड० ४) 


ष्टछ 


8८8 _ खाक नननगनगरगफऋ२र सममण्डनम । 


अर्थ:-- 

इसके अनस्तर परस्पर सहायता करने बाहे वे तैंतीस छुदुम्थ नामक शावक, पहछे उम्र, 
उप्रविद्वारी, संवित्त और संत्रिन्त विहारी होकर पीछे पासत्थ, पासत्य विहारी उम्तन्न उसन्नविद्दारी, 
कुशीक कुशीछविद्वारी, यथाच्ठन्द और यथाच्छन्द विहारी होकर रहने छगे थे ओर इस प्रकार थे 
बहुत चर्पो'तक ध्रमणोपासककी प्योयका पालन करते रहे । 

इस पाठमें अमगोपासककों भी उसस्न पासत्थ और कुशील आदि कहा दे इस 
डिये जो श्रीवक्र उसल्त, पासत्थ और कुशील आदि है उसीकी शास्त्र पढ़े.नेका निशीय 
सूत्रके उक्त पाठमें निषेध किया है। जो आवक संविप्न, संविप्नविहारी उप ओर 
और उम्रविद्वारी हैं उनको शास्त्र पढ़नेका निषेव नहीं किया है अतः निशीय सनत्रका नाम 
हेकर आवक मात्रको शास्त्र पढ़ानेका निषेध करना मिथ्या समझना चाहिये | 


बोल ८ 
(प्रेरक ) 
पासत्य किसे कहते हैं ? 
( प्रहपक ) 
शाक्षमें ज्ञानादि आचारके आठ भेद्‌ कहे हैं उनमें दोष लूगानेवाला पाइबेसथ कहा 
ज्ञाता है। वे ज्ञानाचार ये हैं :-- हि 


/काले; विणए, वहुमांणे, तहय अनिदृणवणे । 
वंजन अत्य तदुभये अह्वविहों नाण माघारो । 


( आचारांग दीका ) 

म [१] नियत की हुईं सर्य्यादाके साथ कालिक मूत्रोंका अध्ययन करना [२] विनय 
पूंबंक अध्ययन करना [ ३ ] वहुमानके साथ अध्ययन करना [४] उपधानतपके साथ पढ़ना 
[ ५ ] पढ़ानेवाढेका नाम नहीं छिपाना [ ६ ] सूत्र [ ७ ] अर्थ [ ८] और तदुसयकों पढ़ना ये 
भाठ ज्ञानाचार कहें गये हैं । ह 

इन आठ ज्ञानाचारोंमें जो दोष लगाता है वह “पासत्थ” कहा जाता है। इससे 
स्पष्ट सिद्ध होता है कि आवक भी शास्त्र पहनेका अधिकारी दै क्योंकि भगवत्ती शतक 

१० उद्देशा ४ में आवकको भी पासत्थ कहा है। यदि आ्रवक्को शास्त्र पढ़नेका अधि- 
कार ही नहीं है तो वह ज्ञानाचारमें दोष छगाकर पासत्थ केसे हो सकता है ? अत: भ्रा- 
वकको सूत्र पढ़नेका निषेध करना अज्ञान है | । 

उत्तराध्ययन सुत्रमें लिखा है कि जो मनुष्य सूत्रोंकी पढ़ता हुआ आचारांगादि 


सन्नपठनाथिकार: | ४८३ 


अंग और वाह्य उत्तराध्ययन आदिके द्वारा सम्यक्त्थका छाम करता है वह “सूत रुचि” 
कहा जाता है । बह गाथा यह हैः-- 
“जे छुत्त महिज्जंतो छुएण ओगाहइड संमत्त अंग्रेण चाहिरेण 
य सोसुत्तदहत्ति नाथव्वो”? 
( उत्तराध्ययन अ० २८ गाथा २१ ) 
इस गाधामें, जो पुरुष साधु नहीं है परन्तु सूत्र पढ़ कर सम्यक्त्वका छाभ करता 
है उसे “सूत्र रुचि” कह है इससे स्पष्ट सिद्ध होता है कि साधुसे इतर [पुरुष को भी 


शास्त्र पटनेका अधिकार है अत: साधुफे सिवाय समीको शास्त्र पढ़नेका अनधिकारी 
बताना अनज्ञानियोंका कार्य्य समझना चाहिये | 


[ बोल ९ वां समाप्त | 


हति सश्रपठनाधिकारः ) 











( अथ क्रियाधिकार: ) 
( प्रेरक ) 


अ्रमविध्व॑सनकार अ्रमविध्व॑सन प्रृष्ठ ३७४ पर आज्ञा बाहरकी करनी से पुण्य 
होनेका खण्डन करते हुए लिछते हैं:--.. * 
“कैतछा एक अजाण आज्ञा वाहरढी करणीथी पुण्य वँधतो कहे ते सृत्रना जाण- 
णहार नहीं” ( श्र० पृ० ३७४ ) ; 
इसका क्‍या समाधान 
( प्ररपक ) ह ह 
आज्ञा बाहरकी करनीसे पुण्यवंध नहीं मानना शास्त्र न [जाननेका फल है [क्यों 
कि जो, जन धमके निन्‍्दक और मिथ्यादर्शनमें श्रद्धा रखने बाढे अपने शास्त्रके अनु- 
सार अकाम निर्जरा आदिकी करनी करते हैं उन्क्री करनी ज्ञिन भाज्ञामें नहीं है तथापि 
वे अपनी उस आज्ञा वाहरकी करनीसे पुण्य बांध कर खरगमें लाते हैं। यदि आज्ञा बाहर 
की करनीसे पुण्यवंध नहीं होता तो उक्त पुरुष स्वर्गमें केसे जाते ? अतः ाज्ञा चाहर 
की करनीसे पुण्यवंध नहीं मानना अज्ञानका परिणाम समझना चाहिये । 


( बोल १ समाप्त ) 


( प्रेरक ) 


जैन धममें श्रद्धा नहीं रखने वाले मिथ्या दशनियोंकी अकाम निर्जरादि क्रियाको 
अ्रमविध्दंसनकार जिन जाज्ञामें बतलाते हैं और उसे जाज्ञामें चतछा कर आज्ञा चाहरकी 
क्रियासे पुण्यवन्ध होनेका निषेध करते हैं। " 
इसका वया समाधान १ 
( प्ररूपक ) 


चीतराग भाषित धर्ममें श्रद्धा नहों रख कर मिथ्यादर्शन आदिमें श्रद्धा रखनेवाले 
जो भज्ञानी अकाम निर्भरा आदिकी करनी करते हैं उनकी करनी यदि जिन आज्ञामें है 
तो फिर वे मिथ्यादृष्टि केसे हो सकते हैं ९ क्योंकि जिन आज्ञाका आराधक पुरुष मिथ्या- 
दृष्टि नहीं होता अत; अकाम निर्भरा आदिकी करनी करने वालेफ्नो मिथ्याह्ष्टि मानना 
और उसकी करनीको जिनकज्ञामें बताना परस्पर विरुद्ध ओर एकांत सिथ्या है । 


अथ क्रियाधिकार: । ४८५ 





[ बोल २ समाप्त | 


प्रेरक 
े गा जीव वीतरागकी आशज्ञाका आागधक नहीं दै वह आश्ला बाहरकी क्रिया कर 
के खगे प्राप्त करता है यह कहां लिखा है ? 
( प्ररृपक ) 
उचाई सूत्र के मूल पाठमें स्पष्ट' लिखा है कि [जो जीव वीतराग की आज्ञा 
का आरवक नहीं है वह भी आज्ञा बाहर की क्रिया करके स्वर्गगामी होता है वह पाठ 
यह हैः-- 
ध्ेज़े इमे गामागर जाबव सन्निवेसेस्ठ पच्वश्या समणा 'भदंति 
तचंजहां आयधरियपडिणीया उचज्ञायपडिणोधां छुलपडिणोथा गण 
पडिणीयों आपरिघडबज्ञायाणं अजसकारगा अवपण्णक्वारणा अकी- 
त्तिकोरगा असब्मावुव्भावणाहिमिच्छत्तामिणिवेसेहिय अप्पाणंच प- 
रंच तदुभयंच घुर्गाहे माणा बुप्पाए माणा विहरित्ता बहुईं बासाईं 
समण्णपरियागं पाउणंति तस्स ठाणस्स अणालोइथय अपडिक्कता 
काल मासे काल किच्चा उक्कोस्तेणं लंतए कप्पे देवकिव्णिएस देव- 
किव्विसियत्तााए उवचत्तारों भव॑ंति तहिं तेसि गनी तेरससागरो 
पप्ताइ' ठीति अणाराहगा सेस॑ तंचोव?? 
| ( उताई सूत्र ) 
अथ :-- 
क्षाचाय्य, उपाध्याय, कुछ और गणफ साथ चेरभाव रखने घांड और उनकी अवज्ञा, 
अकीत्ति, तथा अयशका प्रचार करने वाले कई नामधारी प्रवजित आम आदि यावत्‌ संनिवेश्ञों में 
रहते हैं वे मिथ्यात्यके अभिनियद्ञ और असन्नावकी भावनास अपन आपको ओर दूसरों को भी 
बुर आग्रहमें दालते हैं ।वर अत्द्भाचनाका समर्थन करने वाले बहुत का तक अपनी प्रननज्या का 
पालन करके अपने थुरे कार््णेकी आलोचना नहीं रूनेस पापरहित नहीं होते । थे आयु शेप होने 
* पर भर कर लन्तक नामक देघछोक में उत्पन्न होकर किल्धिपी मामक देधता होते हैं। पह्टां 
उन का लेतीस सागर तक स्थिति ड्ोती है थे परछोक सम्प्रन्थी भगवान्‌ की आज्ञा के आराधक 
सी हें । 
इस पाठमें माचार्य्य उपाध्याय कुछ, गग संघ आदिकी निन्‍्दा करने वाले बोत- 


४८६ सद्धममणंडनाई । 
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वरागकी आज्ञाका अनाराधक अज्ञानी जीवोंक्रो आज्षा बाहरकी क्रियासे स्वर्ग प्राप्त 
करना कहा है अतः आज्ञा वाहरक्री क्रियासे भी पुण्य वन्ध द्वोना स्पष्ट सिद्ध द्ोता दे। 
तथापि आज्ञा बाहर की क्रिया से पृण्यवन्धका निषेष करके अश्ञानियों की अकाम 
निर्शरा आदि क्रियाओंकों आज्ञामें कायम करना भन्नानका परिणाम समझना चाहिये। 
इस विषयक चिस्तृत विवेचन मिथ्यात्वि क्रियाधिकारमें किया गया दे विशेष जिन्षामुओं 
को वहीं देखना चाहिये ।, 


( बोल ३ समाप्त ) 
(इति क्रिपाधिकार ) 








(अथ अल्पपाप वहुनिजराधिकारः ) 


(प्रेरक ) । कि 
भगवती शतक ८ उद्देशा ६ के मूछपाठमें साधुको अप्रासुक (मोर अनेपणिक 


आहार देनेसे अल्पतर पाप कर्म और बहुतर निर्जरा होना लिखा दे उसका (अर्थ कग्ते 
हुए श्रमविध्वेसनकार लिखते हैं:-- ु हर 

“तेहने अल्प पाप ते पापतो नहींन छे अने हप करी दीथां बहुत प्रगी निजेशा 
हुई” ( भ्र० प० ४४९ ) 

इसका क्या समाधान 

( प्ररूपक ) 

भगवती सूत्रका वह मूलपाठ टीकाके साथ लिख कर इसका समाधान दिया जाता 
है वह पाठ यह हैः-- 

धपप्तगोवासएणं भनन्‍ते ! त्तहाहव॑ समर्ण वा माहनं वा अफा- 
छुएणं अणेसगिज्जेणं॑ अश्तणपाणखाइमसाइमेणं. पडिलाभेमा- 
णरप्त किकज़ह गोपपा । चहुतरिया से निल्ञरा कज्चहइ अप्पतराए से 


 पाव कम्मे कल्न४? 
( भगवती शतक ८ उह था ६ ) 
(टीका ) े 

बहुतरिय'त्ति पाप कमपिश्षया 'अल्पनराणत्ति अत्पतरं निजगापेक्षया। अयमथों 
गुगवनेपानत्रायायासु का दिदवयदाने. चारित्रकायोपप्टम्तो. जीवबातो व्यवहारतस्त- 
बारित्रवाधाच भवति ततदइच चारित्रकायोपप्टम्भान्निजरा जीवधातादेश्च पाप॑कर्म तन्नय 
स्तदेतुसामर्थ्यात्‌ पापापेश्नया चहुतरा निभरा निर्मगपेश्षयाचाल्पतरं॑ पापं॑ भवति। इृहच 
विवेचका: मन्य॑ते असंस्तरणादिकारणतएवा प्रासुकादि दाने बहुतत निशा भवति ना- 
कारणे युक्त “संथरणस्मि भमुद्ध' दोण्ह्‌ विगेण्हंंत दितयाणहिय॑ 

आरर दिद्वततेणं तंचेव हिय॑ मसंथरणेत्ति! 

अन्पेत्वाहुरकारणेडपि गुणवत्पात्रायाप्रासकादिदाने परिणामवश्ञात्‌ बहुतरा निर्भराभवति 
अह्पतरंच पाप॑ कमति निर्विशेषणत्वात्सृत्रस्थ परिणामस्थच प्रमाणत्वात्‌ आहच--“परम 
रहस्स मिसीणं समत्त गणिप्डिग किरिय सागणं | परिणामिय' पमाणं निच्छयमव्॑व- 


सद्दममण्डनप ! 








माणाणं” यद्चोच्यते संथरणंमि असुद्ध मित्यादिनाउशुद्ध' हयोरपि दाग्र॒पद्रीन्रों गहितायेनि 
तदूम्राहकस्य व्यवहारत: संयमविराधनादायकस्यच दुष्पफटप्टाससभादित्वेतवा, दूत: 
शुमाल्यांयुष्कता निमित्तत्वात्‌ | शुभमपिचायुरूूप मद्दितं व्रिवक्षया, चुभायुष्कता जी 
प्रासुकादि दानस्य भश्पायुप्कता प्रतिपादकसने प्राकूचचितं यत्पुनकितत्व तत्केवलिगम्यप! 
अथ :-- 

हे भगवन्‌ ! तथाविध भ्रमण ओर माहनको अप्रासुक अनेषणिक्र आाद्यार देनेवाले 
श्रमणोपासकको क्‍या फल होता दै 

(उत्तर ) हे गोतम ! अल्पतर पाप और बहुतर निन्नगा होनी है। या मूलपाट 
का अर्थ है। टीकाका अथ निम्नलिखित है-- 

पाप कर्मछी अपेक्षा बहुत अधिक निर्जरा होती है भर निर्मराक्नी अपेक्षा पाप 
कर्म चहुत थोड़ा होता है । इसका आशय यह है कि गुणवान पात्रको अप्रासुक अन्‍्नादि 
दान देनेसे उसके चारित्र ओर शरीरको सहायता प्राप्त होती है और व्यवहासर्स चारित्र 
की वाधा ओर जीवको विराधना होती है अतः चारित्र और शरीरकी सहायता होनेसे 
निर्भध होती है और जीव विराधना मादि होनेसे घाप होता है | चामिन्रि और शरीरक्ी 
सहायता बहुव अधिक होती है ओर जीच विराधना चहुन थोड़ी द्वोती है इस लिये अपने 
कारणानुसार बहुतर निर्जरा और निर्मराक्ी अपेक्षासे अल्पतर पाप होता है| इस त्रिपय 
में विवेचक लोगोंका मत यह है-- * 

निर्वाह नहीं होने आदि ारणोंसे अप्रासुक चध्तुका दान करना हुनर निजरराका 
हेतु होता दे अन्यथा नहीं, भेसे किसी आचाय्यने कहा है--निर्वाह होमेपर अग्यद्र साहार 
देना ओर ढेना दाता और ग्राहक दोनोंके अद्वितके लिये होता है परन्तु रोगीके द्प्टान्त 
से निर्वाह नहीं हो सकनेपर वह दान दोनोंका ।हतकारक होता है। इस विपयमें दूसरे 
छोगोंका कहना यह है-- 

कारण नहीं होनेपर भी गुणवान पात्नको अप्राधुकादि आंदार देनेसे बहुत निर्भर 
ओर अल्पतर पाप होता है क्‍योंकि भूल सूत्रमतें कारण विशेषका उल्लेख नहीं किया गया 
दे तथा ग॒ुणवान पात्रको अद्वापूर्वक अप्रासुक माहार देने वाह अमणोपासकका :परिणाम 
शुद्व है उस परिणामकी शुद्धिके कारण बहुतर निजेरा, और अपश्नुद्ध अन्न, होनेके 
कारण अल्पतर पाप होता है। जैसे आचार्य्योने कहा है :--- परम रहस्यको आनने 
वाले सम्पूर्ण ददशांग के सारका ज्ञाता, निश्चय नयका अवछम्बन करने चाले ऋषियोंने 
( पाप और पुण्य आदिके विपयमें ) परिणामको द्वी प्रमाण माना है । अतः बिना कारण 
भी शुणवान पाज्रको असुझ्ता आहार देनेते बहुतर निर्भर भौर अह्पतर पाप होना 


न पे १ 
अल्पपार वहनिजराधिकार: | ५9८९ 
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समझना चाहिये | जो कि “संकरणमि अजुद्ध”? इत्यादि गाथामें अप्रासुक दानको देने 
बाले भोर लेने वाले दोनकि लिये अहित कहा है वह इस लिये कहा है कि अशुद्ध आहार 
हेनेसे व्यवह्र्त: संयम विराधना होती है ओर छुब्घकके दृष्टान्तसे देनेवालेकी शुभ 
अल्प आयु वंबती है यद्यपि वद्‌ आयु घुम है तथापि धोड़ी होनेसे उसे अद्दित कहा है 
अप्रामुक आदिका दान, शुभ आयु वन्‍्धका भी कारण होता दे यह पूर्व सुत्रमें पहछे ही 
बता दिया गया हे । 
इस दिपयमें जो तत्व बानी यथाघ बात है वह केवलि गम्य है. यह ऊपर लिखी 
हुई टीकाका अअ्व है । 
इस टीकामें टीकाकारने अल्पतर पाप छाब्दका अर्थ निर्भराकी अपेक्षा थोड़ा पाप 
होना ओर बहुतर निर्जराका अर्थ पापढ़ी अपेक्षासे बहुत ज्योंदा निर्जरा द्ोना बतलाया 
है परन्तु पापका अभाव, या पाप नहीं होना इत्यादि अथ नहीं किया है. अतः मल्पतर 
पाप शब्दका पापका अभाव अरश्य बताना मिथ्या समझना चाहिये । 
से टीकामें विवेचक ओर अन्यके मतसे उक्त मल पाठके दो आद्यय बनाये हैं । 
विवेचक छोग कारण पड़ने पर अवरासुक दानका अल्पतर पाप और बहुतर निभञरा रूप 
फछ बनछाते हैं ओर अन्य छोग कारण नहीं होनेपर भी अप्रामुछ दानका अल्पतर पाप 
और बहुतर निश्लरा रूप फछ मानते हैं परन्तु दोनों मतवालांको अल्पतर पाप शब्दके 
अध्में कोई मत मंद नहीं है दोनांदीने अल्यतर पाप चाब्दका निर्मराद्री अपेक्षासे अल्प 
याप होना ही अथ माना है अतः मल्यतर पाप झब्दका अर्श पापका अमात्र बताना टीका 
से बिन्द्ध और एकान्त मिथ्या दे । 


( बोल १ सथझाप्त ) 
( प्रस्क ) 
अमविध्व॑ंसनकार अमविध्वंसत प्रष्ठ ४2८ पर “यत्पुनरिह तत्व तत्केवलिएस्यप! 
इस टीकाके वाक्यकों लिख कर लिखते हें--/अथ अठे पिण टीछागें एपाठनों माय 
देबलीने मलायो ते मांद अग्द्ध छेवारी थाप करणी नहीं"? 
इसका क्‍या समाधान ? 
( प्रसुषक ) 
अल्पतर पाप भोर बहुतर निज शब्दका अर्थके विपयर्म टीकाकारने केवलीपर 
स्याय करना नहीं छोड़ा है इनका अथे तो स्पण्ट रूपसे कर दिया है । निर्मराकी अवेक्षा 
अल्प पाप होना अल्पनर -पाप दशाठरका आर पापकी अपेक्षा बहत निञरा होना बहतर 


ध्८ 
हु 








हे सद्धर्ममण्डनम्‌ | 





दूजे कर दिया दे इस छिये अत्पतर पाप झब्दुका अर्थ कर दिया है इस लिये अत्पतर पाप शब्दका अर्थ निर्गगकी अपेक्षा 

से थोड़ा पाप होना ही दै पापका मभाव था पाप न होना अब नहीं है। उक्त टीकार्मे 
जो विवेचकोंने कारण पहुनेपर अप्रासुक आहार देनेका फल अल्प पाप और बहुतर निश्नंग 
बताया है और अन्य लोग विना कारण भी अग्राुक दानका उत फछ कहते हू इन 
दोनेंमें कौनसा मत युक्त दे इसका निर्णय टीकाकारने स्वयं छुछ नहीं करके लिखा कि 
'यत्पयुनरिहतत्व॑ तत्केवलिगस्यम! अर्थात्‌ उक्त दोनों मतोंमें कोन मत श्रेष्ठ दे यह बात केवटी 
जानें, परन्तु टीकाकारको अल्पतर पाप शब्दका अर्थके विभ्यमें कोई संशय नहीं द्दे अनः 
थत्पुनरिहतत्व॑ तत्केवलिगस्यप्र! इस टीकाका नाम डेकर अहपत)पापदाव्दका पापका 
अभाव अर्थ करना टीकाका अर्थ नहीं समझनेका परिणाम समझना चाहिये । 


[ बोल श्रा ] 


( प्रेरक ) 
भ्रमविध्वंसनकार इस पाठक! तात्पथ यद बतलाते हैं कि जो भाद्वार अतझना हो 
गया है परन्तु आवक और साथुको इसका पना नहीं है । साधु सूधना समझका छेता है 
ओर आवक उसे सूझता समझ कर देता है उस दानका फट इस णठमें अह्पनर पाप 
ओर बहुतर निर्जरा षह्दी है क्योंकि आवक सूझता समझकर उस अन्नक़ों देता है उम्तल्यि 
उसका कोई अपराध नहीं है अतः उस दानसे श्रावक्क्ों अल्प पाप यानी थोड़ा भी 
पाप नहीं होता ओर बहुत निर्जरा होती है। यह बात भ्र० प्र० 2४५ में कही है । 
इसका दया समाधान ? 
( प्ररूपक ) 
जिस अन्तको आवक असूझता नहीं ज्ञानना किन्तु सुझता जानहझर साधको 
देता है वह अन्न असूझता नहीं है वह सूझता ही है और उस दनका फछ पूर्ण पाठमें 
एकान्‍्व निजरा ओर थोड़ा भी पाप न होना कह दिया गया है फिर उसी बातकों इस 
पाठमें दुहरानेकी कोई आवश्यकता नहीं है इसमें तो असछ्तप्नता आहार देनेका फछ कहा 
ह हल साफ साफ छिख्ल दिया है कि साधुके आते और शर्गरकी सहायता 
रे असुझता आहार हेनेले वहुनर निजरा होती है ओर व्यवद्वारसे चारित्र 
को वाधा ओर हिंसा होती है इस लिये असृझ्ता भाहार देनेसे थोड़ा पाप भी होता है। 


यदि आवक सूझता समकर ही साधुको देवे तो फिर टीकाछारको ऐसा टिखनेका क्‍या 


प्रयोभन था १ ओर कारण पड़नेपर असुझता आहार देनेका फल मलपतर पाप, 
बहुतर निर्जरा है या, 


बिना कारण भी देने पर उत्तफछ है, इस विपयका विचार 
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वितेचक और अन्यके मतसे जो टीकाकारने कित्रा है उसका क्‍या प्रयोजन था ? अतः 
असुझता आद्दार देनेका हो फछ इस टीका और पाठमें कह है सूझता भाद्ार देनेका फल 
नहीं, इसमे किसी प्रकार का भी संदाय नहीं करना चाहिये। 

अल्पतर पाप शब्द॒का अर्थ भी भ्रमविध्वंसनकारने अगुद्ध किया है। टोकाकारने 
साफ साफ लिख दिया है कि निमराक़ी अपेक्षात्रे अल्प पाप होना झल्पतर पाप झब्दका 
अथ है। दूसरी वात यह है कि बहु शब्द साथ आये हुए अल्प शब्दका अभाव रर्थ होता 
भी नहीं है। ओसे उत्तराष्ययन सृत्रमें बहु शब्दके साथ अल्प शब्द आया दे उध्का 
निषेध या अभाव अथ न होकर “थोड़ा” अथ ही होता है बह पाठ यह हैः-- 

“बहुपरसगओं अप्पपएसग भो पकरेइ” तथा भगवती दातक ९ उद्देशा ९ में 
पाठ आया दै--अप्पपएधगाओ वहुपएसगाओ” दद्वेकालिक सृत्रमें पाठ आया है-- 
धअप्यंवा चहुवा” ठाणाज्ञ ठाणा चौथौमें पाठ आया दै--“चजव्बिददे अप्पा बहुए पण्णत्ते” 
भगवनी शतक १९ इदेशा ३ और उच्त सूत्र शतक २० उद शा ३ में पाठ भाया है-- 
“ऋबरे कथबरे दितो अप्यावा वहुयावा तुद्दावा” पन्‍तावणा सूत्रके वीसरे पदमें पाठ जाया 
है “अप्पावा वहुयावा” उवाडइ सृत्रमें पाठ आया हे “अप्पतरोवा आुज्ञतरोबा” इसी तरह 
घात्में अनेकों जगह बहुदाबदक साथ अस्प शब्द का प्रयोग हुआ है और सभी जगह 
इसका थोडा” अन्य हो होता है अभाव या निष्य्त अर्थ नहीं होता मल्वत्ता जहां वह 
शब्दक साथ न आकर अकेला अल्प दावद आता दे वहां कहों कहीं उसका अभाव अर्थ 
भी होता दे परन्तु वह शब्रके साथ आये हुए अल्प शठ्दका कहीं भी अभाव अर्थ नहीं 
होता । भगवती शतक ८ उदे दा ६ में वह छशाब्दके साथ अठ्प शब्द आया है और 

पर भी उसके उत्तर नरप्‌ प्रत्यय छगा है अतः बढां अल्प शब्दुका अभाव अर्थ 

काना एक्ान्त मिथ्या है । 








ग ( बोल ३ ) 


अ्मविध्दंसनकारने अस्पपाप बहु निमेरा प्रकाणके पहले बोलमें अफासक अने 
सगीकका अथ सचित्त यानी जीववाली चीज किया है मौर यह अथ करके जनता को 
यद्द बनछानेकी चेट्टा की है कि श्रावक्र, साथुक्ो सचित्त चीज यानी कच्चा पानी गादि 
कसे दे सकता है ?' 
,.. इसका क्‍या समाधान 
( प्रस्षषफ ) 
भगवती झतक ८ दशा ६ के मूलपाठम॑ “अफासुर्भ मनेसणीज”? यह 
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पाठ आया दै यहां अकाह्पनिककों अगासुक कहा है कोर अकाह्पनिककों ही अनेपणिक 

कहा है परन्तु जीववाढी चीजको अप्रासुक नहीं कहा हे अतः जीवमछजीने जो उबत 
पाउमें अप्राुक् शब्दका सचित्त अथे किया दे वह मिथ्या हैं। दूसरी जगह स्वर्थ जीत- 
मलजीने भी अप्रापुक शब्दका अकाल्‍पनिक अथ्थ किया है। आचारांग सूत्रके दूसरे श्रुत 
सुइत्थके ऊपर जीतमलभीने टव्बा सी है उस दव्चामें “अफासुअं? इस पाठ पर उनकी 
ढिखी हुई टब्वा यह है:--- 

५अफ्रासुक ए अणकाएपतिक मांटे सचित्त तुल्य, जिम उत्तराध्यवयन अ०9 १ 
गाथा ५ अवनतिने कह्लो--/हुसीले सममइ मिए” भू'डा भाचारने विणे रमे मिए कह्नितां 
म्ग सरीखो अज्ञाण ते मांटे मृग कह्लो तिम सचित्त पिण अकाह्परनिक छे अने जिहां 
बीजो आहार वस्त्रादिक सचित्त नहीं तेहने अफासुक वल्लो अकह्पता मांटे सचित्त 
सरीखो इमहीज ( अणे सणीज' ) ते अकरपता मांटे असूझ॒तां सरीखो जञाणवो ” 

इस टब्वा अर्थमें स्वयं जीतमछजीने “अफासुअं? का अर्थ सचित्त ठुल्य 
अकल्पनीय किया है अतः भगवती शतक ८ उद्देशा ६ के मूछपाठमे “अफासुअं? का 
सचित अर्थ करना इनका ज्मताको धोखा देना है वास्तव इस पाठमें अकल्पनीय वस्तु 
को ही अप्रासक कह कर बतलाया है जीवबाली चीज को नहीं अठः जीतमछनी का 
पूर्बोक्त आक्षेप मिथ्या समझना चाहिये । 


(बोल ४ ) 
( प्रेरक ) 


भ्रमविध्दंसनकार भ्रमविध्दंसन पूछ ४४४ पर सगदती सूत्र शत्क ५ उद्देशा ६ 
का मूलपाठ लिख कर उसकी समाछोचना करते हुए लिखते हँ-- 

“अथ इह्ां त्तो साथुने अप्रासुक अनेपणिक आहार दीधां अल्प आयुप बंधे बच्मो 
इहां तो जे असूझतो देवे ते मीचहिंसा भने झूठर वरोबर कल्लो छ। अल्प आयुपो ते 
निगोदरे छे जे जीव हण्या झूठ बोल्यां साधुने अशुद्ध मशानादिक दीघां बंधतो कहो 
इम हिज ठाणाड़ ठाणा ३ अशुद्ध दियां अल्प आयुपो चांधतो कह्यो तो भशुद्ध दियां 
थोडो पाप घणी निजरा क्रिम हुवे” 

इसका क्‍या उत्तर १ 

( प्रहपषक ) ह 
हा भगववी हतक ५ उद्दे शा ६ के मूलपाठमें साधुको अप्रासुक अनेषणिक आहार 
दुनेसे अल्प आयुका वंध होना लिखा है बह आयु, दी आयुकी अपेक्षा अहप कही गई 
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है क्षद्क्भवप्रहगरूप नियोदक्की आयु होनेते नहीं। अतः भगवती शनक ५ छद्देशा 
६ के घूलपाठका नाम लेकर साथुझो अ्षप्रासुु अनेषणिक आइार देनेसे निगोदका आयु 
वन्‍्ध दताना अतान है। साथको अप्रासुक अनेपणिक आहार देनेसे भगवती झतक ५ 
॥ ६ के मूलगठमें घुभ असप सायु वध होना लिखा हू यह बात भगवती शतक 
दशा ६ के टीकामें भी कही है। वह टीका बह हैः-- 
धुमायुप्क्तानिमित्त चात्राघु फादिदानस्थाह्प युप््रवाकल्यसिपाद कसत्रे प्राक्‌ चर्चित” 
थनि साधुकों अप्रासुक अनेषणिक आद्दार देनेसे शुभ मह्य आयुका वन्य होता 
हूं यह पहले बना दिया यया है.। यहां टीकाकारने स्पष्ट लिखा है कि साधुको अपरायुक 
ओर अनेगणिक भाहार दनेस जम अल्प आसुका बन्‍्म होता है निगोेदकी आशथु पाना 
नहीं कहा है तथा भगवती दनक ५ उद्देश्वा ६ के पाठकी टीकामें भी यदी बात कही है 
वह टीका यह है।-- 


“अवधपेहापेशिकी अध्पादप्क्ता आग बन किछठ लजिवागमासिसंस्कृसमतयों 


सुनयः प्रधमबय्स भोगिन कम्वन सतंहट्ठा बक्कारों भवन्ति नून मनेन भव्रान्तरें क्िि- 
चिद्मुर्भ प्राणिबरधादि चासेवितमूं अकल्प्यंया मुनिभ्यों दत्ता बेनायं भोग्यप्यत्पायुः 
संवृत्तदाति ।४ 

बानू भगवती शनक ५ ऊँ शा ६ के मूल्पाठगें झुनिक्रो अव्रासुक अनेपणिद् 
आदर देनेस जो अन्य आयु प्राप्प होना कड्ा गया है बढ़ दीव आशुकी अपेक्षास अल्प 
. समझना चाहिये, क्योंकि किनागमसे संस्कृत बुद्धिवाडे मुनि, किसी भोगी पुरुषों पहली 
सवस्थाम मंग हुआ देख का कद्ते | कि इसने जन्मान्तरमें श्राणिवय आदि अश्ुब 
काका अवश्य आचरण किया था अबबा मुनियंका अकस्पनीय सन्‍्नादि दिया था जि- 


भत्ते भोगी होकर भी यह अंस्याव हुआ है । 

यहाँ टीकाकारने मूद्पाठ का आशय बनदाते हुए दीब्र आायुकी अपेक्षास अहय 
आयु पाना हिखा ई निमोदकी आयु पाना नहीं कहा दँ इस लिये भगवती शतक ५ 
आपदा ६ का नाम लेकर साथु को अप्रायुक ओर अनेगणिक आहार देने से निगोद॑ 
दी आयु बताता मिथ्या ६ै। भगवती शतक ५ उद्दे शा ६ का मूलपाठ यह हैः -- 

“कण्द भनन्‍ते ! जोबा अप्पाउथत्ताए छूम्म पकरेति ? 

गायमा ! तींहि ठाणेद्वि' जीचा। अप्पाउयत्ताए कम्म पकरेंति तं- 
जद्दा--पाणेअइ्बाइत्ता मुसंबदिता तहारूव समणंचा भाहणंवा 





४९४ ह सद्धममण्डनमूं | 
डस ससक्‍इफदइ्इिंज्भपभ्/)/तए वन पक हक ३ फृनआ०-प ०-१० व्यकपिका जप समा; 4९५७, 
अद्भाहुएणं अणेसणिज्जेणं असर्ण पार्ण खाइम साइम पडिलाभित्ता 


भवह एवं खलु जीवा अप्पाउकत्ताए कम्म पक्रेंति!? 
(भ० श० ५ 3० ६ ) 
अर्थ :-- 

दै भगवनू | जीव, अल्प आयु केसे बांधते हैं ? कि 

(उत्तर ) हे योतम [ दीन कारणोंसे जीवको अल्प आयुका वन्‍्ध दोता दे जीवहिता करने 
से, झूठ बोलने से और सुनिको अप्राउक्र अनेषणिक आदारादि देनेसे । 

इस पाठमें प्राणातिपात, मथावाद और झुनिको असूझवा आहार देनेते अल्प 
आयुका बन्ध होना कहा है। यह अल्प जायु, क्षुकक्र भव प्रहण रूप नहीं है कि दीध 
आयुक्ी अपेक्षासे अल्प है यह पहले टीकाका प्रमाणके साथ लिख दिया गया दे। यहां 
प्राणातिपात और मृपावाद भी सत्र प्रकारके नहीं छिये गये हैं किंतु सुनिकों माहार देने 
के छिये जो आधाकर्मी आहार तथ्यार किया जाता है उप्तमें जो प्रागातिपात होता डे 
बह प्राणातिपात, ओर उस आवा कर्मी आद्वारको देनेके लिये जो मिथ्या भाषण क्रिया 
जता है वह मिथ्या भाषण, इन्हींका महण है रब प्राणातिपात और सब मृषावादका महण 
नहीं है । इसका खुछासा ठाणाह़ सूत्रके पाठकी टीकामें किया है वह टीका यह है:-- 

“तथाहि प्राणानतिपात्याधाकर्मादिकरणतो मपोक्तवा यथा अहो साथो ! स्वार्थ 
सिद्ध मिदं भक्तादि कल्पनीय॑ वो नशझ्भा कार्य्यत्यादि? 

अर्थात्‌ प्राणियों का विनाशके द्वारा आधाकर्मी आद्वार तय्यार करके झूठ 
बोछ कर साधुको देना “अर्थात्‌ हे साधो | यह भन्न हमने अपने लिये बनाया दे यह 
आपका कह्पके योग्य है” इत्यादि मिथ्या वो करं आधा कर्मी आहार साधुको देना, 
इस प्रकार जो झूठ बोला जाता है ओर आधा कर्मी भाहार तय्यार करनेमें जो प्राणा- 
तिपात होता है उन्हीं प्राणातिपात ओर म्यावादसे शुभ अल्प आयुका वन्‍्ध होना सम- 
झना चाहिये सब प्राणातिपात ओर शृषीबादसे नहीं | अतः भगवती शतक ५ उद्देशा 
६ के मूछपाठमें सभी प्राणातिपात और सभी मृयाबादोंका महण करना एकान्त मिश्या 
समझना चाहिये । 

यदि कोई कहे कि भगवती शतक ५ उद्देशा ६ के मूलपाठमें सामान्य झूपसे 
प्राणातिपात ओर मिथ्या भाषणका फछ अल्प आयुका वन्ध होना छिछा है, आधाकर्मी 
आहार तैय्यार करनेमें जो जीबदिसा होती है और उसे साधुको देनेके लिये जो मिथ्या 
भाषण किया जाता है उन्हींसे अल्प आयुका वन्च नहीं कहा है फिर आप यह क्रिस 
प्रमाणसे कहते हैं ? तो इसका उत्तर यह है कि भगवती शतक ५ उद्देशा ६ के उक्त मूल - 
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न्स्् 


पाठके निकटवर्ती पाठमें कहा है कि प्राणातिपात और मृषाबादसे अशुभ दी आयुका 
बनन्‍्ध होता दै। परन्तु एक ही कारणसे परस्पर विरुद्ध दो का्य्य नहीं हो सकते इसलिये 
टीकाकारने इस पाठकी टीकामें इसका निर्णय स्पष्ट रूपसे कर दिया है कि आधाकर्मी 
आहार तैयार करनेमें जो जीवहिंसा होती है उस जीव हिंसासे ओर झृठ बोलकर जो 
साधुको आधाकर्मी आहार दिया जाता है उस मृषावादसे शुभ अल्प आयुका बन्ध 
होता है इनसे अतिरिक्त जो प्राणातिपात ओर म्बावाद है उनसे अश्युभ दी्घ आयुका 
बन्ध होता है अतः टीकाकारका किया हुआ निर्णयसे इस पाठमें सभी प्राणातिषात और 
सभी मृषावादोंका ग्रहण न होकर आधाकर्मी आहार तेयार करनेमें जो जीवहिंसा होती 
है उसीका प्रहण होता दहै। वह टीका यह है :-- 

“यो जीवो जिनसाधुगुणपक्षपातितया तत्पूजा्थ प्रथिष्यायार॑मेण स्वभाण्डा 
सत्योत्कर्णणादिनाउधाकर्मादिकरणेनच प्राणातिपातादिपु वर्दते तस्य वधादि विरति 
निरबयदाननिर्मित्तायुष्कापेक्षयेयमल्पायुष्क्ता समवसेया । अथनेव. निर्विशेषणत्वा- 
त्यृश्रस्य अल्पायुष्कत्वस्यच क्षुद्कभवग्रहणरूपस्यापि प्राणातिपाता दिद्देतुतोयु्यमानत्वा- 
दृतः कथमसिधीयते सविशेषण प्राणातिपातादिवतो जीवस्य आपेक्षिकी चाल्यायुष्कतेति ९ 
उच्यते--अविशेषण त्वेषपिसूत्रस्य प्राणातिप'तादविंशेषणमवश्यं वाच्यम्‌ | यत इतस्तृतीय- 
सूत्रे प्राणतिपातादितएव अशुभदीर्घायुष्कतां वहक्ष्यति नहिं सामान्यहेती कार्य्यवेषम्यं 
युज्यते सबत्रानाध्वास प्रसंगात्‌ तथा “समणोवासएणं भन्‍्ते ! तहारूत॑ सम्ण माहनंवा 
अफासुएण॑ असग ४ पडिलाभमाणस्सकि कज्ज३ ? वहुतरिया निल्ञग कज्जइ अप्पतरे से 
पावकम्मे कजइ” इतिवध्यमाण वचनादवसीयते नेवेय॑ क्षद्क्भवप्रहणरूपा अल्पायुष्कता 
नहिस्वल्पपाप बहुनिजेरा निवन्‍्धनस्यानुष्ठानस्य क्षुल्ठऊभवग्रहणनिमित्ततता संभाव्यते | 

अर्थ:-- 

जो जीव, जेन साधुओंके गुणके पक्षपातसे उनको पूजा ओर सत्कार करनेके 
लिये प्रथिवी काय आदिका आरस्म करके अपने पांत्र ऑद्को अयत्न पूर्वक रख ओर 
उठा कर आधाकमी भाहार तेयार करता है और आधाकर्मी आहार तेयार करके प्राणा- 
तिपात करता है उस पुरुपकी, प्राणातिपात रहित निरवय दानसे उत्पन्न होने वाली आयु 
की अपेक्षासे अल्प आयु वंधती है। यदि कोई कद्दे कि इस सुृत्नमें प्राणातिपात और 
मिथ्या भापणस भल्प आयु वन्ध होना कह्दा दे परन्तु यह नहीं कहा है कि अमुक प्राणातिपात 
या अमुक मिथ्याभापणसे अल्प भायु वंधती दै। तथा यह भी नहीं कहा है कि दी्घ 
आयुकी अपेक्षासे अल्प आयु वंधती है एरन्तु क्षुल्लक भव महण रूप अल्प आयु नहीं ब॑धती 
फिर यह किस प्रकार मान लिया जावे कि आधाकर्मी आहार तेयार करनेमें जो प्राणा- 


हद सद्धममण्डनपू । 







: विपात होता है और मिथ्या भाषण करके जो साधुझो आधाकर्मा आहार दिया जाता 
उन्होंते अश्य भायुक़ा बच्च होता है दूसरे धागातिपान और पिथ्या भापषणसे नहीं ? 
तो इसका उत्तर यह है --यद्यपि इस सूत्रमें सामान्य झूपसे प्राणातिप्रात ओर मिथ्या 
भापणसे अत्प आयुक्रा वन्‍्ध होना कहा हे तथापि इनका विशेषण अवश्य ऋदनयां होगा 
अथांत्‌ आधाकर्मी आहार तेयार करनेमें जो प्राणातिपात होता है भोर झूठ बोलकर जो 
साधुको आधाकर्मी आहार दिया जाता दै उन्‍्दींसे अल्प आयुका बन्‍्ध होता है यह कहना 
ही होगा क्योंकि इस सूत्रके तीसरे सूत्में कहा है कि “प्राणातिपात और मिथ्या भापग्स 
अशुभ दीर्घ आयुका चन््व होता है।” एक ही कारणसे परस्पर विरुद्ध दो कार्य्ण उत्पस्न 
हों यह संभव नहीं है क्योंकि ऐसा मानमेपर सभी जाह अव्यतस्था हो जायगी तथा 
भगवतों शतक ८ दर्द शा ६ के घूलपाठमें इसी अकल्पनीय अच्तके दानस अल्पतर पाप 
ओर वहुतर निन्म रा होना कहा है इससे ज्ञान होता है कि इस पाठमें कही हुई अत्पाश्- 
करता क्षुललकरमव अहग झगा नहीं है क्योंकि जिससे अल्पतर पाप ओर. वहतर निर्माग 
दोती दे उस काय्यसे क्षुल्छक्रभव अक्षण रूप अह्पायष्कता होता संभत्र नहीं है। यह 
उक्त टीकाका अथ् है । 

यहां टीकाकारने स्पष्ट लिल्ला है कि आधाहमी आहार तेयार करनेमें जो प्राणा- 
तिपात होता है ओर मुनिको झूठ बोछकर जो आधाकर्मी आहार दिया ज्ञाता है उदीं 
प्रागातिषात ओर मिथ्या सापगतते अल्प आयुक्रा बन्ध होता है ससी प्राणातिषात और 
मिथ्या सापगद्े नहीं तथ| अल्प आयु सो दीर्ध आयुकी अपेश्षास कही गई है क्षल्टकभत 
महंगे रूप नहीं। अतः सप्री प्राणातिपात ओर मिथ्या सापगका इस पाठमें 
प्रहण करना ओर अल्प आयुत्ते निगोदक्की आयु बताना तथा समबत्री शतक ८ 
शा ६ के मूलपाठम अह्पतर पाप शब्दका पापका सभ।व अर्थ काना, यह सब्र एक्ान्त 

था ओर मूछ सूत्र तथा टीकासे विरद्द समझना चाहिये। 


( बोल ५ वां साशप्त ) 





( प्रेरक ) 
अपादस्यसनकार कागज्ती शतक १८ उद्देशा १० का मूछपाठ छिखकर लिखते हैं 
कि “ते अभद्य आहार साधने दीवां बहुतर निर्मरा क्रिम दोवे” इत्यादि । 
इसका क्‍या समाधान ? 
( प्ररुषक ) 


भगवा सूत्र शतक १८ इहेशा १० के मलछपाठमें उत्स्गमार्गमें अनेषणिक 


आहार साधुको अनम्नद्षय कह्य है कारण दक्ष अभक्ष्य नहीं कहा है अतणव सुयगडांग 
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सूत्रके दूसरे भ्रुतेस्कन्धकी आठवीं ओर नवीं गाधामें आधाकर्मी. आहार खानेवालेको 
एकान्त पापी कहनेका निषेष किया है। वे गाथाएं- टीकाके साथ छिखी जाती हैं-- 
“अहाकम्पाणि सु ज॑ंति अण्णमण्णे सकम्पुणा 
उबलित्तेति जाणिज्ञा अणवलित्तेति बापुणो?? 
एएहि दोहिं ठाणेहि ववहारों व विज्ञइ 
एएहिं दोहि' ठाणेहि' अणायारं तु जाणए”?? 
( सुय० झु० २ गाधा ८-९ ) 


' दीका :-- 

साधुच प्रधानकारणमाश्रित्य कर्माण्याधाकर्माणि तानिच बल भोजन चसत्या- 
दीन्युच्यन्ते | एतान्याधाकर्माणि ये भुड्जते एतेरुपयोगं ये कुवेन्ति अन्‍्यो5त्य॑ पररुपरं ताव 
स्वकीयेन कर्मणा उपल्प्तिन्‌ वित्ञानीयादित्येव॑ नोवदेतू तथा भनुपल्ध्तानितिवा नोव- 
देतू। एतदुक्तं भवति--आधाकर्माउपि श्रुतोपदेशेन शुद्धमिति कझृत्वा झुजान: कर्मणा 
नोपलिप्यते तदाधाकर्मापभोगेनावश्य' कर्मबन्धो भवतीत्येव॑ नोवदेत । यथावस्थित 
मौन न्द्रागमन्नस्यत्वेव॑ युज्यते वक्‍्तुप्त- ु 

आधाकर्मोपभ्नोगेन स्थात्यर्सवन्धः स्थान्नेति | यत उक्तम्‌--/किंचिच्छुदर' कल्प्य 
मकत्प्यं वास्पादकल्ण्यमपि कल्प्यमू । पिणंड: शब्या, वस्त्र, पात्र वा सेषजञाधंवा? तथा- 
इन्येरप्यमिहितम्‌ “उत्पग्ने तद्िसाइवस्था देशकालमयान्‌ प्रति। थस्यामकार्थ्य” कार्य्य 
स्पात्कर्म कार्य्य्च वर्जयेत्‌” इत्यादि | गाथा ८ 3 

किमित्येदंस्याद्वाद: प्रतिपायतेइत्याह--आश्यां द्वार्भ्यां स्थानाभ्यामाश्नितास्यां 
मनयोरवा स्थानयो राधाकमों पभ्नोगेन कर्मवन्‍्धसावाभावभूतयों व्यवद्धारों न विद्यते। 
तथाहि यदयवश्यमाधाकरमों पभोगैनेकान्तेन कर्मवनन्‍्धोड्स्युपगम्येत एवचाहाराभावेनापि 
क्वचित्सुनरामतथो दयः स्थात्‌। तथाहि छ्लुत्मपीडितों नसस्यगीयय्यापरथ॑ शोधयेत्‌ ततश्- 
त्रजन्‌ प्राण्युपमदमपि कुर्ण्यात्‌ । मृर्च्छादि सद्भावतयाच देहपातेसत्यवश्यभावी त्रसादि 
व्याघातोडकालमरणेचाविरति रद्भीकृता सवद्यातंध्यानापत्ती चतिय्यग्ग तिरिते। आगमश 
५सब्बत्थ संजम सँन्रमाओ अप्यागमेव रक्खेज्ञा” इत्यादिना५पि तदुपभोगे कर्मवंधाभाव 
इति | तथाहि आाधाकर्मण्यपि निष्पाथमाने पड़जीवनिकायवधः तद्॒धेच प्रतीत: कर्मवन्‍्ध 
इत्यनयो: स्थानयों रेकास्तेनाश्रीयमाणयोब्यवहरणं व्यवहारों न युज्यते तथाउभ्यामैव 
स्थानाभ्यां समाभ्रिताभ्यां सर्गमनाचार॑ विजानीयादिति स्थित्म! 

३ 


30४ : सद्धममण्डनमू । 





साधुके निमित्त जो प्रधानरूपसे कर्म किया जाता है उसे आधाकर्म चह्ते ह। 
साधुके निमित्त वल्झ, भोभनन मकान भादि जो किये गये हैं वे सब आधाकम कहलाते 
हैं। जो साधु इनका उपभोग करता है उसे एकान्त रूपते कर्मसे उपलिपत अथवा एकान्‍्त 
रूपसे कर्मसे अनुपलिप्त न कहना चाहिये । इसका कारण यह है कि जो साधु शाल्रोकत 
रीतिसे आधाकर्मछा उपभोग करता है उसको कमवन्थ नहीं होता और जो के 
विधिका उल्लंघन करके आहारके लोभसे आधाकमेका उपयोग करता है उसको कमवन्ध 
होता है। अतः आधा एम के उपभोग करनेसे अवश्य कर्मचन्‍्ध होता है या विलकुछ कमे- 
वन्ध नहीं होता यह एकान्त रूपपे नहीं कहना चाहिये | इस विपयमें जोनागमके तत्वक़ो 
जाननेवाल्े पुरुषोंको यह कहना चाहिये कि आधाकर्मके उपभोगसे कर्थंचित्‌ कर्मवन्‍्ध 
होता है ओर कथ्थचित्‌ नहीं भी होता है। पूर्वांचाय्योने कहा है कि पिण्ड, शथ्यण, वस्त्र, 
पात्र भोर भेषज् आरि, शुद्ध ओर कल्पनोय होकर भी कद्राचितू अद्यद्ध ओर अकह्पनीय 
हो जाते हैं ओर भइल्पनीय हो ऊऋर भी कदाचित्‌ शुद्ध ओर कल्पनीय होते हैं। अस्य 
आचाय्योने भी कहा है कि--करोई ऐसी अवस्था आ जाती है जिसमें कार्य्य तो अकार्य 
ओर अकार्य्य ही कार्य्य हो ज्ञाना है। अतः हर एक दक्ञामें आधाकर्मी आहार खाना 
वर्मित नहीं हो सकता। दम शी, 

यदि सभी समयमें आधाकर्मी आहार खाना अनुचित माना ज्ञाय तो महान_ 
अनर्थका उदय हो सकता है क्योंकि क्षुधासे पीड़ित साधु, अच्छी तरहसे ई्यपिथिका 
परिशोधन नहीं कर सकता है ओर ईस्यापथका यथावत_परिशोधन नहीं होने पर प्राणि- 
योंका उपम्द होना भी सम्भव है तथा क्षुधाते पीड़ित साधु यदि भूहिछित होकर गिर 
पड़े तो अवश्य उसे तरस भाद़ि प्राज़ियोंका विधात हो सकता है। कदाचित्‌ क्षुधा कष्टसे 
साधुका मरण हो जाय तो उसकी विरति भी कायम नहीं रह सकती। कदाचित्‌ क्षुधा 
फष्टसे मरते हुए साधुको भार्तध्यान आ जावे तो उसकी तिय्य॑ग्गति होती है मत्तः सभी 
दज्ञामें आधा कर्मी आहार ज़ानेको वर्जित करना मिथ्या है। आगममें कहा है कि साधु 5 
को सर्वत्र संयमकी रक्षा करनी चाहिये और संयमसे भी अपनी रक्षा करनी चाहिये । 
पद आगम भी आधाकर्मी आहारको कारणवश खाने पर कर्मचन्धका अभाव अतर/ता दे 
यद्यपि आधाकर्मी आहरको तय्यार इरनलेमें छः कायके जीवोंका विधात होता है और 
जीवोंके विधात होनेसे कर्मवन्ध होना भी प्रसिद्ध है तथापि आधाकर्मी आहार खाने सें 
उकान्त झुपसे पाप बताना उचित नहीं है। इसी तरह सारे अताचारोंके विपयमें समझना 
चाहिये | यह उक्त गाथा और उनकी टौकाक़ा भावार्थ है।.... 


| ; 
अल्पपाप बहुनिमराधिकार: | ४९५९ 








इन गाधाओंमें आधाकर्मी आहार खानेब्राढेको एकान्तरूपसे कर्मापलिपि कने 
का निदेेध छिया दे इससे स्पष्ट सिद्ध होता है कि भगवती शतक १८ उद्देशा १० में जो 
सनेषणिक आहार साधुके लिये अभक्ष्य कहा दे वह उत्सग मार्गमें कहा है कारण 
दशामें नहीं। बृहत्कल्प सूत्र में सरोष आद्वार को एकाल्त अमध््य नहीं कहा है। वह 
पाठ यह है;-+- 

“निगंधेणवा गाहावहकुलं पिण्डवाथपडियाए अणप्पविदे ण॑ं 
अणपणरे अचित्ते अनेसणिज्जे पाणमोयणें पडिग्गाहित्तए- सिया | 
अत्थिया इत्थ केइ सेहत्तराए अणुवह्ावित्तए कप्पह्ट से तरस दोऊवा 
अणप्पदाऊ वा णत्पिया इत्थ केह सेह्त्तराए अणुवह्वविएसिया त॑ं णो 
अप्पणा धुजेज्ञा णो अप्णेसि अणुप्पदेज्ञा एगंते बहुफोछुए थॉंढिले 
पढिलेहिशा पमज़ित्ता परिदवेयवेसिया?? 

( बृहत्कल्प ) 


इस पाठका भाव यह है कि भिक्षार्थ गये हुए साधुको यदि कोई गृइस्थ अचित्त 
अनेषणिक आहार छाकर देवे तो साधु वह अन्न अपने नवदीक्षित शिष्य यानी सामायक् 
चरित्रवालेको खानेके लिये दे देवे यदि नवदीक्षित शिष्य न हो तो उस अन्नको स्वयं 
न खाबे और किसी दूसरे साधुको भी न दे किन्तु एकान्त स्थानमें पूजन ओर प्रति- 
टेखन करके परठ देवे | 

इस पाठमें सदोष आहार नवदीक्षित शिष्यके खाने योग्य कद्दा है अतः सदोष 
आहारंको एकान्त अभध्ष्य कहना शास्त्र विरुद्ध है। जब कि सद्ोष आहार एकांत झ- 
भद्टय नहीं है तब फिर सदोष आहार देने वाले श्रावक्रकों एकान्त पाप केसे हो सकता 
है १ यह धुद्धिमानोंको सोचना चाहिये । जोतमछजीने भी आधाकर्मी आहार नवदीः 
क्षित शिष्यके खाने योग्य कहा है | च्ुद्ृत्कल्प सूत्रकी जोड़के चोथों ढालमें जीतमछजी 
ने यह लिखा हैः-- 

' “इमहि वेकोश उपरंत छेगयो आधघाकर्मादि अचित्त रुद्यो छे। नवद्वीक्षित तो 

तमुदीजे नहीं तर साहू पारिठणों कह्यो” 

अतः माधाकर्मी आह्ारको एकान्त अभक्ष्य कद्दना मिथ्या है |. 


बल)... * तो छद्ठा समाप्त ) 


अमविध्व॑सनकारके मवाब्॒यायी साधु, कारण पड़ने पर नित्य पिण्ढ ढैना कहप- 


५०० सद्धभमण्डनप््‌ | 

पल ----८वनपन नमन न टन पमप2नम 
नीय बतछाते हैं परन्तु कारण होने पर भी आाधाकर्मी 'आहारको त्यागनेयोग्य कहते हैँ 
प्रदनोचर साधशतकमें जीतमलछजीने लिखा है कि-- 

“साधुने कारण पड्यां आधाकर्मी उद्दे शिक न छेणों तो कारणे नित्य पिण्ड भोग- 
बगो कि नहीं | इति प्रश्न (५६ ) 

(उत्तर ) आधाकर्मी उद्देशिक तो वस्तुइ भशुद्ध छे अने नित्यपिण्ड वस्तु 
अुद्व नहीं ते भगी कारण एह्यां दोष नहीं | कोई कद्दे एवों अनाचार छे ते कारणे किम 
सेवे ? तो अनाचार तो स्तान कियां पिण कह्नो, सुगत्ध सुध्यां, चमन, गछे हेठना, 
केश कापे, रेच, भंजन, ए सब अनाचार छे पिण जितब्यवहार्थी कारणे दोप न 
कह्यो ।? ( प्रशशो० सा० श० ) 

इसका क्‍या समाधान ९ 

( प्रहपक ) | 
पहिष्ट भक्त और नित्य पिण्ड, इन दोनोंको शास्त्रमे एक समान दुगेतिका कारण 
बताया है। उत्तराध्ययन सुत्रके घीसवें अध्ययनमें इस विपयर्मं यह गाथा आई है।--- 

८उद्दे सि्थ॑ कीयगर्ड नियोगं, नछु'चह करिंचि सनेसणिज्जं। 
अग्गीविवा सव्वभक्खो 'भवित्ता, इथो चुओ गच्छह कद्दू पाव?? 
( उत्तरा० छु० ) 














अर्थः--" 
जो आहार साएके लिय्रे बनाया गया है, जो साधुकै लिये सरीदा गया है तथा एक ही 

धणीका नित्य पिण्ड लेना, इन आहारोंको नहीं छोड़|कर जो साधु अभिकी तरह सकसक्षी हो जाता 
है बह पाप कमेका उपार्जन करत। है और उसकी गति घुरो धोती है 


इस गाथामें उद्दिट्ट भक्त और नित्य पिण्ड इन दोनोंको दुगत्तिका कारण बतछाया 

है। इसलिये कारण पड़ने पर नित्य पिण्ड लेनेका स्थापन करना और उद्दिप्टका खण्डन 

फरना अज्ञानका परिणाम समझना चाहिये । वास्तवमें उत्सग मागसें दोनों ही वर्मित 

हैं परन्तु अपवादकी वात स्यारी दै। एक ही धनीके आश्चरको प्रति दिन ढेना नित्यपिण्ड 

- कहछाता है परन्तु कई नामधारी साधु एंक ही धनीके -जाहारको श्षेत्रमेद कायम करके 

प्रतिदिन चिना कारण ही हेते हैं और रास्त्रेमें साधु सेवाका अधिक माहात्म्य बता कर 

गृहस्थोंको अपने साथ लेकर विहार करते हैं । रास्तेमें प्रत्येक पडाबोंपर प्रतिदिन एक ही 

धनीका आहार ढेकर खाते हैं यह सब छार्य्य साधुताका वियाशक और प्रत्यक्ष शास्त्रते 
विरुद्ध है इस लिये ऐसे आचरण वाले साधुओंको भज्ञानी समझना चाहिये। 


( बोल ७ वां ससाप्त ) 


( इति अल्पपोप बहुनिजराधिकार; ) 


( अथ कपाटाबिकारः ) 


लॉ िनवत नल 


( प्रेरक ) 
भ्रमविध्व॑सतकार अ्रमविध्दंसन पट ४५६ पर लिखते हैं-- 
५छोई पाखण्डी, साधु नाम घरायने पोते हाथथद्की किमाठ जड़े उघाडे अने 
' मृत्रना झूठा नाम लेईने किमाड़ जडवानी अने उघाडवानी अणहुल्ती थाप करे छे” 
( भ्र० प्४ ४५६ ) इसका क्या उत्तर ९ 
( प्रहपक ) 
प्रथम तो भ्रमविध्वंसनकारके मतानुयायी साधु ही कपाट खोलने और बन्द कर 
मेद्ा परहेज नहीं करते, वे अपने हाथसे खिड़कीका कपाट खोलते हें मोर बन्द करते 
हैं तथा इस कार्य्यडो शास्रानुकूछ वताते हैँ परन्तु यदि दूसरा कोई साधु ऐसा करे तो 
उसे वे बुरा बताते हैँ यह इनकी अद्भूत छीला है। यदि कहो कि वे खिड़कीके कपाड 
को खेलते हैं मोर बन्द करते हैं फन्‍्तु द्वास्के कपाटकों नहीं खोलते ओर नहीं बन्द करते 
हैं तो यह उनका मिथ्याचार है कहीं भी शाद्ममें ऐसा नहीं कद्दा है कि साधुको खिड़की 
का कपाट खोलना झोर बन्द करना चाहिये परन्तु द्वारका कपाट खोलना और बन्द 
फरना नहीं चाहिये। मतः खिड़कीके कपाटकों खोलते ओर बन्द करनेको चुरा नहीं 
माव कर भी द्वार के कपाठ को खोलने और बन्द करने को घुरा बताना अल्ञान- 
मूलठक है । 
भिक्छुशयरसायत्त पत्र ११८ पर जीतमलछजी छिख़ते हैं:-- 
#पश्चावने वर्ण पूज्यजी सहर कांकरोली सार 
सेंदलोतारी पोलमें उतरिया तिग वार (१) 
प्रत्यक्ष बरी पोछगी जडी हुल्ती तिण वार 
ऋषि भिक्‍्खु रदितां थकां एक दिवस अवधार (२) 
वागी खोली वारणें दिशा जायवा देख 
निसरिया भिक्ल्ू निशा पूछे हेम संपेख ( ३) 
स्वामी वारी खोलग तणी नदीं कोई अंरकाद 
तव भिक्‍खू वोल्या तुरत प्रत्यक्ष ते प्रस्ताव (४) 
पूज्ञ कहे पूछे छती इणरो नहीं मटकाव 


| ४औज जननी बनल>+ 5 नननीकरय या ऋषाक-सेदरनी वी तिललॉाय७००ा५+७-क नया नकनक३+७- १33० >+->क, 
वििनिभिनान आइच जय 


७०४ सद्धममण्डनम्‌ | 
निकल कक कलर नकल क बआाा आरा. भभभभभभ भाग गगग_्भ्भध्म्ण”भ्!8ध्ण् 
अठकाव हुवे जो एहने महें खोलां किण न्याय (५) 
तथा कुमति विहंहन नामक पन्थमें जीतमलजीने लिखा है-- 
५सस्वत्‌ १८५९ सोजदमें वन जी नाथाजी आदि सात आय्यनि भीप गन्नी स्वामी 
साथे आय छत्नी आगलकानी उपासरारी अज्ञालिधी गृहस्थ और वासथी क्ू'चीं ल्यायो 
आर्य्या माँदे उतारी जितरे स्शमीजी कने ऊसा। मार्थ्या उपसरामें गया पछे स्वामीजी- 
ठीकाने भाया ए बात नाथाजीरे मुहडां थी सुगी त्रिम छिखो। सम्बत १८९४ चेत्र 
झ॒द्दी १५ वार सोम खेरवामें नाथाभी कने बेठा पूछने लिखियो छे? 
यहां पर ज्ीतमलजीने साफ २ लिखा दे कि भीपणजीमने ग्रद्वस्थसे कूजी छाकर 
द्वारके फाटकका वाला खोछा था और सतीभोक्रों अन्दर प्रवेश कराया था। तथा पूत 
रिखित दोहोंमें खिडफीका कपाट खोल कर भीपणजीका बाहर जाना और हँमजी के 
पूडठने पर उसे श/स्त्रानुकूछ बताना साफ साफ लिखा है। यदि द्वारका कपाट खोलनेमें 
दोष था तो भीषणजीने छत्तीके फाटकक्का वाढा खोल कर सतियोंकोी अन्दर केसे प्रवेद्ध 
कराया था ९ तथा खिडकीका कपाट झोल कर बह राशमें बाहर केसे गये ओे ९ अतः 
ह्वारके कपाटको खोलनेमें साधुताका विनाश मानना इनका अज्ञान और इनके स्वयं 
आचरणसे भी भी विरुद्ध है। 


गा ( बोल १ समाप्त ) 


अमविध्व॑ध्षतकार भ्रमविध्वंसत पट 2५६ पर उत्तराध्ययन सूत्र अध्ययन ४ के 
३० वीं गाथा छिख्न कर उसकी समाछे चनामें लिख़ते हँ--- 

“अथ जठे इम कहो किमाण सहित स्थानक मणकरीने पिण वांछशो नहीं तो 
जडवो किहांथकोत ( भ्र० प० ४५६ ) 

इसका क्या उत्तर ९ 

( प्रहपषक ) 

कपाट वाले मकानकी जब मनसे इच्छा भी धुरी है तव [फिर उसमें उतरना तो 
और ज्यादा बुरा होगा फिर तेरह पन्‍्थी साष्ठ कपाट वाले मकानमें क्‍यों उतरते हैं ? इस 
कार्य्यसे उनकी साधुता देसे रह सकती है ? भिसक्री मनसे इच्छा रखना भी बुरा है 
उस कार्य्यकोी शरीरसे करना तो और अधिक हानिक्र है परन्तु तेरहपत्थी स.घु कपाट 
वाढ़े मकानमें उतरते हैं, उसका परहेज नहीं रखते और कहते हैं कि कपाट खरह्वित मकान 
की साधुको मनसे भी इच्छा नहीं रखनी चाहिये। इस प्रकार जो अपने कथनसे ही 
विपरीत आचरण करता है उसका सिद्धान्त कहांतक सत्य है यह हर एक बुद्धिमान जीवे 
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जान सकते हैं। उत्तराध्ययन सत्र ही गाथा जो जोतमलन्नीने लिखी है उसक्रा अभिप्राय 
बह गाथा लिख कर बताया जाता है। वह गाथा यह हैः -- 
मनोहर चित्तहरं मल्लध॒वेण चासियं 
सकवाड पांडरुछोचं मनसावि न पत्थए”?? 
इसके आगेकी गाया यहे है-- 
४इन्दिघाणिउ भिक्‍खुस्स त्तारिसंभिडवस्सए - 
दुकराह' निवारेड' कामरागविवड्ढणे?! 
( उत्तराष्ययन अध्ययत्त 2 गाथा ३५। ३६ ) 
भर्थ:-- 

मनोदर, चित्रोंस युक्त, माल्य शोर घूबसे वासित, फपाट्युक्त, और श्वेत वश्नकी चादर 
से ढक हुए, सकानकी साधु मनसे भो घाहना नहीं करे । 

बर्चोंकि ऐसे मकानमें रहन पर साधुकी इंद्रियां जब चन्चल होकर अपने अपने विषयों में 
प्रवृत्त होती हैं तब उनका निरोध करना कठिन हो जाता है क्योंकि पूर्षोक्तत प्रकारका सकान काम 
रागकों बढ़ाने वाझा होता है । | 

इन गायाओंमें, साधुको मपनी इन्द्रियांका निप्रह करनेके लिये मनोहर, चित्र 
युक्त, सवासित सकपाट, और इवेस चांदनी बाड़े मकानमें रहना वर्जित दिया है कपाट 

ने और बन्द करनेके भयसे रहना वर्नित नहीं किया है। अगली गाथामें साफ साफ 

लिखा है कि “मनोहर, चित्रयुक्त, माल्य ओर धुपसे सुवासित मकानमें रहना, काम राग 
को चढ़ाने वाला होता है इसलिये सोधुफी उक्त मकानमें नहीं रहना चाहिये” यदि 
कपाट खोलनेमें दोप होता तो जेसे शात्रकारने यह कहा दे कि "ऐसे मकानमें रहने पर 
काम गगक़ी वृद्धि होती है” उसी तरह यह भी कह देते कि ऐसे मकानसें रहने पर 
कपाट खोलना ओर बन्द करना पड़ता दै इसलिये साधुको उक्त महान में नहीं रहना 
चाहिये” परन्तु शाख्रकारने यह नहीं कह कर काम लुद्धिके भयते उक्त मकानमें रहना 
वर्जित क्रिया है इमलिये उक्त गाथाका नाम लेकर कपाट खोलने ओर बन्द करने का 
निषेध करना अन्ञानमूलक समझना चाहिये। आजकल व्यवहारमें भो यही देखा जाता 
है कि कपाटवाले मकानमें तो साधु उतरते है परन्ठु अइलील चित्र वाले मोल्य और धूप 
से सुवासित मकानमें नहीं उत्तरते अतः कपाद खोलने ओर बन्द करनेके भयसे कपाट 
वाले मकानमें उत्तरनेका निषेध करना मिथ्या समझना चाहिये। 


( बोल २ ) 
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- ( प्रेरढ् 
अर भ्रमविध्यसन प्र्ठ ४५३ पर आवक सूजका मूलपाठ लिख 
कर उसकी सभालोचना करते हुए लिखते हैं:--- 
“अथ अठे कल्यो--थोडो उघाड़गो पिण किमाड़ घगो उधाडयो हुवे तेहनां पिण 
“मेच्छामि दुई” देवे तो पूरे जड़गो उधाड़गो किटह्ठां धक्की” ( भ्र० प० 2५७ ) 
इसका क्या उत्तर १ 
(प्ररवक ) ु 
बिना पूजे कर खोलनेका प्रायशिचत्त खद्प “मिच्छामि दुकई” देना मांव- 
इयक सूत्रमें कहा है कपाट खोलतेका प्रायश्विच स्व॒ह्प “मिच्छामि दुक्कई” देना नहीं 
वह्दा है अतएव टीकाकारने छिखा है कि “हहचाप्रमार्जनादिश्योडतिचार:” अर्थात, यह 
अतिचार बिना प्रमाज्ेन किये कणाट खोहनेसे दोता है। इस टीकाकारकी उक्ति से 
स्पष्ट सिद्ध द्वोता है कि प्रमार्शन करके कपाट खोलने पर अतिचार नहीं होता है भत: 
आवश्यक सूत्रका नाम ढेकर कथाट खोलने ते साधुताका विनाश 'बवाना [सूत्रार्थ नहीं 
जाननेका फछ समझना चाहिये । का ह 


५, ( बोल ३). 


भ्रम-वेध्वंसनकार भ्रमवरिध्वेसन पृष्ठ 9५७ पा छुयगडांग सृत्र की गाथा लिख 
कर उसकी समालोचना करते हुए ढिखते हैं:--- 

“अथ भठे इम कहो ओर जागा न मिले तो सूना घरने -विशे (ग्हो साधु पिण 
किमाड़ जड़े उधाड़े नहीं तो आमादिकों रहो किप्राड़ किम जड़े उदाडे ए तो मोटा 
दोप छे? ( भ्र० प्र० 9५७ ) 

इसका क्या उत्तर ? 

( प्रूपक ) 

सुयगडांग सूत्रकी गाथाका नाम हेचर स्थविर कल्पी साधके लिये कपाद खोलने 
ओर बन्द्र करनेका निषेध करता अज्ञान है। उस गाधामें अकेला विहार करनेवाले 
जिन कहपी साधुको कपाट खोढने और बन्द करनेका निषेध किया है स्थविर कल्पीको 
नहीं । वह गाथा यह है:-- 

“एगे चरे ठाण मासणे सएणे एगे सम्ााहिए सिया | 
मिक्‍खू उचद्ाण वोरिए बहगुत्ते अज्झत्त संचुडे?? 
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णो पीहेण य नावपंगुणे दार॑ छुन्नधरस्स सँजए 
पुद्देंण उदाहरे वर्ष णसमुच्छे णो संथरे तणं?? 
( सुय० गाथा १२५१३ ) 
अर्थ:-- 
द्ब्यसे अकेला विहार काने चाका भावसे राग हं प रहित साधु, कायोत्सर्गादिक अकेला 
ही कर तथा चेढना, सोना, उठना आदि भी अकेला करे घमंध्यानसे युक्त होकर तपस्पारें अपने 
पराक्रमका पूर्ण उपयोग कर किसीके पूछने पर विचार कर वाक्य बोले अपने मनको गुप्त (रक्छो, 
किसी कारणवृश यदि शून्य गृहमें रहना पढ़े तो उसका कपाट न बन्द करे ओर न खोले उद्च 
मकानके कच्रेको न बुह्दार, तथा सोनेके लिये ठूण आदिकी शब्या न बिछावे। यह इन गायाओं 
का अर्थ है। 
यहां “एगेचर” यह लिख कर अकेला विह्र करनेवाले साधुके विपयमें गाथोक्त 
सभी नियम कहे गये हैं स्थविर कल्पीके लिये उक्त नियमोंकां वर्णन नहों है अतः इस 
गाथाका नाम लेकर स्थबिर कल्पीको कपाट खोलने ओर बन्द करनेका निषेध करना 
धन्नान है। इस गाथामें मकानका कचरा निकालना, तृणादिकी शय्या विछाना इत्यादि 
बाते भी निषेध की गयी हैं फिर जीवमलजीके सम्प्रदायवाले साधु अपने निवासस्थान 
के कचरेको क्‍यों निकालते हैं तथा शयनके लिये तृगादिकी शब्या क्‍यों विछाते हैं ? यदि 
कही कि यह सब नियम जिनकल्पीका है स्थविरकल्पीका नहीं तो उसी तरह यह भी 
समझो कि कपाट बन्द करने ओर खोलने का निणेघ जिनकश्पीके लिये है स्थविरकल्पी 
के लिये नहीं | अतः इस गाधांका नाम ढेकर स्थविर कल्पीको कपाट खोलने ओर बंद 
करनेका निणेव करना अज्ञानका परिणाम समझना चाहिये । यदि कोई दुरग्रही उक्त 
गाथाके तीन चरणोंको स्थविर कल्पीके लिये ओर एक चरणको जिनकल्पीके छिये कहा 
ज्ञाना बतावे तो उसे कहना श्वाहिये कि ऐसा नहीं हो सकता क्योंकि यह बात शास्त्र 
शेलीसे विरुद्ध है । उक्त गाधाके आरम्भ और समाप्तिमें जिनझल्‍्पीका ही नियम ब- 
ताया गया है फिर बिना किसी प्रकारकी सूचना दिये मध्यमें स्थविर कहपीका नियम 
नहीं कहा जा सकता। दूसरी वात यह दै कि स्थविर कल्पीमें साध्वी भी शामिल हैं 
फिर तो उन्हें भी कपाट नहीं बन्द करना चाहिये। यदि साध्वियांकों कपाट बन्द करने 
में पौप नहीं होता तो फिर साधुओंको क्यों होगा ? अतः जिनकल्पीके लिये कही हुई 
गाथाका नाम लेकर स्थविर कल्पीको कपाट बल्दु करने ओर खोलने का निषेध करना 
, भनताफी आंखें प्रत्यक्ष धूल झोकना है । 


( बोल ४ ) 


दर 


७०६ सद्धमेमण्डनम्ू 
सा ापनमणाल-मनपयपम-मनननगनगनगणनगपरनगफरप्नगनऋभ-नननननन न न तनमन नम तान”+ 
(प्रेरक ) * 
शाक्षमें यदि कहीं साधुको कपाट खोहने और बन्द करनेका विधान किया हो 
तो उसे वतलाइये | 
( प्रह्वपक ) 
कपाट खोलने और बन्द करनेका विधान अनेकों जगह पर मिलता है। कई यहां 
भी ढिखे जाते हैं :-- ह 
५द्वाणी पावार पिहिय॑ अप्पणा नाव पंगुरे 
कवाई नो पणलिज्जा उग्गहंसि अज्ञाइया,, 
(दश बेकालिक अ० ५ 3० १ गाथा १८) 
अलपीके क्ाण्डकी व्द्ीसे या परे आदिसे ढके हुए मकानको गइल्वाप्रीकी आाज्ञाके बिना 
साधु न खोले तथा घनीकी आज्ञाके विना कपाट भी न खोले परन्तु गादू कारण होनेपर शृदस्वामी 
* की आज्ञा लेकर खोलनेमें कोई दोप नहीं है । 
इस गाथामें ग्रहस्वामीकी जाज्ञा ढेका विधिपृवक कृपट खोलनेका विधान किया 
गया है अतः अपने निवास स्थानके कपाटको विधिपृ्षक खोलने और वन्द करनेमें कोई 
दोप नहीं दै। आचारांग सूत्रमें गृहस्थका द्वार खोलनेका विधान किया गया है। वह पाठ 
यह है-- 

“हे मिक्‍ल वा सिक्‍खूणीवा गाहावहकुलस्स दुचारवाह 
वांदकबु दियाए परिपिहियं पेहाए तेसि' पुष्वामेव उरगह अणएन्न- 
विष अपडिलेहिय अप्पमज्जिय णो अवशुणिज्जवा पविसेज्जवा णि- 
क्खसेज्जवा तेसिं पुष्वामेव अणुन्नविय पडिलेहिय २ प्तज्जिय तओो- 


संजघासेव अवगशुणेज्जवा पविसेज्ञवा णिक्खमेज्जवाः 


५ ( आाचारांग मूत्र ) 
अर्थ :-- 


मिक्षाके निमित्त गया हुआ साधु, गृहस्थके मकानको कंटकको शाखासे ढका हुआ देख 
कर गृहल्थकी आज्ञाके बिना ओोर बिना देखे तथा रजोहरणादिसे प्रमाजम किये बिना उहका द्वार 
जोल्कर अन्दर न प्रवेध करे ओर न निकड़े क्योंके इसमें शबृस्वामीका साधुपर क्राधित होना 
संभव है परन्तु गृहस्वामीकी आज्ञा छेकर देख भाल काके भीर रगोहरणादिके हारा प्रसाजेन करके 
हुवार खोलकर प्रवेश करनेमें कोई दोष नहीं है । 

इस पाठमें गृहस्वामीक्री जाज्ञा लेकर प्रमाजंत्र आदि करके गृहस्थके मकानका 
ह्वार खोहनेका विधान किया गया है अतः कपाट खोलनेसे एकाल्तरूपसे संयमकी बि- 
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राधना बताना अज्ञान है। कारण होनेपर साधु जबकि गरहस्थके द्वारकों भी खोलकर 
संयमका विराघक नहीं होता तब फिर अपने स्थानके द्वारक्रो विधिपूषकक खोलने और 
बन्द करनेसे वह संयमका विरावक केसे हो सकता है ? अतः कपाट खोलने ओर बन्द 
करनेसे साधुताका विनाश कहना अज्ञान मूलक दै । 


( बोल ५. ) 
(प्रेरक ) 


अम विध्व॑सनकोर भ्रम० ४६१ पर आचारांग सूत्रका मूलपाठ लिखकर उसकी 
समाछोचना करते हुए लिखते हैं :-- 
धरात्रिने विपे अथवा विकाछने विपे आवाधा पीडातां किमाड खोलना पडे तो 
- खुलो देखि माय तस्कर आयने वतायां न बतायां अवगुण उपजता कल्या। सब दोपामें 
प्रथम दोष किमाड खोलवानो कह्यो तिगम कारंणथी साधुने कीमाड़ खोलनो पडें एहवो 
थानके रहिवो नहीं” (श्र. ४० ४६१ ) 
इसका कया समाधान 
( प्ररूपक ) , 
आचारांग सूत्रके मूहपाठमें साधु और साथ्बी दोनोंक़ो गृहस्थके संसगवाल़े मकान 
में रनेका निषेध किया है । वह निषेध यदि कपाट खोलने ओर बन्द करत्ेके भयसे 
किया गया हो तो फिर साध्वीको भी अपने निद्रास स्थानका कपाठ नहीं बन्द करना 
चाहिये । यदि साध्वी को कपाठ खोलने ओर बन्द करनेका निषेध नहीं है तो उसी तरह 
साधुको सी कपाट बन्द करने ओर खोलनेका निषेध नहीं दे । वास्तवमें आचारांग सूत्रके 
मूलपाटमें कपाट खोलने ओर बन्द करनेके भयसे ग्ृहस्थके संसर्ग बाढे मकाममें साधुको 
उतरना वर्शित नहीं किया है किन्तु उस मकानका द्वार खुछा हुआ देख कर यदि उसमें 
चोर प्रवेश करे तो उस चोरको बताने या न बताने दोनों ही हालतमें साधुको दोष छाता 
है उस दोपकी निद्नत्तिके लिये साधु और साध्जीको ग्ृहस्थके संस वाले मकानमें रहना 
वर्जित किया दै। वह पाठ यह है-- 
“लेमिक्खूवा भिक्‍्खूणीवा उचारपॉसवणेण उवाहिज्ज- 
माणे राओवा वियालेवा गाहावह कुलरस दुवारवाह' अवंशुणिज्जा 
' तेणेय तस्संषिचारी अणुप्पविसिज्ञा। तस्सभिक्खूत्स णो कप्पह 
एवं बहत्तर अय॑ देणो पं्रिखइवा णोबापचिसह उचद्धिषहवा णोबा० 
- आवह्वा० बयहवा नोबा० तेव हड अन्नेन हड॑ अय॑ इत्थमद्दासी त॑ 
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तबह्सिं सिक्‍ख' अतेणं तेणंति संकह अहमभिक्‍्खुणं पृथ्चोवदि्हा 


जाव णो चेलेज्जा। 
अर्थ :-- 

साधु था साध्यी ग्ृहल्थके संलर्गवाले सकानमें रहते हुए छथु नीति या बढ़ी नीतिसे 
पीड़ित होकर बाहर जानेके ढिये यदि उस मकानका द्वार ज्योे और कपाट खुलनेकी प्रतीक्षामें 
चेठा हुआ चोर यदि उस महानमें प्रवेश कर जाय तो साधुको यह कद्दना नहीं कल्पता है. कि यह 
चोर धरके अन्दर प्रवेश करता है या नहीं प्रवेश करता है, छिपता है या नहीं छिपता है, बोलता है 
था नहीं धोलता है, इसने यह्ट चीज घुराई है या नहीं चुराई है, यह घोर है था घोरका परिचारक है, 
यद्द हथियार छिया हुआ है या नहीं लिया है, यह सार ढालेगा, इसने यह कार्य्ण किया दे इत्यादि। 
ऐसा कहनेपर चोरपर आपत्ति आवेगी अथवा क्रोधित होकर वह चोर साधुकों वी सार सकता है 
और नहीं कहनेपर कदाचित्‌ साधुको ही वह गृहस्थ चोर समझ छेबे तो इसमें महान अनभ हो 
सकता है। अतः साधु और साध्वीको ग्रृहस्थके संस वाढे मकानमें नहीं रहना चादिये। 

इस पाठमें भृहस्थके मकानमें चोरके प्रवेश करनेपर होने वाले अन्थके भयसे 
साधु और साध्वीको गृहस्थके संसग वाले मकानमें रहना वर्जित किया है कपाट खोलने 
ओर बन्द करनेके भयसे नहीं अतः इस पाठका नाम ढेकर साधुको अपने निवास स्थान 
के कपादको खोलने और बन्द करनेका निषेध करना अज्ञात सूलक समझना चाहिये | 


(कछ बोल ६ द्वा समाप्त 


भ्रम विध्वंसककार इहत्कल्प सूत्रका मूलपाठ लिखकर उसकी समालोचना करते 
हुए ढिखते हैं :-- हु 

“साध्चीने उधारे बारने रहणो नहीं किवाड़ न हवे तो चिलमिली वांधीमे रहिणो 
पिण उधाड़े बारणे रहिवो न कल्पे तिणरो ए परमार्थ शीलादिक राखवा निमित्ते कीमाड 
जड़णो पिण शीछादिक कारण बिना जड़नो उघाड़नो नहीं। अने साधुने तो उधारे द्वारे 
हीज रहिंवो कल्पे इमि क्यो” ( भ्र० पृ० ४६२ ) 

इसका क्‍या समाधान ९ 

( प्ररूपक ) 

इहत्कल्पसूत्रका सूछपाठ लिखकर इसका समाधान किया जाता है। बहू पाठ 
यह है :-- 

ु “नो कप्पइ निःग॑ंधीणं अवंगुयदुबारए उचहसए वत्थए एगं 
पत्थार आलोकिचा एग॑ पत्थार वाहि किचा ओहाडिय चिलमिंलिया- 


ख् 
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गंसि एचहर्ण कप्पह वत्थए कप्पह रिग्गंधाणं अबंगुय दुवारए उदस्सए 
बत्थए । 





( बृहत्कल्प सूत्र ) 
अर्थ ;-- 


खले द्वार वाले मकानमें साध्वीक रहना नहीं कल्पता है परन्तु स्थानाभावके कारण 
यदि खुले द्वार घाले उपाश्नयमें साध्वीको रहना पड़े तो बाइर ओर भीतर चटाई आादिसे दो पढें 
बाँधकर साध्वी उसमें रदे । साधुको खुले द्वार चाले सकानमें रहना कल्पता है । 
इस पाठमें कह हे कि “खुले द्वार चाले मकानमें साधुक्ो रहना कहपता है” 
इसका तात्पथ्य यह नहीं दे कि खुड़े द्वार वाड़े मकानमें हो साधु रहे, जिसका द्वार बन्द 
किया जा सके उप्त मकानमें न रहे क्‍योंकि इसी बृहत्ककृप सूत्रमें यह पाठ आया है :-- 
“तो कप्पद निर्नधीर्ण अह आगमणगिह सिवा, वियडगि- 
हसिवा, वंसिसुलंसिया, रक्खसूलंसिवा, अभावगासियंसिवा, 
घत्थए । कप्पह निर्गंधाणं अह आगमणगिह सिवा, विषडगिह' रिया, 
वंसिसूलसिवा रुक्खघूलंसिया, अभावगासियंसिया वत्थए। 
आर्भ ना 
जहां पथिक गग आकर उतरते हैं, तथा खुलो मकानमें, बाँसके वृक्षेके नीचे, दूसर किसी 
पृक्षक नीचे, कुछ खुरो और कुछ ढके मकानमें, साध्वीको रहना नहीं कर्पता है, परन्ठु साधुको 
रहना कलपता है । 
इस पाठमें जहां पथिकर छोग उतरते हैं, तथा बवांसके नीचे, वृश्षुफे नीचे, कुछ 
खुले भोर कुछ ढके मकानमें साधुको रहना कल्पनीय कहा है इसका आशय जेसे यह 
नहीं है कि “जद्टां पथिक छोग उतरते हैं ओर बांसके नीचे, बृक्षेके नीचे ओर कुछ ढके 
ओर कुछ खुले मफानमें ही साधु रहे अन्यत्र न रहे” उसी तरह पूर्व पाठका भी यह आशय 
नहीं है कि खुले द्वार वाले मकानमें ही साधु रहे अन्यत्र न रहे। अत: चृहत्कल्प सूतरका 
नाम हेकर खुले किवाड़ वाले मकानमें ही साधुको रहनेका कल्प बताना मिथ्या है। 
यदि कोई दुराम्ही पृ पाठका यही आशय बतावे कि “साघुको खुढ़े द्वार वाले 
मकानमें ही रहना फल्पता है बन्द द्वार वाले मकानमें रहना नहीं कहपता” तो उसके 
दिसावसे दूसरे पाठका भी यही आश्यय होना चाहिये कि “जहां पथिक छोय आकर 
उतरते हें ओर वांसके नीचे बृश्षके नीचे तथा कुछ खुले ओर कुछ ढके मकानमें ही साधु 
फो रहना चादिये अन्यत्र नहीं रहना चाहिये? फिर वे छोग, जहां पथिक जाफर नहीं 
' बतत्ते हें ऐसे मकानमें क्‍या रहते हैं ? तथा धांसके नीचे ओर चुश्॒के नीचे तथा कुछ 
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हक और छुछ खु़े मकानमें ही वे क्यों नहीं रहते १ अन्यत्र क्यों रहते हैं ! तथा साधु 
को अटवीमें, विकट देशमें विचरना कल्पतीय कहा है फिर तेरह पन्‍्थी साधु, अंदवीमें 
और विकठ देशमें ही सदा क्‍यों नहीं विचरते हैं वे आ्रामादिकोंमें क्‍यों आते हैं ? यदि 
ह कहो कि यह बात एकास्त नहीं है, इसलिये साधु यदि अटबी भोर विकट देशोंसे अति- 
रिक्त स्थानमें बिचरे तो भी कोई क्षति नहीं है तो उसी तर सरल बुद्धिसे यह भी स- 
मश्नो कि छुड्े द्वार वाले मकानमें रहना साधुक्ेः हिये एकान्तरूपसे नहीं कहा है अतः 
वह बन्द द्वारधाले मकानमें रहे तो भी कोई क्षति नहीं है वास्तवमें साध्वीकी अपेश्नासे 
यह साधुमें विशेषता वतल्लाई गई है कि साध्वी खुले मकानमें तहीं रह सकती है परन्तु 
साधु रह सकता है। इसका भाव यही है कि साध्वी तो एकमात्र बन्द द्वार वाहे मकान 
में ही उतरे ओर साधु बन्द द्वार वाढ़े और खुले द्वार वाले दोनों ही प्रकारके मकान में 
अपनी परिस्थितिके अठुसार उतर सकता है। अतः इस पाठका नाम डेक साधुको 
कपाद बन्द करने झोर खोलनेका निपेव करना भज्ञान समझना चाहिये | 
कारण दशामें साधुको कपाट खोलने और बन्द फरनेका विधान बृहत्कहप सूत्र 
के चौदहवें ओर पत्द्रहवें तृत्रके भाष्यमें भी किया दै वह यहां लिखा जाता व 
“आह कितत्कारणं येन द्वारं पिधीयते-- 
पडिणीय तेण खावय उच्भामग गोण साण छुणगादी 
सी दुरद्धियासं दीहा पक्खी च सांगरिये,, ( २२६ ) 
उद्घार्ति द्वारे पत्यतीक; प्रविध्य भाहननमपद्रावर्ण वा कुर्य्यात | स्तेना: शरीर- 
स्तेना: वा प्रविशेयु: एवं श्वापदाः सिंह माश्नोदुय: उद्मामक्ा: पारदारिका: गोबलीवर्दा: 
खान प्राया: तत एतेवा प्रविशेयु: अनात्मवशः छिप्वचित्तादि: हारेडपिहिते सति 
नि्च्छेत्‌ | शीतं दुरधिसहं हिमकणानुसक्त निपतेतू दीर्घा: था सर्पाः पक्षिणोवा काक 
कपोत प्रभृतयः प्रविशेयु: सागारिकोचा कश्वित्‌ प्रतिश्रयमुदूघारद्वार हृष्ठा प्रविश्य शयी 
त वा विश्वामवा गृहीयात्‌” 
“एक्के क्रम्मि उठाणे चतुरो मासा हव॑ति ऊचाया 
अणाइणोय दोसा विराहणा संयमाउथ्याए,, (२२७ ) 
हस्मस्थगयता भनेतरोक्ता एकेकस्मिन्‌ प्रत्यनीकप्रवेशादी स्थाने चत्वारों मासा 
ज्य्घाता प्रायश्विच' भवति | आज्ञादयश्रात्र दोषा विराधनाच संयमात्मविषया भावनीया 
यहुक्त चत्वारो मासा उद्घाता इति तद्देव तद्ठाहुल्य मंग्ी दृत्य द्रष्टब्यम्‌ अतोड्पबदन्नाह 
अहि सावय पच्चत्यित्ु गुस्णा सेसेसु होंति चडलछुगा 
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तणगोले वह गुरुगा आणाडइ विराहणा दृविहा,, 
अहिपु श्वापदेषु स्तेनेपु चत्ुगु रुकाः। उपधिस्तेनेपु चतुरलघुकाः भाज्ञादयत्र 
दोपषाः। विराधनाच द्विविधा संयमविराधना, आत्मविराधनाच। तत्र संयमविराधना, 
स्तेनेरपधावपहते, द्वारेषपिहिते सत्युपाश्रञं प्ररिशत्सूपहते तृगमहणमप्निसेवन॑वा कुबेति । 
सागारिकादयोबा तथायोगोलकल्पा प्रविष्दाः सनन्‍्तो निपदनादि छुंबांगा: बहूनां 
प्राणजातीयानामुपमइ न॑ छुस्युं: । आत्मविराधनाच प्रत्यनीकादिपु स्फुटेव। माह 
ता/तमस्माभिद्वार पिधान कारणं पर कापुनः यतनेति नाद्यापि जानीमः | उच्यते-- 
(उचयोगं हेहुवरिं काउण वएत वंगरंतेश 
पेहा जत्थ न खुज्झइ पम्ल्निउ' तत्व सारिंति,, 
नेत्रादिभिरिन्द्रिणे रधस्तादुपरिचोपयोग॑ छृत्वा द्वार स्थगयन्तिवा जावृण्व- 
न्तिवा यत्रचान्यकारे प्रक्षा चक्षुपा निरीक्षणं नश॒द्धयति ततो रजोहरणेन दार दण्ड- 
कैनवा रजत्यां प्रमृज्य सारयन्ति ह्वार' स्थगयन्तीद्र्थ: | उगलक्षणत्वा दुदूघावयन्तीयथ: 
सर्थ:-- 
साधु अपने स्थानके दरों क्यों बन्द करता है इसका कारण बताया जाता है-- 
दर छुला रहने पर शत्र, आदि मकानमें प्रवेश करके मार पीट और उपद्रव 
मचा सकता दै। चोर, सिंह, व्याघ्, पारदारिक, गाय, बेछ भोर कुत्ते आदि स्थानकर्में 
प्रवेश कर सकते हैँ | पागल साधु मकानसे बाहर मिकछ सकता है। हिमकणसे मिश्रित 
दुःसह शीत घरमें प्रवेश कर सकती दे एवं बढ़े बड़े सर्थ और काक् कपोत आदि पक्षी 
उस मकानमें आ सकते हैं, धनसहित कोई गृहस्थ उस सकानमें आकर सो सकता है, 
इत्यादि कारणोंसे साधु अपने स्थानककफे हारकों वन्‍्द्र करते हैं। द्वार खुछा रहने पर 
पृर्वाक्त श्र आदिकर्मेंसे किसी भी एकक प्रवेश करने पर चौमासी”अलुद्भाव नामक 
प्रायश्चिच आता दवै मोर आज्ञाकरा उन रूप दोप भी होता है, संयमकी भी विराधना 
होठी है। यद्वां जो चौमासों अनुद्धात प्रायश्चित्त कहा है वही उसकी चहलतासे सम- 
झना चाहिये छुले द्वार वाले मकानमें सर्प, जानवर, ओर चोरके प्रवेश करने पर चतु- 
गुरु क प्रायश्चित्त आता ६। उपधिका अपहरण करनेवालेके प्रवेश करने पर चतु्लधु कृ 
प्रायश्चित्त आता दे और आजा भज्ठ तथा संयम ओर आत्मादो विराधना भी होती है। 
चोर यदि उपधिको दुरा हेबे अथवा कोई मनुप्य उस स्थानमें प्रवेश करके तृण- 
ग्रहण या अप्नि सेवन करे तथा म्लेच्छके समान कोई मनुष्य आकर वहां बैठ जाय तो 
संयमकी विराधना होती है। शत्रू आदिके द्वाम आत्म चिराधना प्रसिद्ध ही है अतः 
साधु अपने स्थानकके द्वारको वन्‍द करते हैं। 


५१२ सद्धरम मण्डनमू । 








द्वार बन्द करनेका कारण बता दिया गया अत्र उसकी जयणा बताई जाती है--- 

नेत्रोंके हरा नीचे भौर ऊपर देख.कर साधु कप|ट बन्द करते हैं ओर खोलते 
हैं। रातके समयमें अन्धकारमें रजोहरण या पूजनीके द्वारा पूंज कर द्वारको खोलते 
हैं ओर बन्द करते हैं यह उक्त गाथाका अर्थ है। 

इस भाष्यमें साथुको कारणबश जयणाके साथ कपाट खोलने ओर बन्द करनेका 
स्पष्ट विधान किया है। इहत्कल्प सूत्रके मूलपाठमें धान गादिकी राशिसे युक्त वथा ढके 
हुए घृतपूर्ण घृतादि पात्रोंके सहित मकानमें- साधुकी एकमास रहनेका कल्प बताया है। 
जिस मक़ानमें खुले हुए धृत आंदिके पात्र रक्खे हैं उसमें भी स्थानाभाव की हाछवमें 
१-२ दिन रहनेऊा विधान किया है। ऐसे मक़ानमें रहाहुआ साधु यदि कपाट बन्द 
न करे तो चोर ओर कुत्ते आदिके द्वारा ग्रहस्थके घृतादिक्रा बिनाश होने पर साधुके 
लिये मह्दान्‌ अपवादका कार्थ्य हो सकता है अत: ऐसे अवसर पर य्नपृवक कपाट 
खोछना ओर बन्द करना साधुके लिये कोई अनुचित नहीं है । 


( बोल ७ वां ) 


( इति कपाधाधपिकारः ) 





